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PREFACIO

Foi com grande satisfacdo que aceitei o convite para escrever
o prefacio deste livro que divulga ao mundo o formidavel trabalho de
investigacao realizado no Programa de Pés-Graduagao em Antropologia
(PPGA) da Universidade Federal da Paraiba (UFPB), comunidade que me
recebeu de bracos abertos durante minha estancia como professora
visitante, ciclo que finalizo com muita alegria e profunda gratitude. Minha
estadia foi atravessada pela pandemia de Covid-19 que proporcionou
interagdes mistas, em que muitas foram online.

Foi uma temporada de rico intercambio e muitos aprendizados,
pois além de poder participar de um programa de exceléncia, muito
bem-organizado e que abarca diversas linhas de pesquisa, encontrei
no trabalho junto as e aos colegas e estudantes um espaco fértil para
materializar o desejo de construir uma formagao antropoldgica afetuosa
e colaborativa, que justamente vejo refletida neste livro.

Este livro € uma mostra de como a interacao entre docentes
e discentes é especial no ambito do PPGA-UFPB, pois cada capitulo
que integra a publicagao foi elaborado através de parcerias entre
professoras/es e estudantes ou graduadas/os do programa, muitos dos
quais eu tive o prazer de conhecer pessoalmente quando co-coordenei
diferentes seminarios presenciais e online com colegas maravilhosas
como Maristela Oliveira de Andrade, Ednalva Maciel Neves e Alicia
Ferreira, e com estudantes que naquele momento estavam alguns
apenas comecando a desenvolver seus projetos de pesquisa.

E realmente muito gratificante poder apreciar nesse livro os
frutos daqueles projetos incipientes sabendo que foram lavrados com
tanto entusiasmo, pois fui testemunha de seu animo e seus esforcos
contagiantes. Em diversas ocasides fiquei maravilhada com a capacidade
de dialogar e tecer criticas construtivas que tanto as professoras como
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estudantes demonstravam, fazendo daquele contexto educativo um
verdadeiro espaco de trocas e companheirismo.

As multiplas vozes e temas que encontramos nestas paginas
mostram que se trata de um programa que oferece um olhar vanguar-
dista da antropologia, como tratarei de evidenciar. Todos os trabalhos
aqui apresentados estao baseados em pesquisas de campo que trazem
perspectivas etnograficas nao apenas estimulantes desde o ponto de
vista académico, mas também imprescindiveis para compreender e
agir sobre as complexas conjunturas contemporaneas.

Uma das problematicas mais urgentes e hostis da atualidade se
refere aos processos de disputa e apropriacao territoriais que rompem
mundo afora, questdo abordada no livro desde diferentes perspectivas
e a partir de saberes localizados. Na etnografia conduzida por Marina
Santiago e Patricia Ramiro, por exemplo, se discute de maneira muito
sensivel como o turismo de base comunitaria em comunidades qui-
lombolas se vincula ao fortalecimento da identidade étnica e a luta
por reconhecimento social e cidadania.

Por outra parte, temos trabalhos como o de Alexandra Barbosa
e Marlon Galvao que revelam a corajosa resisténcia de comunidades
ribeirinhas frente aos projetos governamentais e como a construcao
coletiva da luta gera importantes estratégias de permanéncia nos
territorios. Entre essa gama de aproximagdes, encontramos também
trabalhos que ponderam sobre diferentes problematicas étnicas,
como as dificuldades enfrentadas nos processos de insercao escolar de
indigenas warao, cuidadosamente apuradas por Rita Santos e Valclécia
Bezerra, e a importancia que o saber-fazer das artesas potiguara tém
sobre os modos de resisténcia indigena na regiao, como demostra o
notdvel artigo de Paula Moreira e Alicia Gongalves.

Outro grupo de artigos retratam com agudeza e muita sensi-
bilidade os complexos processos que a pandemia de COVID-19 acarretou
desde diferentes circunstancias e para diferentes atoras/es sociais. Uliana
Gomes e Moénica Franch o fizeram desde o prisma da saude, abordando
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as apreensoes enfrentadas pelas pessoas com doenca falciforme durante
o0 periodo e mostrando como as crises sanitarias tém impactos desiguais
dependendo da condicao social do paciente.

Outra perspectiva foi trazida pelo arrojado trabalho desenvol-
vido por Nubia Ferreira e Flavia Pires, que investigaram o sofrimento
que atravessa criancas, familiares e as préprias mulheres em situacao
prisional durante a pandemia ressaltando, porém, a poténcia dos afetos
e as formas de resisténcia aos processos de violéncia nos presidios.
Enquanto muitos trabalhos académicos deram conta do quadro geral
provocado pela pandemia, estes trabalhos visibilizam o complexo
mosaico desta conjuntura, particularizando as aflicbes experimen-
tadas por diferentes grupos.

Outro tema tratado com eximia sensibilidade foi o suicidio, evo-
cado por Jardina da Silva, Heloisa Wanick e Ednalva Neves. As autoras
exploraram distintas abordagens sobre o suicidio a fim de reconhecer
os entrelacamentos deste enquanto fendmeno privado e subjetivo que
é, simultaneamente, desencadeado pelas tensdes da vida social. Outro
trabalho que foi capaz de questionar e de fato romper com perspectivas
dicotdémicas que frequentemente limitam o olhar cientifico foi o de Luis
Felipe Mont'mér, Jesus Marmanillo e Fabio Mura.

Os autores realizaram uma discussao critica em torno as abor-
dagens da técnica que ora privilegiam a dimensao pratica, ora incor-
rem em uma visao representacionista, advogando finalmente por um
entendimento que considere simultaneamente a experiéncia sensorial
e comportamento reflexivo. Também Jodo Paulo Pereira, Maristela
Oliveira, Alicia Gongalves e Juan Carlos Gimeno trouxeram interpretacoes
inovadoras para debates antropoldgicos classicos, recorrendo as nog¢oes
de intercambio e reciprocidade como recursos analiticos para entender
as logicas de condutas no ambito da governanca publica brasileira.

Outra série de textos que apresentam novos e amplos horizontes
para o campo da antropologia e que apenas comecam a ser explorados
fazem incursodes interessantissimas no campo das artes. Um exemplo
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se encontra na acdo etnografica descrita por Lara Amorim e Jodo Vitor
Velame, que utilizaram o desenho como principal ferramenta para
registrar memorias e afetos junto aos catadores de materiais reciclaveis
em um trabalho de ternura inigualavel.

Outro trabalho que partiu de um olhar sensitivo para construir
recursos metodoldgicos foi o de Luciana de Oliveira e Julia Paredes,
que mostraram através de vivéncias estudantis como a fotografia pode
agucar a reflexao etnografica, trazendo contribuicdes potentes para o
trabalho antropoldgico. As artes cénicas também entraram em cena no
artigo sobre a celebracao do cavalo marinho como brincadeira dramética
gue conjuga entretenimento e seriedade para refletir a realidade local
das relacdes de poder, como refletiram de maneira espléndida Luciana
Chianca e Eduard Alves.

A qualidade performética da vida social também foi debatida
desde um angulo distinto no texto de Patricia Goldfarb e Vanessa Lima,
que exploraram a agéncia feminina em torno do véu islamico e como
este elemento simbolico esta relacionado a identidade religiosa das
mulheres muculmanas nordestinas. E aliados as complexas e importantes
problematicas identitdrias, estao os fendmenos relacionados as diferentes
formas de habitar o mundo na contemporaneidade, abordados desde
perspectivas contrastantes em dois capitulos do livro.

Por um lado, Drielly Duarte e Marcia Reis Longhi exploraram
a figura do/a influenciador/a digital e sua relevancia para o estudo da
juventude, tocando um tema de extrema relevancia para a antropologia
atual. J& Marco Aurélio Paz, Ana Carolina Amorim e Sarayna Martins
trataram de compreender diferentes formas de apropriacao do espaco
publico e modos de circulacao dos corpos na cidade, evidenciando
que estes sao profundamente afetados pela gestdao que faz com que
0s processos de urbanizagao reproduzam desigualdades sociais — o
que nos leva a refletir sobre como a nocao de corpo-territério pode
ser aplicada também em contextos urbanos.
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Pelos olhos de quem vem de fora, fica claro que o PPGA-UFPB
conta com profissionais e aprendizes fantasticos, que trabalham uma
grande diversidade de temas relevantes para o campo antropolégico
atual e que revelam perspectivas de ponta na antropologia brasileira.
Para mim tem sido especialmente interessante refletir sobre como nés,
cientistas sociais que atuamos na periferia de nossos paises (no meu
caso, no sudeste do México), pouco a pouco conseguimos gerar rupturas
que propiciam transformacdes importantes no campo académico,
justamente por contar com uma diversidade que cria espagos de dialogo
inovadores.

Se trata de contextos que celebram cada vez mais a presenca
e as perspectivas de sujeitos que antes eram estudados por nos e
que, agora, transformam a disciplina de dentro. Foi uma honra e um
grande aprendizado haver estado em contato com essas perspectivas
de dianteira. Como diriam os zapatistas, a antropologia do nordeste esta
abrindo espaco para “um mundo onde caibam muitos mundos”, e eu
vejo neste livro um esboco deste mundo. Me alegra profundamente ter
feito parte da trajetéria desse programa que vem projetando no cendrio
nacional e internacional a forca da antropologia produzida no nordeste
brasileiro com tanto companheirismo, entusiasmo e compromisso que
ajuda a superar todos os desafios. Poderia sumarizar a experiencia vivida
no Brasil na voz de um lider quilombola que escutei numa palestra:
Amorosidade. Me permito terminar agradecendo profundamente a
Paula Bizzi Junqueira pelo apoio no meu mais que imperfeito portugués.

Muchas gracias queridas y queridos!

Maria Elena Martinez-Torres

Professora-investigadora do Centro de Pesquisa e Estudos de
Pés-graduacdo em Antropologia Social, CIESAS-Sureste/México
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APRESENTACAO

Lastros de um Programa de
P6s-Graduacao em Antropologia

O objetivo desse livro é trazer ao conhecimento do publico
interessado, parte das pesquisas desenvolvidas pelo corpo docente,
discente e egressos do Programa de P6s-Graduagao em Antropologia da
Universidade Federal da Paraiba (PPGA/UFPB). E uma forma de prestar
contas dos recursos publicos investidos pelo estado, publicando o que
estamos fazendo ao longo de nossos doze anos de existéncia. O fato
de ser online e gratuito é importante no sentido de facilitar o acesso
e dar um retorno a sociedade brasileira do que se faz na universidade
publica. No PPGA produzimos conhecimento. A sociedade precisa da
universidade para seu desenvolvimento cultural, social e académico.

Esse livro “Antropologias da Paraiba” tem proposta similar ao seu
antecedente, a coletanea “Antropologias, diversidades e urgéncias: 10 anos
de pesquisa no PPGA/UFPB,"” publicado em 2020, pela editora da UFPB,
uma compilagao de artigos produzidos em coautoria de pesquisadores/
as docentes, discentes vinculados/as e discentes egressos do PPGA/UFPB.

Somos um programa de pds-graduagao criado em 2011, con-
tamos com mestrado e doutorado e um corpo docente com 21 profes-
sores, entre permanentes e colaboradores. Atualmente temos 89
discentes. O PPGA/UFPB é uma iniciativa conjunta do Centro de Ciéncias
Aplicadas e Educacao (CCAE / Campus IV / Rio Tinto) e do Centro de
Ciéncias Humanas, Letras e Artes (CCHLA / Campus | / Joao Pessoa),
com a participacao de professores de dois departamentos de Ciéncias
Sociais da mesma instituicdao. As linhas de pesquisa sao atravessadas
por pesquisas urbanas, pesquisas com povos considerados tradicionais
- como quilombolas, ciganos e indigenas -, género, sexualidade;
saude; juventude, infancia e ciclo de vida; antropologia visual; urbano;
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campesinato e estudos rurais; Estado e modos de governo; técnica;
dentre outras questdes relevantes para a antropologia e areas afins.

Além de publicizar parte da producao cientifica do PPGA/UFPB,
o livro atenta ao apelo de promover parcerias docentes-discentes e
discentes-egressos, através da producao coletiva de conhecimento.
Todos os capitulos sao assinados por, pelo menos, um docente e um
discente/egresso. A experiéncia de producao coletiva reverbera os
critérios de avaliagao da pos-graduacao no Brasil, mas sobretudo replica
o melhor estilo maussiano, que fez da Escola Socioldgica Francesa um
campo exemplar no que diz respeito a ciéncia antropoldgica.

O livro retrata o campo de investigacao do PPGA/UFPB, de acordo
com as cinco linhas de pesquisa do programa: Imagens, Patrimonios,
Artes e Performances; Corpo, Saude, Género e Geracao; Territério, Iden-
tidade e Meio Ambiente; Etnografias e Sociabilidades Urbanas; Poli-
ticas Sociais e Desenvolvimento.

O prefacio é assinado por nossa inesquecivel colega Maria
Elena Martinez Torres, pesquisadora e professora do CIESAS-Sureste
no México. Como professora visitante durante os anos de 2019 a 2023 no
PPGA/UFPB, sua passagem deixou rastros de uma producao académica
engajada, criativa e potente. Orientou alunos e alunas, foi editora da
Altera - Revista de Antropologia, fez pesquisa de campo em parceria
com outros docentes, participou de eventos, ministrou aulas na pos e
na graduacgao. Sua postura contagiante e sua atitude comprometida
com a ciéncia reverberam nesse Prefacio que ela prontamente aceitou
escrever. Nosso muito obrigada por tudo, Maria Elena!l

Além dessa Apresentacao assinada pelos atuais coordenadores
do Programa, o livro esta dividido em quatro partes. Na primeira parte,
Politicas, Artes e Cidade trazemos textos que dialogam com antropologia
urbana. Intitulada Teorias e Metodologia, a segunda parte reflete sobre
conceitos e formas de fazer pesquisa antropolégica, embora o foco seja
tedrico-metodoldgico, todas as pesquisas que informam os capitulos sao
empiricas. Na terceira parte, Poder e Resisténcias, formas de exercer o
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poder e suas dialéticas sao apresentadas em contextos de resisténcias.
Na quarta e ultima parte, Geragdes, Politicas e Desigualdades, trés
dos capitulos sao atravessados pela Covid-19, e todos dialogam com
formas de romper desigualdades estruturais como machismo, racismo
e etarismo.

PARTE 1: POLITICAS, ARTES E CIDADES

Marco Aurélio Paz Tella, Ana Carolina Amorim da Paz e Sarayna
Martins Mendes assinam o capitulo CORPOS E A CIDADES: a expe-
riéncia urbana de circulacao em duas etnografias, apresentam o
drama de homens e mulheres adultos que fazem das ruas espacos de
vida, sejam catadores e/ou consumidores de alcool e outras drogas.
Trata dos processos de urbanizagcao segregadores implementados
pelo poder publico e suas consequéncias nas relagcdes cotidianas nas
cidades de Joao Pessoa e Cabedelo/PB.

EMARANHADOS CRIATIVOS E AS COISAS COM RODAS: uma
acao etnografica com catadores de materiais reciclaveis em Joao
Pessoa-PB, apresenta alguns resultados da oficina de desenhos com
dois grupos de catadores de materiais reutilizaveis e reciclaveis da
cidade de Jodo Pessoa — PB, a CATAJAMPA e ACATAVALE. Através de um
exercicio de desenho-elicitacdo (MARTINHO, J. M. & VELAME, J. V., 2021),
Lara Amorim e Joao Vitor Velame trazem a tona, em que memorias,
sentimentos e trajetdrias de vida foram despertadas através de linhas
desenhadas e compartilhadas. Os desenhos dos catadores revelaram
relacdes de parentesco e a relacao entre corpo e cidade em um fazer-
cidade-em-rodas.

Marcada pelo coémico, a linguagem do cavalo marinho é eiva-
da de ironia, irreveréncia e duplo sentido pornografico e/ou satirico,
reconhecidas como puia ou zoeira. Luciana Chianca e Eduard Alves

Capa | Sumério | 18




= ANTROPOLOGIAS NA PARAIBA =

Fernandez no capitulo O CAVALO MARINHO COMO DRAMA,
PERFORMANCE E MEMORIA: o comico e a critica na sambada, se
perguntam: qual o lugar da puia na representacao no Cavalo Marinho,
gue é ao mesmo tempo drama e performance?

PARTE 2: TEORIAS E METODOLOGIAS

Paula Luana Moreira Cruze Alicia Ferreira Goncalves em O
SABER-FAZER DE MULHERES INDIGENAS: um ensaio teérico para
refletir sobre o saber-fazer das artesas potiguara discutem o saber-
fazer das mulheres indigenas artesas que se estabelecem no territério
Potiguara, na Baia da Traicao (PB), para compreender como os conceitos-
base, memodria e territério, contribuem para a visibilidade desse trabalho
artesanal e dessas mulheres.

Fabio Mura, Jesus Marmanillo Pereira e Luis Felipe Cardoso
Mont’'mor dialogam com autores como Ingold, Barth, Leroi-Gourhan
e Simondon contribuindo para a superacao da dicotomia entre
intelectual/pratica da definicao da tradicao. APONTAMENTOS DE
ANALISE SOCIOTECNICA: para além da dicotomia intelectual-
pratica recusa ambas, uma visao representacionista (apenas intelectual)
e uma abordagem reducionista (apenas pratica) do que seria tradicional.

Jardina Kelly da Silva, Heloisa Wanick e Ednalva Maciel Neves
em SUICIDIO EM REVISTA: leituras antropolégicas e desafios
contemporaneos atualizam problematizacdo e compreensao socio-
antropoldgicas dada ao suicidio enquanto um sofrimento subjetivo
e coletivo ao mesmo tempo, através do levantamento das principais
referéncias e estudos que tratam do tema na contemporaneidade.

Resultado de uma experiéncia de ensino e aprendizagem de
antropologia a partir de desdobramentos da disciplina de Iniciacao
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a Fotografia ministrada por Luciana Maria Ribeiro de Oliveira e Julia
Maria Paredes no curso de graduagao em antropologia da UFPB
(campus IV), o capitulo CAMERA NA MAO: a pratica fotografica na
graduacao em antropologia apresenta a imagem etnogréfica na
pratica fotografica em si. Produziu-se um agucamento da reflexao sobre
a fotografia que vai para além do pensar a imagem pela imagem como
dado coletado de pesquisa e/ou como produto final dessa, mas que
também perpassam narrativas e experiéncias etnograficas imagéticas
diversas que os provocam e os fazem pensar junto com a imagem,
centrais para a pesquisa.

PARTE 3: PODER E RESISTENCIAS

Alexandra Barbosa da Silva e Marlon Nilton da Silva Galvao
trazem a baila a questao da comunidade ribeirinha do Porto do
Capim, localizada no centro histérico de Joao Pessoa, que vem enfren
tando conflitos com a prefeitura municipal desde 1980 pelo direito
a permanéncia no seu territério. CONFLITO TERRITORIAL ENTRE
A COMUNIDADE RIBEIRINHA DO PORTO DO CAPIM E O PODER
PUBLICO EM JOAO PESSOA (Paraiba) aborda a conformacao da
comunidade enquanto ribeirinha, as violéncias que lhe tém sido
impingidas e as estratégias e mecanismos que ela propria tem gerado
para fazer face a poder publico.

Joao Paulo Pereira Lazaro, Maristela Oliveira de Andrade, Alicia
Ferreira Goncalves e Juan Carlos Gimeno Martin lancam a questdo: o
que ocorre no intervalo de tempo entre da dadiva e contra-dadiva?
O capitulo INTERCAMBIOS POLITICOS Y AMBIVALENCIAS DE
LOS PROCESOS DE GESTION EN BRASIL: perspectiva simbdlica,
propondo a presenca de componentes simbdlicos como gentilezas e
acordos informais.
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O “HIJAB E EMPODERAMENTO” - Discursos e praticas
religiosas sobre os usos do véu islamico por mulheres mucul-
manas no nordeste do Brasil, capitulo escrito por Maria Patricia Lopes
Goldfarb e Vanessa Karla Mota de Souza Lima refletem sobre o uso do
véu islamico (o hijab) por mulheres nordestinas, convertidas a religiao
islamica.

Marina Prado Santiago e Patricia Alves Ramiro apresentam
0 Quilombo Caiana dos Crioulos (Alagoa Grande, Brejo paraibano),
precursor na luta pela legitimacao dos direitos quilombolas. A
comunidade acolhe visitantes em seu territorio para um dia de lazer.
“VIVENCIANDO CAIANA": o turismo em comunidades quilombolas
faz uma analise do processo de implantacao da atividade turistica e seus
significados. Dar maior visibilidade ao quilombo, a partir da atividade
turistica, serve para endossar as reivindicagdes politicas e econdmicas
do grupo, além expor uma disputa histérica por reconhecimento social
e cidadania numa sociedade estruturalmente racista. Dessa forma, o
quilombo protagoniza uma alternativa ao modelo universalista de
desenvolvimento.

PARTE 4: GERACOES, POLITICAS E DESIGUALDADES

A ESCOLA (IM)POSSIVEL. Reflexdes acerca da insercao
escolar dos indigenas refugiados Warao em tempos pandémicos
apresenta uma analise comparativa entre o contexto de insercao das
criangas e jovens indigenas Warao na rede escolar de Roraima e da
Paraiba. Rita de Cassia Melo Santos e Valclécia Bezerra Soares afirmam
que formulacao de politicas publicas se da por meio de uma correlagao
de forcas estabelecidas contextualmente e que nos leva a compreender
a mobilidade Warao nao como um fenémeno intrinseco ao grupo, mas,
como algo inscrito no “tempo corriqueiro das expulsdées” (Facundo,
Santos, 2023).
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Em o “MEDO REDOBRADO": reflex6es sobre o viver com
doenca falciforme em tempos de covid-19, as autoras Uliana Gomes
da Silva e Ménica Franch afirmam que as dificuldades ja existentes para
as pessoas com Doenca Falciforme na Paraiba foram agravadas durante
a pandemia de covid-19, tanto no campo da saude, como nos campos
sociais e econdmicos. Esses problemas precisam ser entendidas como
expressoes do racismo estrutural que marca a histéria social da anemia
falciforme.

A JUVENTUDE E OS INFLUENCIADORES DIGITAIS: Uma
reflexao do impacto dos criadores de contetido digital nos sentidos
do “ser jovem” trata das gera¢des Millenial e Z (os nativos digitais de
primeira e segunda geracao). Pensando a respeito do alcance e papel
que os produtores de conteudo online (influencers) tém na sociedade
de consumo, Drielly Elienny Duarte de Figueiredo e Marcia Reis Longhi
tracam uma linha de entendimento sobre como e em que medida
esses profissionais contribuem para a construgao de novas formas de
consumo, auto imagem e estilo de vida, buscando perceber como essas
duas geragdes que reivindicam para si o titulo de juventude usam as
redes sociais para se auto afirmar enquanto grupos geracionais distintos,
por meio do comportamento e principalmente, do consumo tanto de
bens materiais quanto servicos.

Em NO ARCO DA DOR, NA LANCA DOS AFETOS: a peregri-
nacao de criancas e de mulheres no presidio feminino da capital
em tempo de pandemia da Covid-19, Nubia Guedes de Barros Ferreira
e Flavia Ferreira Pires afirmam que a pandemia de covid-19 legitimou a
racionalidade do sistema prisional ao intensificar o sofrimento das avés
maternas, maes e das criancas em relacao a quebra do convivio com
a ruptura da visita da familia na prisao. Ao mesmo tempo, foi possivel
observar no Presidio Julia Maranhdo em Joao Pessoa, a resisténcia de
criancas e de suas avos maternas fazendo uso da sua capacidade de
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reinventar o mundo por meio dos afetos, ressignificando momentos e
espacos ao desejo do contato com as maes, criando brechas na vigilancia
policial.

Esperamos que o publico leitor possa experimentar um pouco
do cotidiano do PPGA, - aulas, palestras, grupos de pesquisa, — através
da leitura desse livro. Sdo textos curtos e pontuais, frutos de pesquisa
empirica — que apenas deixam antever a poténcia do nosso programa.
Somos apaixonados pela antropologia e pelo nosso oficio. Vem se
apaixonar também!

Me deixei levar, olho pela janela e ja faz noite, mas sao apenas
17:47h. Mas estamos em Joao Pessoa, Paraiba. O sol aqui é unico, como
0 nosso PPGA.

Flavia Ferreira Pires
Marco Aurélio Paz Tella
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PARTE 1
Politicas, Artes e Cidades



CORPOS E A CIDADES: a experiéncia urbana de
circulacao em duas etnografias

Ana Carolina Amorim da Paz
Sarayna Martins Mendes
Marco Aurélio Paz Tella

INTRODUCAO

Quando pensamos em cidade e modo de vida urbano logo vem
a mente imagens de uma paisagem feita de concreto, com seus edificios
altos e grandes avenidas, fluxo de pessoas e automéveis, tendo ao fundo
a sobreposicdo de sons do trafego, o barulho de obras, musicas etc. No
entanto, certamente outras paisagens poderiam surgir a depender de
quem as imagina e suas experiéncias de cidade, demonstrando assim
que nao existe um modelo de cidade, ha diversas cidades numa s6. Ao
caminhar por suas ruas encontramos inimeras diferencas relacionadas
a estrutura urbana e dos corpos de quem as habita. As cidades nao
aparecem de forma homogénea.

Essas diferencas se apresentam na largura e materiais utilizados
nas calcadas e avenidas, na presenca ou nao de sinalizacao, infraestrutura
sanitaria e iluminacao, no tipo de vegetacao e constru¢oes. Também
aparece nas formas de interacao e praticas sociais, nos tipos e estilos dos
frequentadores, suas cores e sotaques. Isso porque todos os citadinos
carregam em seus corpos os marcadores sociais da diferenca: género,
sexualidade, classe, etnia, raca, idade etc. Ao caminhar, observamos
e experienciamos coisas diferentes a depender do nosso corpo, das
praticas que assumimos e do bairro que estamos inseridos. A cidade
é plural e desigual.
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Entre 2014 e 2016, foi realizada uma pesquisa etnografica
acerca do cotidiano, sociabilidades e apropriacdes do espaco publico
por pessoas em torno do consumo diario e intenso de substancias
psicoativas, em especial a cachaca e o crack, no centro da cidade de
Cabedelo/PB. Atualmente, no centro da cidade de Joao Pessoa/PB,
outra pesquisa vem sendo realizada com mulheres catadoras acerca
da experiéncia urbana, ressignificacao dos espacos e a producao de
um conhecimento incorporado. Ambas as pesquisas' enfatizam como
homens e mulheres adultos que fazem das ruas espacos intensos de
vida, lidam com as normas mais gerais em seus cotidianos, desvelando
modos particulares de circulacao e apropriacao do espaco publico. A
partir dessas etnografias realizadas e em realizacdo, respectivamente
nas ruas do centro das cidades Cabedelo e Jodo Pessoa, o presente
texto procura destacar e discutir os principais aspectos comuns desses
modos de circulagao diante dos processos de urbanizacao segregadores
implementados pelo poder publico.

A CONSTITUICAO DA CIDADE SEGREGADORA
E AS POSSIBILIDADES DE CIRCULAR E OCUPAR
O CENTRO DA CIDADE

A cidade de Joao Pessoa, capital paraibana, assim como a
cidade portudria vizinha e integrante da regidao metropolitana da
capital, Cabedelo?, comungam de uma histéria de povoamento, urba-
nizacao e desenvolvimento intrinseca. Fundadas as margens do rio
Paraiba, onde hoje se situa parte da regiao central de ambas as cida-
des, suas origens sao datadas no inicio do periodo de colonizacao

1 Realizadas em nivel de mestrado (PAZ, 2016, MENDES 2018) no Programa de Pés-graduacao
em Antropologia da UFPB, sob orientacdo do Prof. Marco Aurélio Paz Tella.

2 Municipio peninsular com aproximadamente 66.519 habitantes.
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do territério brasileiro. Momento de avanco do capitalismo mercantil
europeu, caracterizado pela invasao, saqueamento, despossessao de
terras, exploracao e genocidio de populagdes nativas.

Ha, desde a formacao dessas cidades, um projeto segregador,
com valores etnocéntricos e econdmicos pautados na concentragao
financeira e manutencao do poder do homem branco, marcada por
politicas econdmicas e socioculturais patriarcais, sexistas, patrimonia-
lista e racistas. Dessa forma, inscrevendo profundas desigualdades de
género, racial, classe etc. Desigualdades que se expressam em todas as
dimensdes da vida: das relagdes familiares ao trabalho; do privado ao
publico; das identidades aos espacos urbanos; incidindo nas mobilidades
e possibilidades de circulacao dos corpos que habitam a cidade.

Das margens do rio Paraiba, ambos territorios, hoje Joao Pessoa
e Cabedelo, foram tomando corpo, estruturando ali seus centros e
de 4 partindo a expansao das cidades. E no centro, enquanto nucleo
concentrador de seus simbolos e caracteristicas, onde se fixam os valores
da cidade e onde ha maior controle da vida econémica, politica e cultural.
Teriamos o centro como lugar de referéncia de vida, nicleo hegeménico
da moral, valores, normas de conduta, regras e leis. Portanto, um lugar
de poder (LEFEBVRE, 2001; AGIER, 2015; IBANEZ, 2016), desde suas origens
aos dias atuais. E 1 onde estao assentados monumentos, marcando
imponentemente no territério e nos lembrando cotidianamente os ideais
do homem branco. Sao nos centros das cidades que parte da populacao
busca recursos e meios de producdo de vida, ndo s6 fonte de renda,
mas entretenimento e redes de apoio, afetos e suportes mais amplos.

ETNOGRAFANDO CORPOS NA CIDADE

Aqui trazemos aspectos da pesquisa realizada no centro da
cidade de Cabedelo, acerca de sociabilidades em torno do consumo
da cachaca e do crack, numa espacialidade conhecida anteriormente
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como “CTI", e localizada na época na praca da caixa d’agua. Os pontos
de comercializacao da bebida alcéolica nessa praga atuavam como um
ponto de interseccdo no diversificado circuito de consumo da bebida,
nao soé local, mas da cidade, e nos mais variados trajetos de circulacao
de seus frequentadores, dentro e fora da mancha comercial, assistencial,
administrativa e de lazer que concerne ao centro de Cabedelo. Desse
modo, agregava-se em um mesmo espaco moradores da vizinhanga e de
outros bairros, pessoas em situacao de rua, trabalhadores, transeuntes
e consumidores de multiplas substancias psicoativas.

Aquilo que aparentemente se mostraria um lugar onde o hete-
rogéneo se encontraria, revela-se modos particulares de circulacao e
apropriacao do espaco a partir do modo como se interseccionam os
marcadores sociais que cada corpo apresenta. Emergiu-se a producao
e reproducao de estigmas sociais baseados, especialmente, nos papéis
de género, classe social, atividades de fonte de renda (licito/ ilicito) e tipo
de substancia consumida (legal/ilegal), agregando-se no¢des ligadas a
sujeira, doenca e criminalidade, no interior dos grupos, entre os grupos
de frequentadores e com outros grupos de fora dessas relagdes em
torno da bebida alcéolica. As categorias emergentes em destaque
foram: “papudinho”, “vagabundos” e “noiados”. Os primeiros seriam os
“homens de bem”, trabalhadores, provedores e responsaveis pela familia,
consumidores da bebida alcodlica, substancia psicoativa legalizada,
portanto, seguidores das regras sociais em uma auto atribuicao de
distincao daqueles considerados vagabundos e noiados.

Os “vagabundos” seriam aqueles que nao executariam ativi-
dades de fonte de renda e tirariam vantagens do trabalho de outro,
nao arcando com o papel masculino de provedor. Para alguns, isso
ocorria devido a constancia e alto grau de embriaguez e/ou estado
de grande debilidade fisica e emocional. Por sua condicao, estando
associados a sujeira, doencas e comparados aos animais de rua. Em
contrapartida, havia aqueles considerados “noiados”, corpos jovens e
negros, associados a criminalidade, ndao cumprimento das normas de
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conduta local e ndo confianga devido ao consumo intenso da pedra de
crack (substancia psicoativa ilegal). No entanto, nem todos que cons-
omem a pedra sao incluidos nessa categoria, elementos acima como
distincdo e hierarquizacao. Ja os corpos femininos cis, nesse ambiente
de sociabilidade onde as masculinidades sao exercidas por exceléncia,
sao tomadas ora como corpos presas, passiveis dos assédios e por isso
necessitando de um companheiro para protegé-la, ora como “noidadas”,
aquelas que possuem as malicias das ruas, associadas a criminalidade
e nao confianca. Ambas, ao ocuparem as ruas, estariam descumprindo
seu papel de mulher frente a familia e no interior do lar.

O modo como cada corpo ocupava o espaco central, circulavam
pela cidade e eram atendidos pelas instituicdes de saude se distinguiam,
tendo em comum processos de discriminacgao sofridas. As mulheres,
apesar de maior vulnerabilidade nas ruas, eram melhor acolhidas nas
instituicbes de salde por serem vistas como aquela que precisa ser
protegida, seja por um homem ou pelo estado. Os homens tinham
sua indole questionada e eram julgados e rechacados, sendo os jovens
negros usuarios de crack aqueles que mais sofriam revistas policiais. Ao
longo de suas trajetdrias de vida, essas pessoas passaram por processos
de rompimento com normas disciplinares e com uma série de técnicas
corporais normatizadoras, como a do cuidado do corpo, do consumo,
do andar etc. (MAUSS, 2001; FOUCAULT, 2013). Corpos que passaram
por processos de vulnerabilizacdo, marginalizacao e desfiliagdo social,
estereotipagem e desqualificacao, segregacao e exclusao (CASTEL,
1997; PAUGAN, 2003), por carregarem no COrpo quem sao e 0s estigmas
sociais Ihes imputados (GOFFMAM, 2012).

A presenca de seus corpos em espacos de visibilidade criava
um mal-estar social, pois provocava choque de interesses, confrontava
realidades distintas e denunciava essas desigualdades. Logo a¢bes do
estado eram acionadas, nédo se limitando ao espaco geogréfico (como
poda drastica de arvores, retirando-lhes as sombras, fechamento de
torneiras publicas, presencas de agentes estatais etc.), mas especialmente
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€m seus corpos, como as préprias revistas policiais, tidas como praticas
de humilhacao e violéncia. Essas a¢cdes tanto atuam como elementos
de constrangimento e consequentemente na evitagao e expulsao,
como engendravam itinerancias e circularidades de seus corpos, em
um movimento continuo de reapropriacdes e contra usos, de acordo
com as intervencodes, interesses e possibilidades. Movimentos que
se mostraram modos de resisténcias e insisténcias urbanas feitas no
cotidiano e com seus préprios corpos.

Certos corpos socialmente marcados sao invisibilizados ou mes-
mo hipervisibilizados na elaboracao de politicas publicas nas mais
diferentes areas. As demandas e interesses de corpos negros, trans,
com limitacdes fisicas, mulheres, pobres, embriagados, entre outros,
muitas das vezes ndo sao considerados pelos projetos urbanisticos
que visam, em principio, melhorias na qualidade de vida de todos os
citadinos. Pior, muitas dessas politicas podem estar deliberadamente
focadas e comprometidas na eliminacdo de suas presencas, seja da
paisagem urbana central, seja da propria existéncia. Observa-se assim,
que esses corpos nao foram assistidos adequadamente pelo estado a
partir de suas politicas excludentes, de inclusGes perversas (SAWAIA;
MIURA, 2013), ou mesmo vem atuando na producao de vidas precarias
(BUTLER, 2019) e de destruicao humana (MBEMBE, 2018).

Entretanto, a cidade nao é sé produzida pelos projetos urba-
nisticos e seus interesses hegemodnicos, mas pelos trajetos e astucias
cotidianas daqueles que a habitam. Trazendo a outra pesquisa, agora
sobre mulheres catadoras no centro de Joao Pessoa, outras questoes
se agregam. E importante localizarmos aqui o trabalho da catacéo,
assim como o de flanelinha, carregadores e outros trabalhadores de
rua, no modelo de trabalho precarizado e informal, em didlogo com
o modo de producao capitalista, atualmente caracterizado pela crise
do trabalho assalariado: aumento do desemprego estrutural, exclusao
de trabalhadores do mercado formal, instabilidade no emprego,
restricbes de direitos e falta de perspectivas de crescimento profissional
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(MEDEIROS; MACEDO, 2006). Além disso, no caso das mulheres, mesmo
participando do mercado de trabalho, acabam tendo multiplas jornadas,
como tarefas domésticas e o cuidado com os filhos (ROSA, 2014), além do
trabalho e outros eventuais comprometimentos (educacao e mobilizacao
politica, por exemplo). Isso ocorre sobretudo com as mulheres negras,
que historicamente se encontram a margem dos postos de trabalho
assalariado, sendo submetidas a trabalhos subalternos, com menos
prestigios e menor remuneracao (CHERFEM, 2016).

No caso da catacao, a precarizacao das relacdes sociais de
trabalho somam-se ainda aos valores simbélicos atribuidos ao que seja
conceituado como “lixo” e sua correlacao com a ideia de sujeira e nojo,
as dores no corpo consequéncia de um trabalho pesado e a vivéncia da
fome em seu cotidiano. Ainda enfrentam tensdes e conflitos territoriais
na busca pelo “lixo” e concorréncias desiguais nas ruas da cidade. A
vergonha é um sentimento comum a muitos catadores pela questao do
lixo e da nogdo de sujeira que é acoplada a seus corpos, implicando em
uma relacao de constrangimento, embaraco e até estigma (GOFFMAN,
2012) entre os que se aproximam. Devido a sua forte relacdo com o
“lixo”, esses trabalhadores sofrem discriminacdes que impedem um
real reconhecimento social de sua funcao (SAWAIA; MIURA, 2013). Mas
a maior reclamacao feita no dia a dia por essas mulheres é a questao
das dores no corpo. Sao horas seguidas de caminhadas, muitas vezes
de baixo do sol, puxando muito peso, que vai aumentando ao longo
do dia de trabalho, sem uma alimentacgao regular, sem beber agua
o suficiente, sem uso de luvas e entrando em contato com objetos
cortantes e substancias que podem ser perigosas.

Se o corpo parece ser “o agente mais relevante na tarefa de
separar e conduzir o lixo para seu destino” (SOSNIKI, 2006, p. 87), é
também nele que se reflete todo o cansaco de um trabalho precarizado,
mas também de uma vida de sobrevivéncia. A situacao da fome é
recorrente na vida dessas mulheres, que coletam nao apenas materiais
reciclaveis, mas também buscam nas lixeiras restos de comidas. Além
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da sua alimentagao, muitas juntam restos de comida mais deterio-
rados para alimentar seus cachorros, gatos, galinhas e porcos. O corpo
como papel central na atividade da catacao se desenvolve em movi-
mentos constantes com a cidade, produzindo um conhecimento
incorporado que é acionado a todo momento e de diferentes formas.
Desde a observacao, passando pelos pés, maos e ouvidos. Os pés que
andam, as maos que se comunicam, catam, puxam e enlacam as bags
e os ouvidos que sabem do barulho do material reciclado sem precisar
abrir a sacola do lixo.

A rotina de catacao dessas mulheres nao pode ser pensada
como um trajeto fechado, ndo ha uma rotina completamente fixa na
catacao, ela muda a depender da passagem do caminhao de lixo, da
chegada de uma nova catadora(or) no bairro ou certos conflitos, como
tomadas e perdas de espaco/ponto de coleta. Assim, a caminhada
dessas catadoras é processual (INGOLD, 2019), seus percursos nao sao
totalmente demarcados, com trajetos idénticos todos os dias, mas
sdao constrangidos pelas dinamicas do funcionamento da cidade. Elas
dependem de uma boa relacdo com os moradores da rua, que podem
separar o material reciclado ou com os porteiros dos prédios, que muitas
vezes sao os grandes responsaveis por permitir ou nao que catadores
entrem nas lixeiras antes que o caminhao do lixo passe. Assim como
dependem também de divisdes territoriais impostas por grupos de
catadores que monopolizam certos espacgos.

CONSIDERACOES FINAIS

Podemos concluir que importantes problemas urbanos encon-
trados nas cidades sao concebidos ou intensificados pelas gestoes
publicas a partir de suas politicas e projetos de intervencao urbana,
fazendo com que a cidade se constitua em produtora e reprodutora de
desigualdades sociais. Ao problematizar o modo de circulagao desses
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corpos na cidade, chegamos aos processos histéricos de urbanizagdo e
de relagdes sociais alicercados no patriarcado, racismo e na segregacao
espacial. A cidade &, portanto, um campo onde esses processos histéricos
se concretizam continuamente. Este texto pretendeu, portanto, refletir
como as pessoas projetam seus trajetos na cidade e viabilizam seus
modos de habitar.

Esses corpos decidem qual trajeto percorrer e que espacos
ocupar a partir de interesses, oportunidades e ameacas. Corpos negros,
femininos, trans, LGBTQIA+, pobres idealizam seus trajetos e lugares de
habitar na tentativa de evitar comportamentos abusivos, xingamentos,
cantadas, gestos, humilhacdes, injurias, ataques racistas. Mas também
praticando arranjos e taticas (DE CERTEAU, 1994), a partir de seus
préprios corpos, para tornar viavel suas presencas, erodindo barreiras
aparentemente impenetrdveis, provocando fissuras no ordenamento
social e fazendo politica no cotidiano.

REFERENCIAS

AGIER, Michel. Do direito a cidade ao fazer-cidade. O antropodlogo, a
margem e o centro. Mana, Rio de Janeiro, v. 21, n. 3, p. 483-498, 2015.

BUTLER, Judith. Vida precaria: os poderes do luto e da violéncia.
Belo Horizonte: Auténtica, 2019.

CASTEL, Robert. A dinamica dos processos de marginalizacdo: da
vulnerabilidade a desfiliagdo. Caderno CRH, Salvador, n. 26/27,
p. 19-40, 1997.

CERTEAU, Michel de. A invencao do cotidiano: artes de fazer. Petrépolis,
RJ: Vozes, 1994.

CHERFEM, Carolina O. Rela¢cdes de género e raca em uma cooperativa
de residuos solidos: desafios de um setor. In: PEREIRA, Bruna C. J.; GOES,
Fernanda L. (org.). Catadores de materiais reciclaveis: um encontro
nacional. Rio de Janeiro: Ipea, 2016. p. 47-74.

Capa | Sumério | 33




= ANTROPOLOGIAS NA PARAIBA =

FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisao. Petrépolis, RJ:
Vozes, 2013.

GOFFMAN, Erving. Estigma: notas sobre a manipulacdo da identidade
deteriorada. Rio de Janeiro: LTC, 2012.

IBANEZ, Mario Rodriguez. Ressignificando a cidade colonial e extrativista:
bem viver a partir de contextos urbanos. In: DILGER, Gerhard; LANG,
Miriam; PEREIRA FILHO, Jorge (org.). Descolonizar o imaginario: debates
sobre pés-extrativismo e alternativas ao desenvolvimento. Sao Paulo:
Fundacao Rosa Luxemburgo, 2016.

INGOLD, Tim. Estar vivo: ensaio sobre movimento, conhecimento e
descricao. Petropolis, RJ: Vozes, 2019.

LEFEBVRE, Henri. O direito a cidade. Traducao: Rubens Eduardo Frias. Sao
Paulo: Centauro, 2001.

MAUSS, Marcel. As técnicas do corpo. In: Sociologia e Antropologia. Sao
Paulo: Cosac Naify, 2001.

MBEMBE, Achille. Necropolitica: biopoder, soberania, estado de excecao,
politica da morte. Sdo Paulo: n-1 edicdes, 2018.

MEDEIROS, Luiza F. R.; MACEDO, Katia B. Catador de material reciclavel:
uma profissao para além da sobrevivéncia? Psicologia & Sociedade, Belo
Horizonte, v. 18, n. 2, p. 62-71, 2006.

MENDES, Sarayna Martins. Ser mulher na cidade: um estudo sobre a
circulacao das mulheres do Porto do Capim pela cidade de Jodo Pessoa.
2018. 133 f. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia) — Centro de Ciéncias
Humanas, Letras e Artes, Universidade Federal da Paraiba, Joao Pessoa,
2018.

PAUGAM, Serge. A desqualificacao social: ensaio sobre a nova pobreza.
Porto: Porto Editora, 2003.

PAZ, Ana Carolina Amorim. Entre ‘papudinhos’ e ‘noiados”: uma
etnografia sobre o cotidiano e sociabilidades em espaco de consumo de
substancias psicoativas na regiao de Cabedelo/PB. 2016. 182 f. Dissertacao

Capa | Sumirio | 34




= ANTROPOLOGIAS NA PARAIBA =

(Mestrado em Antropologia) - Centro de Ciéncias Humanas, Letras e Artes,
Universidade Federal da Paraiba, Jodo Pessoa, 2016.

ROSA, Barbara O. Mulheres invisiveis: a identidade das catadoras de
materiais reciclaveis. Género, Niterdi, v. 14, n. 2, p. 91-104, 2014.

SAWAIA, Bader Burihan; MIURA, Paula Orchiucci. Tornar-se catador:
sofrimento ético-politico e poténcia de acdo. Psicologia & Sociedade,
v. 25, n. 2, p. 331-341, 2013.

SOSNISKI, Cristina. Repensando fronteiras entre o lixo e o corpo: estudo
etnografico sobre o cotidiano de recicladores, catadores e carroceiros

na llha Grande dos Marinheiros. 2006. 130 f. Dissertacao (Mestrado em
Antropologia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade
Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2006.

Capa | Sumirio | 35




EMARANHADOS CRIATIVOS E AS COISAS COM
RODAS: uma acdo etnografica com catadores de
materiais reciclaveis em Jodo Pessoa-PB

Lara Amorim
Jodo Vitor Velame

INTRODUCAO

Este artigo tem como objetivo refletir acerca de uma agao
etnografica realizada em campo de pesquisa no ano de 2022, junto
a catadores de materiais reciclaveis e reutilizaveis das associa¢des'
CATAJAMPA e ACATAVALE. Realizamos uma oficina de desenho, para
fins de uma premiagao de um projeto? artistico, com viés antropoldgico.

O artigo propde desenvolver um olhar para a interdisciplinaridade
entre a arte e a antropologia. A ideia é apresentar uma perspectiva sobre
as rodas que nos foram ensinadas durante a oficina com catadores, na
qual realizamos um exercicio de “desenho-elicitacao” (MARTINHO, J.
M. & VELAME, J. V., 2021) em que memdrias, sentimentos e trajetorias
de vida foram despertadas a partir dos desenhos realizados por eles.

Os instrumentos com rodas® aos quais nos referimos, estao
espalhados por todo o Brasil. Partimos da perspectiva de “fazer-
cidade-em-rodas”, inspirado no conceito de fazer-cidade (AGIER, 2011)
entendendo que estes instrumentos com rodas, ou estas “coisas”

1 Ambas localizadas na cidade de Joao Pessoa - Paraiba.
2 Projeto aprovado e premiado no Edital Parra, em 2021, da segunda fase da Lei Aldir Blanc.

3 Conhecidos também como carrinhos de catadores de reciclaveis e como carrinhos
de geladeira.
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(INGOLD, 2012) geram e ganham sentidos no ambito dos espacos urba-
nos e nos usos destes espacos entre diferentes atores sociais.

Apresentaremos, a seguir, um relato da agao etnografica realizada
com os catadores em Jodo Pessoa, focando nas etapas da execucao do
projeto da oficina de desenhos, discutindo alguns dos resultados da
mesma, a partir de uma breve analise das narrativas orais coletadas,
considerando os desenhos realizados pelos catadores.

2. UMA ACAO ETNOGRAFICA: EMARANHADOS
CRIATIVOS E AS COISAS COM RODAS

A oficina de desenhos ocorreu em 21 de abril de 2022, no Bairro
dos Estados, dentro da ocupacao (sede) da Associacao CATAJAMPA,
junto a associacdao ACATAVALE. O galpao dos catadores é ao mesmo
tempo um espaco de trabalho, moradia, reunides, palestras e oficinas.
A oficina de desenho aconteceu entre 13h e 18h deste dia, com um
intervalo de 30 minutos para um lanche. Ao todo tivemos a presenca
de 21 catadores e 7 pesquisadores®.

Durante a oficina utilizamos o desenho como uma ferramenta
para estimular reflexividade, fazendo algumas provocagdes sobre os
instrumentos com rodas. A intencao foi provocar uma série de perguntas
coletivamente para fazer cada um refletir individualmente, enquanto
desenhavam sozinhos, realizando duas cartografias sociais.

Alguns questionamentos colocados durante a oficina foram:
Qual é a relacao entre as pessoas e seus instrumentos (de trabalho)?
Quais sao as cores destes instrumentos com rodas? Como o carrinho
foi criado e com qual material? Quando o carrinho é usado? Quais sim-
bolos e iconografias podem ser observados nos carrinhos (desenhos,

4 Osregistros deste trabalho foram realizados a partir da equipe de produgéo e execugao:
Lara de Santos Amorim; Gabriella Coutinho; Weverson Bezerra; Andrey Morais; Darllan
Neves da Rocha; Mylena Safari; Thiago Camo, todos pesquisadores da UFPB.
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frases, objetos, etc.)? Quais sdo as historias que os carrinhos carregam?
Quais experiéncias estao inscritas no cotidiano desses atores sociais,
no espacgo urbano?

A oficina aconteceu durante o periodo da tarde, em cinco etapas.
Na primeira etapa, apresentamos o projeto e a pesquisa da dissertagao
de mestrado de Joao Vitor Velame, em seguida, Egrinalda (CATAJAMPA)
e Tatiane (ACATAVALE) fizeram uma fala para os participantes apresen-
tando a importancia da oficina.

A segunda etapa tratou de reconhecer os materiais que seriam
utilizados para desenhar, foi proposto um exercicio rapido, porém,
significativo, para refletirmos como cada individuo estava se sentindo
no momento, no sentido de relatar algo sobre a semana de trabalho
nas ruas.

O exercicio proposto teve como inspiragao o artigo “Contra o
espaco: lugar, movimento, conhecimento” de Tim Ingold (2012), no
qual o autor propde aos leitores uma série de exercicios para suscitar
guestionamentos e reflexdes sobre como devemos interpretar as linhas
e como podemos reconhecer nossa relacdo com os ambientes que
habitamos.

Para o autor “vidas sao vividas nao dentro de lugares, mas
através, em torno, para e de lugares, de e para locais em outros lugares”
(INGOLD, 2000), estes movimentos podem ser compreendidos a partir
da nocdo de peregrinacgao, que seria a forma como habitamos a terra,
“onde habitantes se encontram, trilhas sao entrelacadas, conforme a
vida de cada um vincula-se a de outro” (INGOLD, 2015 [1948]).

Nesta etapa solicitamos que os catadores realizassem dois pontos
em uma folha de papel, um no comeco e outro no final, logo depois
sugerimos que ligassem os pontos a partir de uma linha. Inspirado em
Roy Wagner (1986) em “Simbolos que representam a si mesmos”, em
gue o autor observa que a soma dos “rastros” de um grupo reflete suas
experiéncias, e a execucao desses rastros sao atos criativos, pois estes
caminhos revelam que “a vida de uma pessoa é a soma de suas trilhas,
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a inscricao total de seus movimentos, algo que pode ser tracado ao
longo do chao (WAGNER, 2017 [1986)).

Desta forma, ao solicitarmos que os catadores desenhassem
esta linha, tratou-se de refletir sobre os ritmos vividos por cada um dos
catadores durante a semana de trabalho, repensando os caminhos e
rastros trilhados no espaco urbano. Criando uma linha de mao Unica de
acordo com os sentimentos que foram despertados durante a semana
até o momento da oficina.

< Np—r—
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Figura1: Tragando linhas dos rastros das praticas cotidianas.
Edigdo: Gimp 2.0. Acervo: Jodo Vitor Velame. 2022

A terceira etapa foi dedicada a criagao dos desenhos individuais,
utilizando folhas de papel (A4) e canetinhas, lapis de colorir, apontador
e borracha. A ideia foi despertar a liberdade criativa, deixando que cada
participante se sentisse a vontade para a criacao dos seus desenhos.

Muito similar ao argumento de Sarah Pink (2021) sobre técnicas
de pesquisa em antropologia visual. Para a autora, ao compreendermos
“os métodos visuais etnograficos mais adequados” para cada pes-
quisador utilizar em seu campo, compreende-se os métodos visuais
que funcionam melhor para elaboracdo de cada pesquisa. Os exercicios
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propostos para esta etapa® foram estrategicamente escolhidos para
refletir sobre os instrumentos e a sua relacdo com a profissao de catador.

Figura 2: Desenhos realizados durante a oficina de desenho,
autoria dos catadores da CATAJAMPA e CATAVALE.

A quarta etapa sugeriu a criacao de duas cartografias da me-
mOoria, a partir da relagao de cada individuo com a cidade. Observa-se
essa caracteristica dos instrumentos que servem para armazenar, coletar
e transportar a partir de outras perspectivas, a exemplo de como é

5 1.Desenhar o carrinho que este utiliza para exercer sua profissao, ou que ja utilizou, caso
nao trabalhe mais com a coleta ou alguém da familia utilize; 2. Fazer um desenho de si,
a partir da forma como cada um se vé; 3. Fazer um desenho sobre a sua familia, com
quem mora ou quem vocé considera familia; 4. e por Ultimo pensar nos espagos que cada
um transita no cotidiano.
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abordado em “A teoria da bolsa da ficcao” de Ursula K. Le Guin (2021
[1986]), em que a autora apresenta as “coisas para guardar outras coisas”
que nunca ganharam grande repercussao nas historias dos grandes
herdis. Nesta mesma perspectiva, na qual que Le Guin discute sobre a
possivel historicidade das bolsas/recipientes, buscamos nos perguntar,
0 que ouvimos falar sobre os instrumentos com rodas?

Por ultimo, a quinta etapa realizou um registro sobre relatos e
historias de vida enquanto a equipe artistica pintava um carrinho de
geladeira. Fizemos uma meia lua com as cadeiras, pedindo que cada
catador descrevesse o seu desenho.

Por fim, entre as possibilidades que foram exploradas na oficina,
conseguimos refletir sobre o resultado do que foi desenhado pelos
catadores, identificando técnicas, sentidos e simbolos. Durante a rea-
lizagao oficina, realizamos o registro imagético, resultando em um curta
metragem [15 minutos] sobre a oficina”.

3. DESENHANDO PARA VER E PARA SENTIR

Apos a realizacdo da oficina criamos uma série de fotomontagens
que permitiram analisar e interpretar a relacao entre as narrativas e
desenhos realizados pelos catadores. Para o ambito deste artigo,
destacamos quatro catadores e seus desenhos.

O primeiro depoimento sobre o que foi desenhado foi o de
Fatima, que trouxe questdes sobre reconhecimento do oficio de catador,
as relagoes familiares e a impossibilidade de poder continuar exercendo
uma profissdo por causa de uma doenca. Em seu desenho ela representa
quatro mulheres, sendo ela a pessoa que esta em frente ao carrinho
de geladeira, de cor rosa. Empurrando o carrinho estdo trés mulheres
com os bracos esticados dando a nocao de que estao de maos dadas,
conectadas entre si, e ao instrumento.

6 Disponivel em: <https://youtu.be/sg9gHdEF3AI>. Acesso em 03 jan. 2023.
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Figura 3: Fatima mostrando seu desenho.
Edicao: Gimp 2.0. Acervo do Autor. 21de abril de 2022.

Nos desenhos de Fatima observamos que ela faz um sol e tracos
parecendo chuva, simbolizando o trabalho, ao relento. Em azul, ela
desenha seu barracéo, sua moradia, e ao lado deste, ha uma flor.

Outro desenho apresentado foi o de José de Araujo, que rea-
lizou quatro desenhos com grafite. Os desenhos realizados por ele
despertam o lugar da memoria, criatividade, nostalgia e sonhos. A par-
ticipacao deste senhor na oficina, revelou que desenhar o fez querer
criar diferentes desenhos, sem necessariamente seguir as regras pro-
postas pela oficina. No primeiro desenho, José desenhou o caminhao
da associacdo que fica do lado de fora do galpao. Este desenho foi feito
a partir de lembrangas do caminhao, pois nao era possivel avista-lo de
onde estavamos realizando a oficina. No segundo desenho realizado
por José, este representa duas figuras masculinas com um carrinho
de coleta.
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Figura 4: José de Aratjo explicando seus desenhos.
Edicdo: Gimp 2.0. Acervo do Autor. 21de abril de 2022.

Em um de seus desenhos José apresenta o carrinho turbinado,
o carrinho futurista. O Ultimo desenho apresentado por José é de sua
antiga cidade. O lugar da imaginacao e da lembranca levou José a nos
apresentar tempos diferentes, futuristicos e passados.

Em terceiro lugar destacamos a fala de Rosimery sobre seu
desenho, a partir da qual ela relata: “é a minha vida, é o reflexo da minha
vida naquele desenho”. Este desenho representa um dia de trabalho, no
qual ela desenhou os prédios onde ela “cata” e fica esperando colocarem
“os tambor” para fora. Desta forma Rosimery nos traz uma fala ludica,
com consciéncia e uma autoreflexao sobre se ver e ver sua profissdo a
partir do desenho.
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Figura 5:Rosimery refletindo sobre o seu desenho.
Edicdo: Gimp 2.0. Acervo do Autor. 21de abril de 2022.

Por ultimo, o depoimento de Egrinalda dos Santos, presidenta
da Associacao CATAJAMPA, referéncia na luta dos/as catadores na
Paraiba, apresenta um olhar mais politico sobre o oficio de catador/a.
Durante a oficina oferecemos outras cores para Egrinalda realizar seus
desenhos e em resposta ela relatou que nao fazer sentido colorir algo
que ainda continua “dificultoso e conflituoso”, referindo-se a ocupacao
do galpao, pois apesar de lutar por uma politica de reconhecimento,
ela ndo vé esse momento chegando, concluindo que suas vidas ainda
estao em preto e branco.
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Figura 6: Desenho de Egrinalda. Edicao: Gimp 2.0.
AcervodoAutor.21de abril de 2022.

Ao refletir sobre seu desenho observamos que as questoes
politicas estao ali envolvidas, € um corpo-mente que esta preocupado/a
constantemente com a melhoria de sua condicao de vida e com a
condicdo de seus/suas companheiros/as de profissao. Assim como é
possivel observar, em seu desenho do carrinho de mao, uma série de
sinais e simbolos que representam como este carrinho doado pela
prefeitura poderia ser melhorado.

CONSIDERACOES FINAIS

A partir da interpretacao dos desenhos destes/as quatro cata-
dores/as apresentamos breves reflexdes sobre os usos e sentidos atri-
buidos aos instrumentos com rodas, a partir dos desenhos e relatos de
experiéncias de vida compartilhados por estes atores sociais. O que se
propos nesta oficina foi a constru¢cao de um didlogo entre dois grupos
de catadores/as de materiais reciclaveis e reutilizaveis utilizando o
desenho como ferramenta de acao etnografica, no sentido de pro-
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vocar uma oralidade, e registrar mem©rias e afetos na relacao dos/as
catadores/as com os instrumentos de trabalho e com espaco da cidade.

Em suma, acreditamos que entre os emaranhados e a criatividade
foi possivel compreender aimportancia de uma agao etnografica dese-
nhada e o quanto o ato de desenhar pode ser também significar viajar
na memoria, criando um vinculo entre passado e presente, entre o
oficio do trabalho arduo e o sonho, a realidade e o devir.

A partir da conversa sobre os desenhos, entre vidas e grafias,
memodrias e histérias foram compartilhadas e cada ator social reconheceu
a importancia de seu oficio. Podendo assim serem observados relatos
de experiéncias de trabalho, saude, morte, condi¢des climaticas, condi-
¢des urbanisticas, emprego/desemprego, relagdes familiares, sonhos,
desejos etc.
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PARTE 2
Teorias e Metodologias



0 CAVA’LO MARINHO COMO DRAMA, PERFORMANCE
E MEMORIA: o0 comico e a critica na sambada.

Luciana Chianca
Eduard Alves Ferndndez

Embora pouco conhecido no contexto urbano do Brasil, o
cavalo marinho é objeto de uma consideravel producao cientifica e
interesse académico, o que se deve talvez a sua grande plasticidade
e densidade estética'. Multiplas perspectivas sobre ele guardam em
comum a pesquisa etnografica, seja como ferramenta privilegiada
para descrever, analisar ou para problematiza-lo em seus multiplos
enunciados. Por meio delas, descobrimos um cavalo marinho multivocal
e complexo, descrito em seu carater dinamico e interativo, entre a
brincadeira e a realidade social®.

Dentre todas essas referéncias, cabe destacar a analise do etno-
musicélogo norte americano John P. Murphy (2008) e sua perspectiva
do cavalo marinho como performance, num contexto histérico e social
particular. Através dela, descobrimos a dimensao musical do cavalo
marinho e uma vigorosa descri¢cao de uma sambada?. A coleta de material
biografico de alguns de seus brincadores, e a reflexao sobre os efeitos
da violéncia estrutural na Zona da Mata Norte de Pernambuco na brin-
cadeira completam a obra, que traz uma interpretacao da brincadeira*

1 Um “estado da arte” dos anos 1980 e seguintes revela interesse das artes cénicas (Laranjeira,
2008; Oliveira, 2012), musicologia (Perazzo, 2000; Gongalves, 2001; Murphy, 2008; Aratjo
Neto, 2017), letras (Marinho, 1984; Santos Moreno, 1998), ciéncias sociais (Moreno, 1997),
e filosofia/estética (Tenderini, 2003; Acselrad, 2013).

2 O recorte de Edval Marinho (1984), considerou o cavalo marinho como um meio de
comunicacao expressando a sociedade, dividida entre os que possuem terra e os que
ndo a possuem e lutam por ela.

3 Sambadas sao os encontros festivos dos cavalos marinhos.
4 Por vezes ele é chamado de brincadeira e seus participantes, brincadores.
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em termos do seu significado, qual seja; o cavalo marinho é um drama
social que enfatiza as relagdes de poder (patrao/ empregado, opressor/
oprimido) e outras particularidades locais da autoridade tradicional,
emergindo como uma encenacao efetiva da “economia moral do
homem do campo” (Murphy, 2008, p.14).

Em sua andlise, Murphy (idem) enfatiza trés caracteristicas dis-
tintivas, sendo a primeira, que o cavalo marinho revela a “visao moral do
campesinato” e a retdrica social da regiao, refletindo a realidade local
de forma condensada. Ele emerge como arte cémica, cujo elemento
primordial, o riso, atua como elemento (de)codificador das mensagens
sonegadas e violentas presentes tanto na brincadeira como no cotidiano
(Ibid, p.132, 133). O cavalo marinho atua como uma resposta coOmica
que promove uma narrativa ndo sé analitica, mas também critica do
modelo social, encenando seus dilemas e conflitos através da satira.

Propiciada pelo “riso ritual” que, segundo Bakhtin (2010, p. 5)
converte “as divindades em objetos de burla e blasfémia”, a parddia
conduz os herdis do cavalo marinho a condicao de “sésias parddicos”
dos seus congéneres dos “mitos sérios”. Este deslocamento situa o cavalo
marinho numa tensao entre a diversao (entretenimento) e a seriedade
(eficacia ritual), transitando cuidadosamente entre o desmantelo - a falta
de respeito, o sarcasmo, a violéncia e o descontrole —, e a consondncia
- harmonia, beleza, cuidado e respeito (Acselrad, 2013, p. 46-49).

A segunda caracteristica do cavalo marinho expressa a devocao
religiosa radicada no catolicismo popular e sincrético, nitida nas mul-
tiplas passagens de louvor aos diversos santos (como o Divino Santo Rei
do Oriente, ou Sao Gongalo de Amarante), mas também pela presenca
de elementos representativos da espiritualidade local envolvendo
a morte, o “cao”/ diabo, e outras entidades espirituais (os caboclos,
também presentes na Jurema). Tal repertério religioso define o carater
devocional/religioso da brincadeira e dos seus participantes, mas
também podemos interpretar a referéncia ao conteudo devocional
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catélico como agente legitimador da brincadeira junto a Igreja e outros
setores classes dominantes.

A terceira caracteristica apontada por Murphy (2008, p. 129) é
o sentido “artistico” do cavalo marinho, ressaltando o espirito comico
dos brincadores que apreciam o humor e o0 jogo como forma de arte,
transformando a sambada numa arena com participantes que rivali-
zam pela musica, danga, composicao poética e humor, e fazendo com
que espectadores e intérpretes participem descontraidamente do
espectaculo experimentando a reflexao social através do riso. (Idem,
p. 138). No contexto socioecondmico que o significa, e como recurso
cognitivo para seus participantes, o cavalo marinho proporciona modos
de compreender, vivenciar e/ou subverter a violéncia e desigualdade
social.

Como expressao estética e, portanto, artistica (Acselrad, 2013) o
cavalo marinho é gerado e subsidiado pela imaginagao (Turner, 2008,
p. 45); mais fértil do que as imagens, ela vai além da capacidade de
mimetizar ou manipular os mapas sensoriais e de percepc¢ao. Neste
sentido, a arte

se ativa através ou mediante a imaginacdo criativa que
transforma e altera a percepcao de realidade. Do mesmo
modo, a realidade afeta e da forma a arte.”. (Dawsey et.
al, 2013, p.24).

Através da arte cOmica “por vezes crua e tao sutil” (Murphy, 2008),
a brincadeira viabiliza o ver e o ser visto; é onde o participante estende
suas habilidades corporais, poéticas e técnicas através do humor, sendo
este o principal elemento a dominar.

Noutra perspectiva, porém de modo complementar, outras
interpretagdes consideram o cavalo marinho como dispositivo de
comunicacao, enfatizando a eficacia da acao ritual para transmitir
imagens, mensagens e metaforas da vida social. Nesta acepcao,
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encontramos Marinho (1894), para quem “a vida é contada no
espetaculo”, e Moreno (1997), que percebe o cavalo marinho enquanto
um conhecimento que se administra, processa e transmite ao longo da
vida e de varias geragdes brincando juntas. Ele equipara a brincadeira
a uma cronica social, expondo a “relagcao existente entre o universo da
brincadeira e o cotidiano dos brincadores.”. (Moreno, 1987).

Assim entretecidos, cotidiano e sambada articulam as expressoes
verbais e corporais dos que participam do cavalo marinho como
“simbolos, signos, sinais e marcas, verbais ou nao verbais, que as pessoas
empregam para alcancar metas pessoais e do grupo” (Turner, 2008)°.
Cabe a nés conhecer a retdrica local em seus multiplos segmentos,
interpretar e analisar os sentidos e formas de interacdo e de entendi-
mento que se estabelecem entre eles.

Como exemplo, observamos as linguagens da ironia, irreveréncia
e duplo sentido com contetido pornogréfico e/ou satirico — reconhecidas
como puia ou zoeira — que ocupam um lugar relevante nas relacdes
sociais e familiares locais. Podemos associar a puia com a linguagem
familiar da praca publica, descrita por Mikhail Bakhtin (2010, p. 15), cuja
caracteristica principal se baseia no

“uso frequente de grosserias, ou seja, de expressdes
e palavras injuriosas, as vezes bastante longas e com-
plicadas. [...] Essas blasfémias eram ambivalentes: em-
bora degradassem e mortificassem, simultaneamente
regeneravam e renovavam. [...] Gracas a essa transfor-
macao, os palavroes contribuiam para a criacdo de uma
atmosfera de liberdade, e do aspecto cémico secundario
do mundo.”.

5 Paraele abrincadeira ndo é apenas um reflexo da vida: através dela se elaboram, trans-
mitem e mantém conhecimentos imprescindiveis para a compreensao da vida social.
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Apesar da vida ter momentos sérios onde a linguagem obscena
e satirica nao é conveniente, distinguimos que tanto brincadores como
pessoas alheias a brincadeira compartilham e dominam uma linguagem
gue se elabora a partir de uma visao cOmica da vida, fato que nos conduz
arepensar o papel do riso e da ironia no cotidiano destes individuos. Do
mesmo modo que a puia, a danca, a poesia e a musica sdo fenébmenos
expressivos do corpo, no corpo e através do corpo dos brincadores.
Deste modo, cabe entender estes corpos como vinculos com o mundo
que os envolve; um “lugar onde se constituem as significacdes que
fundam a experiéncia individual e coletiva” (Acselrad, 2013, p. 124).

Por isso, Murphy (2008) enfatiza a eficacia comunicativa do
cavalo marinho que expde diversas situacdes — conflitivas ou ndo - a
ser tratadas através do conjunto de “cédigos morais”; uma visao de
mundo compartilhada e implementada nos dominios da vida social da
comunidade que dela participa. Como uma janela que abre e expde,
o cavalo marinho denuncia formas abusivas e despéticas de poder.

De modo ambivalente, reforca também algumas relagdes
hierdrquicas, oferecendo um espaco/tempo onde se pode simulta-
neamente criticar o patrao abusivo e punir o empregado subversivo,
o que se explica pelo “complexo do patrao” identificado na Zona da
Mata Norte de Pernambuco (Murphy 2008). Ali, a dependéncia dos
trabalhadores ao patronato confere ao “bom” patrao um tratamento
de respeito em oposicao ao “mau” patrao, por todos desconsiderado
e criticado. Por outro lado, o trabalhador irresponsavel ou rebelde, que
afronta as bases da conduta moral dominante, é “merecidamente”
punido e ridicularizado nas narrativas do cavalo marinho.

Este vinculo de sujeicao entre empregado e patrao evidencia
um conjunto de discursos e praticas de poder que permitem o desen-
volvimento da brincadeira que se remete também a outras esferas de
atuacao da vida social, como as relacées intrafamiliares intergeracionais,
entre a prefeitura e os concidadaos, e mesmo na organizacgao interna dos
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grupos de cavalo marinho onde a hierarquia dono/mestre® >produtor
> figureiro > galante é definidora de uma hierarquia explicita e rigida.
Assim também entre proprietarios e arrendatarios, na interacao musical
(entre puxador e coro), e na relacdo entre os brincadores e a policia
militar que administra a seguran¢a dos eventos de sambada em locais
publicos.

Assim como o principio organizacional hierarquico funciona
como referéncia nas multiplas relacdes sociais de seus participantes, a
acao ritual do cavalo marinho é interpretada como forma de resisténcia
simbdlica e ideoldgica, entendida e desempenhada exclusivamente por
seus atores — isto é, as classes dominadas. Préprias as formas cotidia-
nas de resisténcia camponesa, a discursividade subalterna e contra-
hegemonica presente no argumento dramatico do cavalo marinho
manifesta-se como um ato de protesto “velado” contra as classes domi-
nantes, onde os subalternos expressam seu descontentamento perante
as desigualdades do sistema social.

Sugerindo um olhar renovado sobre a vida social, sua acao
ritual propde um universo moral alternativo evocando uma vida de
engenho “ideal”, onde valores abstratos (como “liberdade”, “verdade” e
“justica social”) se reformulam coletivamente, adquirindo um significado
momentaneo, porém extraordinario, e se transformam em principios
sociais fundamentais (Murphy, 2008, p.134). Desta forma, o cavalo
marinho propde, num espaco e num tempo determinado — efémero,
passageiro, e dinamico —, uma comunhao entre pessoas afins para “além

6 Aqui, ndo é o dono quem domina, mas o “mestre”, e nem sempre dono e mestre sdo as
mesas pessoas. Segundo Tenderini (2003), “o dono é quem tem posse sobre o material
do brinquedo - armagdes dos bichos, roupas, instrumentos; o mestre é o que tem dominio
sobre o todo que envolve a brincadeira: material — saber construir as figuras, suas roupas,
bordar as golas dos galantes, fazer mascaras e armagdes - e imaterial — dizer as loas
(versos falados), cantar as toadas (versos cantados), saber os movimentos préprios
de cada figura.”. (p. 77)

Capa | Sumirio | 54




= ANTROPOLOGIAS NA PARAIBA =

e acima de qualquer vinculo social” (Turner, 2008, p. 40), permitindo
experimentar a sociedade como comunidade, uma communitas humana.
Cabe destacar que a mensagem transmitida na acao dramatica
do cavalo marinho nao pretende incitar uma revolugao contra as classes
dominantes, nem uma revolta contra os donos de engenho ou chefes
de usina. Ela sugere uma nova visao da sociedade, reforcada através do
riso e da violéncia ritual, que atuam como um espaco onde é possivel
expressar e elaborar criativamente uma perspectiva do subalterno que
represente e unifique o grupo que participa da brincadeira.

Isso explica porque a performance do cavalo marinho tem sido
valorizada e estimulada pelos setores social e economicamente do-
minantes (no contexto dos engenhos, por exemplo), pois aos olhos
do patrdao ou do dono de terras a brincadeira é uma forma de entre-
tenimento, uma valvula de escape para seus trabalhadores’.

Embora essa perspectiva subentenda o cavalo marinho como
uma brincadeira que, ao fim e ao cabo projeta e reproduz as formas
de poder hegemoénicas de um sistema social atrelado as estruturas
escravocratas e colonialistas do contexto rural brasileiro, destacamos
a brincadeira como um meio eficaz de reflexao, construcao de acbes e
significados antiestruturais (Turner, 2008).

Por meio da acao simbdlica, reconhecemos um drama ritual que
aciona a criatividade social, isto &, por intermédio do riso, da liberdade
criativa e da improvisacao novas experiéncias sao engendradas através
da visao critica da sociedade que ele opera, envolvendo espectadores
e atores num

7 Nao menos importante é atividade econdmica que se constitui em torno das sambadas
de cavalo marinho, como destacaram nossos entrevistados na pesquisa de campo. Para
eles, o desempenho e o lucro econémico sdo motivagdes tanto para brincadores como
para vendedores ambulantes ou Prefeituras municipais.
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“espaco-tempo libertario, em que o actor desliza entre
varias identidades em que o espectador pode intervir
activamente e, em alguns casos, tornar-se o proprio
foco dramético através de intervencgdes — por exemplo,
comentarios brejeiros ou morais.” (Valverde, 2000, p.8).

Na atualidade, apesar do mundo do trabalho nao ser neces-
sariamente relacionado a cana-de-acgucar, e muitos brincadores das
novas geragdes nunca haverem trabalhado nesse contexto, percebemos
como as relagdes hierarquicas e a violéncia seguem ressoando no
cotidiano e na organizagao sécio-econémica da Zona da Mata de
Pernambuco e, por extensao, nas relacdes entre brincadores/as de
cavalo marinho. Assim, mesmo aqueles que nunca moraram num en-
genho ou estiveram submetidos a um senhor ou usineiro, compartilham
as categorias e modelos de pensamentos forjados na pratica de mo-
rador. (Sigaud, 1979, p. 45).

Por isso, algumas das mensagens contidas na trama dramatica da
brincadeira continuam a fazer sentido na atualidade, refletindo a moral
ideal de um sistema social baseado nas relagdes patrao-empregado
e da mao-de-obra agricola. Consequentemente, tanto as figuras
transgressoras — e representativas da subalternidade como Mateus
e Bastido — como as figuras que representam a autoridade - como a
figura do Soldado ou do Capitdao — mantém seu carater reflexivo sobre
os diversos papéis e performances sociais, trazendo a tona uma sintese
dos conflitos seculares e das resisténcias cotidianas.

Neste aspecto, o cavalo marinho se desdobra como um
fendémeno construido social e individualmente, onde as novas geracoes
interagem com os sentidos da brincadeira de modo similar a seus
antecessores. Podemos entédo falar de uma memoaria herdada (Pollak,
1992), que se acumula no decorrer da vida de um brincador e que sera,
em algum momento transmitida para os novos integrantes e as novas
geracOes de brincadores. Assim é que estas experiéncias da vida social
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“do passado” se revelam no presente, contribuindo para uma brincadeira
que persiste no tempo enquanto referéncia cultural, identitaria e de
resisténcia.
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0 SABER-FAZER DE MULHERES INDIGENAS:
um ensaio teorico para refletir sobre o
saber-fazer das artesas potiguara

Paula Luana Moreira Cruz
Alicia Ferreira Gongalves

INTRODUCAO

A Histdria do Brasil é tracada pelo povoamento indigena, povo
que resiste na luta frente ao poder publico e a sociedade para defender
suas origens, seus direitos e sua territorialidade.

Trazendo para o nosso campo de estudo, neste trabalho, des-
tacamos as populagdes indigenas que habitam a regiao Nordeste,
que resistiram as ocupagdes dos portugueses em 1536, mas selaram
um acordo de paz em 1598, permitindo construcdes e interferéncias
portuguesas. Como esperado, o tal ‘acordo de paz’ logo terminou, apés
a traicao dos portugueses, derivando no nome do local onde vivem os
sobreviventes Potiguaras, chamado ‘Baia da Traicao’ (Grondin, 2018).

Atualmente, a populagao Potiguara encontra-se distribuida entre
os rios Camaratuba e Mamanguape, e seu conjunto de aldeias constituem
trés Terras Indigenas, abrangendo um total de 33.757 hectares. O referido
territério situa-se sobre as areas dos municipios de Baia da Traicao, Rio
Tinto e Marcacao, no estado da Paraiba (Cardoso, 2012). No entanto,
com o processo de territorializagao e mudancas culturais na sociedade,
houve alteracdes na vivéncia desses povos, refletindo nas producdes
artesanais das mulheres potiguara. Neste sentido, com a finalidade
de refletir etnograficamente sobre os significados do saber-fazer das
mulheres potiguara, construimos este ensaio teérico com foco no saber-
artesanal das mulheres indigenas de forma geral.
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Partimos da premissa de que o estudo pode colaborar para a
visibilidade da cultura dos povos indigenas, da luta pelos seus direitos,
assim como dos trabalhos artesanais realizados pelas mulheres e da sua
importancia enquanto agente social e transformador na comunidade
indigena. O estudo também busca evidenciar a importancia das mulheres
na construcao social dos Potiguara e do seu papel no crescimento e
visibilidade da cultura e da arte da comunidade.

O saber-fazer artesanal das mulheres indigenas atua dentro de
uma teia que se propde a fazer frente a uma colonialidade de construcao
do saber que, conforme esclarece Piaia (2021), busca

analisar as relagdes vivenciadas pelas mulheres indigenas
e aprender com o seu saber-fazer artesanal, com base no
conhecimento indigena ligado ao artesanato, que esse,
além de meio de prover renda, € mantenedor da cultura,
comunicador frente a necessidade da preservacao
ambiental e dos simbolismos culturais (Piaia, 2021, p. 26).

Ha uma légica de seu artesanato que, se por um lado, confere
acesso a um campo complexo de suas cosmologias e ancestralidade,
por outro também se insere em circuitos de produ¢ao cooperativa que
precisam atuar face a modos de producao de sobrevivéncia econémicos
do capitalismo, que dependem também da criacao de um mercado
consumidor e uma forma de produzir, veicular, distribuir e escoar sua
producao (Singer, 2002).

Tal como discutimos em outro artigo Gongalves (2011) sobre o
simbolismo econémico no capitalismo,

a narrativa revela as tensbes entre a estrutura e a acdo
social, em uma sociedade de mercado onde o simbolis-
mo econdmico é estruturalmente dominante. Nao se
trata apenas de limites de ordem econdmica, mas sim,

Capa | Sumério | 60




= ANTROPOLOGIAS NA PARAIBA =

de limitagdes que remetem ao plano das representacdes
(Gongalves, 2011, p. 95).

E assim que também nos interessa profundamente sobre que
maneira se apresentam, ou nao, obstaculos ao seu saber-fazer artesanal
colocados pelo fato de que seus circuitos se movem dentro da sociedade
capitalista, acionando assim, perspectivas de resisténcia que possam
articular redes de cooperagao e/ou economia solidaria que possam
trazer para a comercializagao de seus artefatos artesanais estratégias
de enfrentamento a uma colonizacdo de suas praticas e seu saber-fazer.

Importante a esta altura ressaltar que uma proposta de desco-
lonizacdo do saber-fazer ndo ¢ uma metéafora. E, antes, um compromisso
ético-politico com a tessitura de artesanias que sirvam ao propésito de
sonhar outros mundos para além do labirinto capitalista e seu cendrio
multiplo de crises perante a natureza. Acosta e Brand (2018) chamam
a atencdo para a forma como perspectivas como “pdés-extrativismo e
decrescimento” denunciam que ndo é a Natureza que se encontra em
crise, mas

as formas sociais — ou seja, a maneira como as pessoas
se apropriam dos elementos multiplos da natureza.
O problema enraiza-se em como estao organizadas
as sociedades em seus processos de producao e
consumo, isto é, em suas vidas nas cidades e no campo,
suas moradias, seus sistemas de cultivo e fontes de
alimentacao, seus meios de transporte, suas formas
de comunicacao, vestuario, saude etc. Em sociedades
capitalistas, é normal apropriar-se da Natureza e
transforma-la em mercadoria, elaborar uma divisao
do trabalho entre classes, géneros, etnias e, em escala
internacional, sustentar e estabilizar relacdes de poder
e dominacao. Assim, as formas sociais de apropriacdo
da Natureza apresentam muitas dimensdes e, ao se
multiplicarem e ampliarem desenfreadamente, estao
provocando uma crise ecolégica (Acosta; Brand, 2018,
p. 104-105).
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E de tal modo que, ao longo da artesania desta pesquisa, nos
esforcamos para deixar claro o movimento em que tentei fazer da mesma
um manifesto que somasse a visibilidade dessas lutas e do contexto das
mulheres artesas indigenas. Ao lado delas, também me coloco (primeira
autora) enquanto mulher indigena que p6de também partilhar desse
saber-fazer e desses momentos de co-criacdo responsaveis pela feitura
artesanal deste mesmo trabalho que vos alcanca'. Aqui, ndao é sobre
se constituir enquanto porta-voz do outro e sim “se engajar efetiva-
mente na subversao das estruturas de subalternizacdo que mantém
populagdes inteiras emudecidas” (Miglievich-Ribeiro, 2014, p. 72).

Esses caminhos onde me coloquei em didlogo as mulheres
artesas Potiguara inaugurou em mim mesma, em meus olhos, meu
corpo e minhas maos outros sentidos para se vivenciar e retomar minha
prépria ancestralidade, outras maneiras de viver e preservar memorias
e narrativas aliadas ao saber-fazer artesanal, tronco principal do qual
outros galhos surgiram no entendimento vivo e participe do sonhar
ativo de mundos mais vivos em suas interconexdes com a Natureza e
as sociedades indigenas. Nas palavras de Ailton Krenak (2020),

fomos, durante muito tempo, embalados com a histéria
de que somos a humanidade e nos alienamos desse
organismo de que somos parte, a Terra, passando
a pensar que ela é uma coisa e nés, outra: a terrae a
humanidade. Eu ndo percebo que exista algo que nao
seja natureza. Tudo é natureza. O cosmos é natureza.
Tudo em que eu consigo pensar é natureza (Krenak,
2020, p. 6).

Logo, um saber-fazer artesanal indigena se manifesta enquanto
uma complexidade de conhecimentos que visam atender a necessidade

1 Aproximacdo etnografica realizada pela primeira autora junto as mulheres artesas
da etnia potiguara.
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de produzir objetos uteis para o uso no cotidiano, além de adornos,
0 que expressou a capacidade criativa e produtiva como forma de
trabalho (Castilho et al., 2017). O artesanato traz consigo os usos, cos-
tumes, tradicoes e caracteristicas regionais, sendo uma atividade pre-
dominantemente manual, exigindo criatividade e habilidade. As ma-
nualidades se conectam a manutencao dos territérios onde habi-
tam os seres, 0s corpos e as coisas vivas do mundo para além da légica
de exploracao e entendimento da natureza enquanto mero recurso,
por isso,
a terra é de posse coletiva e ndo individual; a terra nao
é vista como propriedade privada e sim como espaco
de relagbes sociais langadas sobre esta base territorial. A
natureza, por sua vez, é entendida como provedora, mas
cada ser precisa aprender a respeitar os demais, para nao
destruir o tecido denso e delicado dessa relacdo entre

as pessoas, 0s seres e também as coisas que, na cultura
ocidental, sdo vistas como inanimadas. (Bonin, 2015, p. 2).

A atividade artesanal é, portanto, uma manifestacao de vida
em sociedade, produzindo bens que tenham funcao utilitaria, ludi-
ca, decorativa ou religiosa, sendo o resultado da producao artesanal
um testemunho vivo de determinada cultura através da sua repre-
sentatividade, podendo ser analisada nas dimensées ambiental, his-
térica, econOmica, social e cultural (Castilho et al., 2017).

E dentro desse contexto que chamamos atencdo para uma
relacdo estreita entre o saber-fazer artesanal das mulheres indigenas
e a sobrevivéncia e resisténcia das popula¢des indigenas no pais (Cruz,
2017). Nao apenas pela parte mais expressiva das liderancas indigenas
no pais, sobretudo no Nordeste, ser composta por mulheres (Silva, 2021)
mas pela maneira como a perpetuacao de suas praticas de transmissao
de conhecimentos tradicionais tém se constituido enquanto um marco
histérico para o movimento indigena como um todo, uma vez que a
dimensao oral das bases de suas epistemes, seja através do idioma, de
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historias, praticas cotidianas, e aqui, um saber-fazer artesanal, alicercam e
amparam uma longevidade para um leque de cosmovises por séculos
atacadas pelos colonizadores e suas praticas etnocidas.

Logo, ha que se atentar para os esforcos nas demandas pelas
lutas antirracistas e anticoloniais que, somadas a esforcos perenes nos
campos da manutencao de suas memarias e sua ancestralidade, tem
seu saber-fazer materializado em seu cotidiano por meio da producao
e feitura de artefatos que carregam em si, seu préprio entendimento
a respeito de outras cosmovisdes (Miglievich-Ribeiro, 2014) sobretudo
nas dimensdes de uma ancestralidade e bem-viver que, para Guedes
(2022) ao despontar

No espanhol, relaciona-se ao bien vivir utilizado no
Equador, também ao vivir bien na Bolivia, e em ambos
os contextos tém alicerce ao principio Sumak Kawsay
(em Kichwa), ou Suma Qamana (em Aymara), dos povos
dos Andes. Enquanto expressao dessa polissemia, ganha
reverberacao em diversos povos que habitam o territério
brasileiro, que privilegiam - tal qual o Teko Pora entre os
Guarani-Mby4 - a coletividade e a vida comunitaria na
construcao objetiva e subjetiva da vida (Guedes, 2022,
p. 39-40).

Alberto Acosta (2016) também chama atencdo a maneira
como o bem-viver se nutre de praticas concretas de cuidado, saberes
e vivéncias dos povos indigenas e das maneiras como é desse sentido
de integralidade e complexidade da vida indigena que se fundam
concepgdes como seu territdrio e seu proéprio carater organizativo, ele
fala do bem-viver enquanto

esséncia da filosofia indigena ou nativa, em sentido
amplo, pois se aplica a tudo aquilo que é relativo a
uma populacao origindria no territério em que habita.
Pretende, definitivamente, conhecer as civilizacbes
detentoras de tradi¢des organizativas anteriores a apa-
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ricdo do Estado moderno e que representam culturas
que sobreviveram e sobrevivem a expansao colonizadora
da civilizacdo ocidental. O Bem Viver, porém, ndo pode
excluir possiveis contribuicdes da vida comunitéria ndo
indigena que encontrou formas de sobrevivéncia dentro
dos préprios sistemas dominantes de uma colonizagao
que ja dura mais de quinhentos anos (Acosta, 2016,
p. 76-77).

Defendemos aqui de que maneira, a escuta sensivel do que
as mulheres indigenas tém a dizer fomentam nao apenas formas
distintas de ver, por exemplo, a natureza para além de um recurso,
mas se originam de miradas ndo capturadas pelo colonialismo. As
concepgoes da Abya Ayala, se amparam em uma perspectiva nao
ocidental e ndo patriarcal, e orientam cosmovisGes dos povos andinos
que influenciam fortemente as tradicdes de muitos povos ao longo da
América Latina, trata-se em Ultima instancia, de fomentar espacos que
frutiiquem demandas por reconhecimento que digam de uma matriz
origindria (Acosta, 2016), na perspectiva em que sejam superadas praticas
colonialistas e racistas acerca do mundo e de suas relagdes sociais.

E assim que esses processos orientam entendimentos acerca de
seus processos historicos acerca da construcao e manutencao de suas
memodrias, bem como de seus territérios, os quais podem ser entendidos,
segundo Medeiros (2008) enquanto “um espaco de identidade ou de
identificacao”, onde sua forma espacial ou fisica importa menos que os
afetos e sentimentos em relacao a ele. Diante de uma perspectiva de
autocentramento, ou seja, que prioriza um mercado e uma distribuicao
local das producgdes realizadas nas aldeias (Acosta, 2016). Para além
disso, ainda que cada mulher indigena artesa tenha um entendimento
e um saber-fazer que dialogue e dé espaco para a manifestacao de suas
individualidades e suas escolhas estéticas quando do fazer de seus
artefatos, hd uma perspectiva coletiva das narrativas de seu povo e de
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suas reivindicacoes a respeito da retomada e da interrupgao de ciclos
de silenciamento e opressao de género.

De acordo com Bezerra (2017), os indigenas passaram a atribuir
um novo valor as suas pecas artesanais, associando sua confeccao a
cadeia econdmica como prética de subsisténcia. Desta forma, os povos
indigenas procuram, através de um fazer artistico proprio, expressar
maneiras outras de ser e coabitar o mundo, sua sensibilidade, seus
desejos e suas preocupacodes. (Bezerra, 2017).

Ainda assim, cabe evidenciar aqui um campo de disputas a
respeito do qual sao atravessados os artefatos de arte indigena, con-
forme nos traz Naine Terena de Jesus (2002),

se a instalagdo feita pelo artista indigena, conta uma
histéria, ou muitas histérias, a ceramica de barro produ-
zida respeitando cédigos de producdes estabelecidos
em determinado povo, também trazem em si, processos,
fruicoes, didlogos e referéncias, assumindo funcdes
multiplas do lugar utilitario ao status de objeto de arte,
a depender do nicho em que esta sendo apresentado
(Jesus, 2022, p. 9).

Schubert; Kayapo; Ulrich (2020), apontam que nos registros
histéricos o papel das mulheres indigenas aparece com imprecisao,
outras vezes com literalidade. No entanto, essas guerreiras sempre
possuiram fungdes importantes, fugindo do ambito doméstico e vao
desde curandeiras, parteiras e artesas, desde o ambito social (Gomes
etal., 2021) até as politicas publicas e as tradi¢des etnologicas.

Nisso, por meio de uma educac¢ao da nossa atencao (Ingold, 2010)
acerca dos processos artesanais da feitura do saber-fazer, bem como
dos proéprios itinerarios estéticos pelos quais caminharemos junto as
mulheres artesas Potiguara, se valera também de um movimento que
permita um “olhar etnolégico”, nos termos de Els Lagrou (2011), que
ocorre em “nao tomar como dada nenhuma definicdo de arte pre-
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viamente estabelecida, seja ela estética, interpretativa ou institucional”
(p. 747). Logo, um entendimento de um saber-fazer artesanal que possa
ser associado a uma “arte Potiguara”, se ampara na concepg¢ao mesma
“da arte e da imagem como dispositivos de alteridade, apresentando
os regimes de figuragao nativos como um desdobramento de sua filo-
sofia politica.” (Madi, 2015).
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APONTAMENTOS DE ANALISE SOCIOTECNICA:
para além da dicotomia intelectual-pratica
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INTRODUCAO

Em seu célebre ensaio sobre as técnicas do corpo, Marcel
Mauss ([1935] 2003) define a técnica como um “ato tradicional eficaz”
(p. 407). Desta forma, considerar gestos técnicos e comportamentos
operatoérios como resultado e produtores de uma tradicao, pareceria ser
algo consolidado nos estudos antropoldgicos. Todavia, ha uma critica
sobre essa perspectiva que tende a privilegiar a dimensao intelectual,
discursiva e simbdlica para caracterizar uma tradicao, por meio de sua
reproducdo social pautada em representa¢des do passado. Ingold e
Kurttila (2000), por exemplo, referem-se ao conhecimento tradicional
local como resultado das experiéncias praticas em determinados
ambientes no presente e nao como sendo algo herdado do passado,
recusando assim uma visao representacionista na abordagem do que
seria tradicional. Por outro lado, estas vozes criticas, na tentativa de
dar extrema relevancia a dimensao pratica no desenvolvimento de
habilidades, correm o risco de resultar em reducionismos de modo
oposto aquelas manifestadas pelas abordagens criticadas. Conside-
rando tais embates, o presente artigo traz uma reflexdo que alimenta
o debate contemporaneo pautado na superagao da dicotomia inte-
lectual/pratica.
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TECNICA, CONHECIMENTO E INTENCIONALIDADE

Iniciamos tomando em consideragao importantes autores como
Simondon (2020a), Ingold (2000, 2015, 2010) e Barth (1987, 1993, 2000),
cujas producgdes reverberam na atualidade, no que diz respeito ao
estudo sobre sociotécnica e conhecimento. Todos propdem enfoques
privilegiando a dimensao pratica como definidora de movimentos his-
toricos de fluxos de materiais e de conhecimento.

O primeiro autor centra sua atencao especificamente nos pro-
cessos ontogenéticos de individuagao, envolvendo uma dinamica
fisica, bioldgica e psicossocial. Para descrever a ontogénese Simondon
propde a nocao de tropismo, possibilitando a superacao de uma divisao
intelectual/pratica, através da transducao de elementos pré-individuais
na formacao de individuos fisicos, bioldgicos, psicossociais e técnicos
(SIMONDON, 2020a e 2020b).

A ontogénese, na proposta simondoniana nao prescinde de
uma representacao mental, enquanto que naquela de Ingold (2010;
2020) ocorre que quanto mais ha habilidade/habito menos havera
necessidade de representacao. Ambos os autores apresentam modelos
que focam fundamentalmente a acao pratica. Em Simondon (2020a)
a individuagao é uma estruturacao dividida em etapas que seque um
modelo vital, bioldgico, ndao desprezando, contudo, aspectos fisicos e
psicossociais das acdes humanas. Este momento pratico se prolonga
em um devir que o pensamento ingoldiano entendera como sendo a
historia.

Essas acdes sao de carater humano e nao humano, portanto,
nao sao mentalistas no sentido de um antropocentrismo. Chegando
agora as colocagdes de Barth, podemos ver na sua abordagem, uma
preocupacao semelhante aquelas dos autores anteriormente citados,
no tocante a dimensao concreta das experiéncias e dos resultados que
destas derivam, enquanto producao de conhecimento e mobilizacao
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de fluxos culturais entendidos como sendo de informacdes, ideias e
materiais, que podem ser medidos em termos de quantidade, volume,
tamanho, etc. (BARTH, 1887, 1993, 2000).

Destaca-se o fato que para este autor as agdes praticas nao
ocorrem de modo isolado uma com relacao as outras, dependendo de
informacodes provenientes das tradicdes de conhecimento e relacdes de
poder especificas que condicionam as performances inter-relacionais
(BARTH, 2000), como veremos mais adiante.

Aqui cabe ressaltar a semelhanca entre Barth (2000) e Simondon
(2020a) ja que a propagacao de conhecimento no tempo e no espaco
pode ser considerada, também, como um carater transdutor e psicos-
social do processo de individuacao.

Ja com relacao aos modos de conhecimento segundo o enten-
dimento de Ingold (2010), estes estariam guiados pelo que ele considera
como sendo uma “redescoberta orientada”. A pessoa que desenvolve
uma experiéncia passa a conhecer a partir da orientacao de alguém mais
experiente, cuja fungao ndo é a de transmitir abstratamente informacao,
mas permitir que as pessoas orientadas possam experienciar por elas
mesmas. Assim, as pessoas novatas sao “inerentes conhecedores”
capazes de improvisar e descobrir a seu modo.

A performance no entendimento de Barth e a operacao técnica
para Simondon nao se distanciam desta perspectiva. Seguindo estes
autores seria possivel pensar o conhecimento humano como operacoes
técnicas num espaco continuo de fluxos de materiais, em que nao é
interessante isolar nenhum elemento participante. Os conhecimentos
tradicionais neste sentido nao podem mais ser pensados como uma
reproducao no espaco enquanto uma cédpia de um modelo anterior,
mas sim como dependente de operag¢des criadoras que apresentam
significativo carater sociotécnico (INGOLD e KURTTILA, 2000). As
informacodes oferecem poder de decisdo, um sinal informativo precisa
de compatibilidade de diferentes e ndao de igualdade entre seres, ele
necessita de um fundo comum de informagao como explicita Simondon
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(2020a), dai advém um passado, mas apenas para oferecer parametro
para uma acao nova. No caso do intelecto, este s6 pode se relacionar e
tentar mover aquilo que difere dele, mas se comunica com ele a partir de
sinalizacoes que podem ser entendidas por todos os 6rgaos do sentido.

Ainda com relacao as experiéncias praticas cabe aqui destacar o
entendimento que Ingold (2012) tem do modo em que estas se situam
no mundo. Para o autor inglés a acao humana, assim como aquelas
dos nao humanos, esta voltada a produzir coisas caracterizadas pelo
fato de serem ontogenéticamente abertas. As coisas vazam e habitar
o mundo é se juntar ao seu processo de formacao.

Neste sentido, Ingold (2020) nao despreza a intengao prévia ao
habito, que é a intencao inicial a um fim. Ele chama isso de principio de
volicao, passando pela experiéncia, transitamos de agentes a pacientes
do mundo, nos ajustando ao ambiente. Sao “duas triades” “volicao,
agéncia, intencionalidade” e “habito, agencement, atencao” (MANNING,
2026, p. 6 apud INGOLD, 2020, grifo do autor).

Em outro momento Ingold (2000), analisando o que denomina
de paisagem de tarefas, mostra a dimensao histérica em que se
desenvolvem as atividades humanas em determinados ambientes,
centrando a atencao contudo em uma dimensao que poderiamos
considerar, seguindo a conceituacao de Elias (1980), como sendo um
tanto atomista. A dimensao coletiva e a organizagao sociotécnica do
trabalho se limita a descricao de cada sujeito engajado no ambiente
e assim habitando o mundo, mas a dimensao intersubjetiva e suas
implicagbes praticas estdao ausentes nas argumentacdes de Ingold,
eludindo assim as relacdes de poder oriundas justamente do campo
de forcas produzido pela acao de muiltiplos agentes. Relagdes estas que
para nos resultam ser fundamentais para a compreensao da mobilizacao
de fluxos de materiais e a organizagao sociotécnica das tradi¢ées de
conhecimento.

Isso implica pensar nas praticas em que estejam em jogo tarefas
que nao atendam as nossas vontades, por exemplo, aos julgamentos
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de saber e nao saber em um contexto de pratica, como exemplifica
Marchand (2010) ou um conjunto de relagdes de for¢ca mais gerais
que implicam nos usos dos corpos da pessoa que ordena e da pessoa
ordenada (SIMONDON, 2020a) ou mesmo dos impedimentos, ocultagdes
do conhecimento ou seus usos para manuteng¢des de sistemas
hierarquicos tradicionalistas, conforme aponta Barth (1987, 1993, 2000).

Ocorre que pela relutancia Ingold (1991) em focar em uma dimen-
sao coletiva, segundo nossa opiniao, notamos também a critica dele
direcionada a antropologia social francesa, de influéncia Durkheimiana. A
existéncia de representacdes, moralidades e processos de aprendizagem
que ignorem as relagdes intersubjetivas, a dimensao da experiéncia e
a agéncia dos individuos é um ponto central nesse argumento. Nesse
viés critico, Ingold (1991, 2010, 2019) nota que desde Mauss ocorria
uma tensao entre as relacdes intersubjetivas que caracterizavam os
processos de Dadiva e a pessoa moral, cujo “eu” é visto como um centro
de consciéncia ndo construido que necessita se alimentar de categorias
socialmente recebidas.

Ingold (1991) verifica, assim, uma espécie de psciologismo
apartado da experiéncia ja que ocorreria um pré-social do eu. Buscando
combater as oposi¢cdes entre o “eu” e a “pessoa”, entre o “individuo”
e a “sociedade”, ele destaca problemas relacionados a questao da
aprendizagem, em relacdo com a socializacdo e a constituicdao de
relagcdes progressivas de sociabilidade; pautando-se na experiéncia
intersubjetiva.

Dessa forma, a transmissao do conhecimento ocorreria também
nos proéprios individuos a partir de suas préprias percepgdes e nao
totalmente por meio da absorcdao dos mundos e classificacdes de outras
pessoas. Para isso, ele nota que é importante considera a existéncia
de um “organismo-pessoa como um agente intencional e criativo que
surge e se desenvolve dentro de um contexto de relagdes ambientais,
incluindo relagdes sociais com outros organismos-pessoas” (INGOLD,
1991, p. 375).
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Embora Mauss (2013) e Ingold (1991) considerem o corpo
humano em suas explicacdes, o primeiro o compreende como primeiro
instrumento técnico do qual os homens sao dotados, enquanto o
segundo o compreende como um importante meio de engajamento
e percepcao ambiental. Isso implica que a producao e a transmissao de
conhecimento apresentam caracteristicas distintas nos dois esquemas
explicativos: enquanto no primeiro ocorreria por meio da oralidade
e determinadas instituicdes que compdem a sociedade, para Ingold
nao ocorreria separagao entre o conhecimento e a pratica, sendo a
experiéncia pratica dos individuos o préprio momento de construcao
materializagao do conhecimento e da habilidade.

A separacao entre a pratica e as representacoes é problematizada
por Leroi-Gourhan (1987) que observa que o comportamento técnico
do homem manifesta-se em niveis: especifico, sociotécnico e individual,
correspondendo, respectivamente, a evolucao do sistema nervoso e
bioldgico, ao desenvolvimento da inteligéncia humana dentro de um
organismo coletivo e, por fim, ao estagio no qual o individuo encontra
condicoes de se emancipar simbolicamente dos lagos genéticos e
sociotécnicos.

Essa sistematizacao nao esta apartada dos trés tipos de com-
portamentos operatérios do homem, observados: I) nos “automatismos”
e pulsodes fisiolégicas do préprio organismo, Il) nos comportamentos
maquinais adquiridos pela experiéncia e pela educacao e, finalmente,
[l) no comportamento lucido que é marcado fortemente pela dimen-
sao simbdlica ja que a linguagem intervém de forma preponderante
reparando, recriando e conduzindo novas cadeias operatérias. O im-
portante, para nds, é que eles se distinguem psicologicamente entre
inconsciente (Automatico), subconsciente (maquinais) e consciente
(lucido).

Outro autor que rompe de forma processual com essa opo-
sicdo entre a pratica e o simbdlico e alimenta o debate em torno da
agéncia e intencionalidades dos individuos é Barth (2000), para quem
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o comportamento humano é intencional e interpretado em termos de
concepg¢oes culturais particulares que nao sao transparentes, objetivos
e incontestes.

Grosso modo, considera que “A intengao é o objetivo da pessoa
que age, a orientagao em relacao a um objetivo a partir do qual surgiu
o ato” (Barth, 2000, p.173). Para ele, seria nos processos de interacao
que ocorreriam a transmissao de conhecimento e esquemas culturais,
rompendo assim com as dicotomias classicas que colocam os individuos
e o conhecimento como resultando de estruturas representacionais
apartadas das interagoes.

Assim como Barth, Elias (1980) também envereda para um
entendimento da acdo como sendo resultado de um jogo de forcas que
decorrem da interagao entre sujeitos posicionados um com relagdao aos
outros, como intencionalidades e papéis diferentes, o que leva a dar vida
processualmente ao que o autor aleméao denominou de configuragéo
social. Nestas configuracdes as relacdes de poder entre os individuos
humanos deveriam ser entendidas como diferenciais de forcas, no
sentido fisico da palavra, e por isso tanta énfase dada a interacao e nao
apenas a relacdo. Nestas interagdes, a dimensao social seria inerente,
constitutiva da experiéncia pratica, e nao um determinismo holistico
de uma representacao ou de um sistema simbélico abstrato a serem
objetivados na realidade. Ha que se destacar que, para definir a nocao
de configuragao social, o autor levava em consideracao apenas as acoes
de sujeitos humanos, sendo que sera Mura (2011), partindo dos pres-
supostos de Elias que ampliard a analise incluindo também agéncias
nao humanas e propondo o conceito de configurag¢do socioecoldgica.

No entendimento de Mura (2011, 2017) no cosmo deveriam ser
considerados os elementos que o constituem como sendo sujeitos
de agcao com relagao a outros, e objetos de acdes de terceiros cujas
relacdes se dao por transducao nos moldes indicados por Simondon
(2020a). Assim, sujeito e objeto nao seriam substantivos posicionados
dicotomicamente ou dialeticamente um com relacdo ao outro, definindo
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esferas separadas do que poderia ser considerado como intelectual
versus material. Ao contrario, as configuragdes socioecolégicas seriam
definidas a partir de contextos sécio-ecoldgico-territoriais especificos,
onde o papel da agéncia humana geralmente é preponderante mas
nao de modo abstrato, homogéneo e dicotdmico. As hierarquias
relacionais entre humanos e nao humanos se dariam por graus e nao
por tipos de atuacao, onde estes graus dependem de competéncias,
intencionalidades e estratégias de acao. Estas derivam em um movi-
mento processual promovido pela experiéncia pratica que inclui como
desenvolvimento de habilidades e comportamentos operatorios,
também técnicas politicas (Mura 2017). Assim, a politica entendida como
técnica de uso, conforme Platao (CAMBIANO 1971), como sendo voltada
a definir estratégias e administrar outras técnicas, implica na ontogénese
de um comportamento operatério politico. As especificidades desse
comportamento ndao podem ser consideradas como de natureza
distinta de outros comportamentos operatérios, sendo, portanto,
constitutivos do concretizar-se de cadeias operatorias nas experiéncias
praticas. Tal comportamento politico unido a manifestacao de outras
habilidades praticas, leva a definicao também de repertdrios de pos-
sibilidades diferentes para cada sujeito de acao, isto é o balango entre
a disponibilidade e a acessibilidade de/aos recursos almejados na
tentativa de dar vida a uma determinada operacao técnica. Assim, sera a
diversidade destes repertoérios, em termos de jogos de forca colocados
em acdo, que permitird uma ou outra configuracdo socioecoldgica em
um determinado local. Nesse processo, os comportamentos operatoérios
intelectual e gestual sdao indissocidveis, ambos sendo constitutivos
da experiéncia pratica e das reflexdes interpretativas dos atos que
Ihe ddo vida para consecutivamente promover outros atos que em
sequéncia, conforme indicado por Barth (2000), permitem que haja
um determinado evento na realidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Neste breve artigo buscamos mostrar como é impertinente
definir o intelectual e o prético, como sendo esferas do comportamento
dicotomicamente opostos. Mostramos também que nao podem ser
vistos como complementares, mas ainda considerados como de
diferentes naturezas. Ao contrario, mostramos como a dimensao
intelectual faz parte da pratica, principalmente através de uma atitude
intencional e politica, assim como a propria experiéncia sensorial no
ambiente também é constitutiva do comportamento reflexivo.

REFERENCIAS

BARTH, Fedrik. O guru, o iniciador e outras variac6es antropoldgicas.
Rio de Janeiro: Contra Capa Livraria, 2000.

. Balinese Worlds. Chicago: The University of Chicago Press, 1993.

. Cosmologies in the Making: A Generative Approach to Cultural
Variation in Inner New Guinea. Cambridge: Cambridge University Press,
1987.

CAMBIANO, Giuseppe. Platone e le tecniche. Torino: Einaudi, 1971.

ELIAS, Norbert. Introducao a sociologia: espaco da sociologia. Lisboa:
Edicoes 70, 1980.

INGOLD, Tim. Antropologia e/como educacao. Petrépolis, RJ: Vozes,
2020.

. Evolucao e vida social. Petropolis, RJ: Vozes, 2019.

. Da transmissao de representacdes a educacao da atencao.
Educacao, Porto Alegre, v. 33, n. 1, p. 6-25, 2010.

. The Perception of the Environment: Essays on Livelihood,
Dwelling and Skill. London: Routledge, 2000.

Capa | Sumério | 78




= ANTROPOLOGIAS NA PARAIBA =

. Become Persons: Consciousness and Sociality in Human Evolution.
Cultural Dynamics, [s. |.] v. 4, n. 3, p. 355-378, 1991.

INGOLD, Tim; KURTTILA, Terhi. Perceiving the environment in Finnish
Lapland. Body and Society, v. 6, n. 3-4, p. 183-196, 2000.

LEROI-GOURHAN, André. O gesto e a palavra: memoria e ritmos. Lisboa:
Edicoes 70, 1987. 2 v.

MARCHAND, Trevor H. J. Making Knowledge: Explorations of the Insoluble
Relations Between Minds, Bodies, and Environment. Journal of the Royal
Anthropological Institute, [s.|] v. 16, n. s1, p. 1-21, 2010.

MAUSS, Marcel. As técnicas do corpo. In: Sociologia e antropologia.
Séo Paulo: Casac Naify, 2003.

MURA, Fabio. De sujeitos e objetos: um ensaio critico de Antropologia da
técnica e da tecnologia. In: Horizontes Antropolégicos, Porto Alegre,
v. 17, n. 36, p. 95-125, jul./dez. 2011.

. A politica como técnica de uso e como ato transformador:
algumas reflexdes a partir do caso dos Kaiowa de Mato Grosso do
Sul. In: SAUTCHUCK, Carlos Emanuel (org.). Técnica e transformacao:
Perspectivas antropoldgicas. Rio de Janeiro: ABA Publicacbes, 2017.

SIMONDON, Gilbert. A individuacao a luz das nocoes de forma
e de informacao. Séo Paulo: Editora 34, 2020a.

. Do modo de existéncia dos objetos técnicos. Traducao:
Vera Ribeiro. 1. ed. Rio de Janeiro: Contraponto, 2020b.

Capa | Sumério | 79




SUICIDIO EM REVISTA: leituras antropoldgicas
e desafios contemporaneos

Jdrdina Kelly da Silva
Heloisa Wanick
Ednalva Maciel Neves

INTRODUCAO

Na ultima publicacao de agosto de 2023, por ocasiao da proxi-
midade do Dia Internacional de Prevencao ao Suicidio, 10 de setembro,
o Jornal da Universidade trouxe um artigo intitulado O suicidio é um
problema social?'O texto acentua o carater social do suicidio e das
estratégias politicas de seu enfrentamento, reconhecendo o acolhimento
como eixo central na prevencao do suicidio. Entre nds, a indagacao
embutida no titulo € uma questao central para os estudiosos desse
fendmeno, que ressaltam a influéncia dos contextos societarios sobre
o morrer por suicidio, sinalizando para as desigualdades nas relagdes
sociais (raca, género, faixa etdria etc.) por um lado e, por outro, os
sistemas culturais de morte (tabu e silenciamento). Por conseguinte,
as politicas de enfrentamento do suicidio, iniciadas no Brasil no fim
do século XX, permanecem, ainda hoje, relegadas ao conjunto de
fendmenos negligenciados.

Diante desse panorama, nés, estudiosas desses processos sociais,
envolvidas diferentemente com o tema da morte, consideramos a
possibilidade de reunir autores que povoam nossas reflexdes acerca
do suicidio e do morrer. Atentamos para o consenso contemporaneo

1 Publicacdo da Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Texto disponivel em: O didlogo
e o rompimento do tabu em relagao ao suicidio favorecem a valorizacao da vida - UFRGS
- Jornal da Universidade
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de que o suicidio nao é um fendmeno que afeta unicamente o sujeito -
“suicida” - que “conscientemente” realizou o ato direta ou indiretamente
-, sabendo da consequéncia sobre si mesmo (Durkheim, 2004 [1897]).

Em levantamento bibliografico breve, o leitor percebera que as
abordagens sobre o fendmeno do suicidio tendem a se encaixar em
duas perspectivas opostas de compreensao. Uma dessas advém da
psicologia/psiquiatria que foca sobre o “sujeito singular” e o carater
privado do suicidio (Fukumitsu, 2014). A segunda esta centrada na
compreensdo do suicidio como fenédmeno de natureza social, sequndo
a qual o individuo esta imerso numa teia ou rede de relagcbes com as
quais as interacdes produzem sofrimento psiquico e desejo de morte
(Alvarez, 1999; Monnerat, 2017).

Nossa intencdo é escapar dessa polaridade. Entendemos que,
se a morte é um fendmeno sociolégico desafiador, o suicidio aporta
outros elementos para sua compreensao, desde sua manifestacao no
sujeito, consciente (ou nao) dos efeitos do seu ato, exercido sobre si
mesmo, quanto os dramas e significados que aciona em seu contexto
social. Trata-se de reconhecer o suicidio em sua dimensao privada e
subjetiva, singular e individual, emaranhado a situacdes sociolégicas,
resultando em sofrimento existencial e social, privado e coletivo.

Inspiramo-nos em Stengers (1990) para ponderar sobre a politica
cientifica, existindo “complexos mecanismos de captura conceitual,
mediados por redes de legitimagao e producao de testemunho
cientifico” (Moraes; Oliveira, 2011, p. 14). Esse foi um alerta para assentir
a ousadia e limites da envergadura de nossa proposta, considerando o
acesso e periodo das publicacoes.

Por isso, privilegiamos as ciéncias sociais sem, no entanto,
deixar de recorrer aos estudos da saude coletiva e epidemiologia, que
trazem informagdes biomédicas e sociais sobre o suicidio. Recorremos
aos estudos que problematizam as questdes conceituais — “captura
conceitual” - do fendmeno suicidio, alicercados na compreensao
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da natureza social e coletiva e, em seguida, a uma problematizacao
contemporanea do suicidio, sem delimitacao de um periodo especifico.

SUICIDIO COMO OBJETO DE REFLEXAO

Ao publicar seu estudo sobre o suicidio, Emile Durkheim nao
sé inaugura um campo de reflexdao sobre as sociedades ocidentais
no século XIX, mas impulsiona o desenvolvimento de outros estudos
com perspectiva socioldgica. Nesse sentido, consideramos a obra
O Suicidio — Estudo de sociologia (Durkheim, 2014), emblematica ao
constituir o suicidio como objeto de estudo. Aqui, queremos pontuar,
conforme Nunes (1998), como o estudo aporta a problematizacao
das relacdes entre individuo e sociedade, assim como se torna uma
referéncia metodoldgica para os estudos nas ciéncias sociais. Imbuido
do projeto de constituicao da sociologia como campo disciplinar, utiliza
as “estatisticas morais” para andlise da permanéncia e variabilidade
do fendmeno, propondo o suicidio como fendmeno social.

Passado mais de um século, continuamos tomando as estatisticas
de saude (dados epidemiolégicos relacionados a mortalidade e as
tentativas de suicidio) como instrumento para compreensao do suici-
dio, avaliando suas tendéncias, perfil das pessoas envolvidas, gravidade
e magnitude do seu acontecimento; assim como os registros de motivos
e intencionalidade, como nos lembra Costa et al. (2020).

Reconhecemos o esforco de definicdo do suicidio realizado por
Durkheim. Para ele, “[chama-se] suicidio todo o caso de morte que resulte
direta ou indiretamente de um ato positivo ou negativo, praticado pela
propria vitima e que ele sabia que produziria esse resultado” (2004,
p. 14). Ja a tentativa de suicidio consistiria em “ato assim definido, mas
interrompido antes que dele resulte em morte.” (Durkheim, 2004, p. 14).
Ja a nocao de “morte voluntaria”, utilizada pelo autor, continua sendo
adotada em estudos posteriores, a exemplo de Minois (2018).
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Essas definicdes aportam desafios para estudiosos contem-
poraneos, visto que lidar com a emergéncia do suicidio em idades tenras
(criancas e adolescentes) remete a caracterizacao do “conhecimento
sobre o resultado de suas acdes”, ou da consciéncia do resultado do
ato suicida. A dificuldade esta em delimitar a natureza “intencional”
ou “deliberada” da pessoa que realiza o ato suicida, como nos alertou
Costa et al. (2020).

Assim, a intencionalidade do sujeito emerge como condicao
e desafio na investigacdo sobre o suicidio. Para Costa et al. (2020,
p. 487), “a verificacao da intencionalidade é um trabalho complexo e
sempre incompleto, as defini¢cdes carregam a impossibilidade de sua
verificacdo concreta em muitos casos”. Essa tensao epistemoldgica
existe em diferentes esferas institucionais, desde a Organizacao Mundial
da Saude, cujo entendimento é de que o “[suicidio] é o ato de matar
deliberadamente a si proprio” ao conceito elaborado por Meleiro, para
quem “[0] suicidio é o ato intencional de tirar a propria vida, iniciado
e levado até o fim por uma pessoa com conhecimento e propésito de
um resultado final” (Meleiro, 2016 apud Costa et al., 2020, p. 20).

Destacamos a obra de Minois (2018 [1995], p. 04) que, filiado a
histéria da longue durée, nos apresenta a “mudanca crucial nas men-
talidades ocidentais” sobre o suicidio como objetivo do seu estudo.
Dentre as mudancas histéricas anunciadas, destacamos a composicao
de dois sistemas sociais: religiao e poder. De um lado, a ascendéncia do
cristianismo como sistema religioso cuja ética abrange a relacao entre
corpo e vida/morte. Por outro lado, a ordem politica emerge aliada ao
direito de preservacao da vida humana. Para Minois (2018, p. 04), “o
suicidio é considerado ao mesmo tempo uma ofensa a Deus, que nos
deu a vida, e a sociedade, que prové o bem-estar de seus membros”.

Minois (2018), ao abordar a dimensao politica do suicidio
enquanto expressao do poder sobre a vida, ressalta a supressao do
direito do sujeito sobre a vida prépria. Ponderacao que lembra Foucault
(1999, p. 130) quando afirma que “[agora] é sobre a vida e ao longo
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de todo o seu desenrolar que o poder estabelece seus pontos de
fixacdo; a morte é o limite, 0 momento que lhe escapa; ela se torna o
ponto mais secreto da existéncia, o mais “privado”. Nesse argumento,
o suicidio escapa dos “intersticios do poder exercido sobre a vida”
(Foucault, 1999, p. 130), em sociedades nas quais o poder assume a
tarefa de gerir a vida, desde o século XVII. Nesse sentido, Nagafuchi
(2017, p. 121) propde “uma leitura” a partir das biopoliticas, afirmando
que “o suicidio € uma ruptura, que se da nas margens da vida, nas inter-
miténcias das possibilidades de vida e, por isso, é sempre resultado
de sua qualidade de liminaridade, de acao em direcao a morte”. Dai,
a relevancia de estudos que tomem a politica da vida para pensar
o suicidio nas sociedades contemporaneas.

SUICIDIO HOJE: DE PROBLEMA DE SAUDE
A POLITICA DA VIDA

Entre nossos achados, a publicacao de Moraes e Oliveira (2011)
apresenta uma analise bibliométrica de publicacdes coletadas em
diferentes bases de dados, realizada no periodo entre 1996 e 2007.
Nos resultados, destacam os livros publicados por “profissionais que
trabalham com produtos quimicos e farmacéuticos” (p. 14), exaltando a
tendéncia de medicalizacao do suicidio desde os anos 1990. As ciéncias
sociais aparecem com publicagdes - teses e dissertacdes —, junto com
as areas da saude mental, enfermagem, farmdacia e letras. Religiao, de-
pressao e adolescéncia sao temas coadjuvantes nos estudos, tal como
o alerta sobre a auséncia de notificacdes nos sistemas oficiais sobre as
tentativas ou morte de/por suicidio. Reforcam a interdisciplinaridade
como estratégia de enfrentamento do suicidio.

Como visto acima, o fortalecimento da “associacao entre doenca
mental e tendéncia ao suicidio” (Monnerat, 2017, p. 164) tem sido mar-
cante. Embora nao seja recente, ela é reforcada pelo desenvolvimento
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contemporaneo da biomedicina. Monnerat (2017) observa que, desde
o século XIX, a relacdo entre perturbacao mental e suicidio afirmou-se
entre médicos e outros especialistas, fomentando a designacao do
suicidio como doenca. De seu estudo etnografico, a autora anuncia
que, tal perspectiva, quando reduzida a esfera individual, resulta na
patologizacao e medicalizacao do suicidio.

Em linhas gerais, essas perspectivas apontam a disputa entre dois
campos com posicoes politicas diferentes sobre o suicidio: um, onde
ativistas, profissionais de saude, de direitos humanos, pesquisadores e
simpatizantes buscam a defesa pela promocao do bem-viver e acesso
das pessoas aos recursos que possibilitem lidar com os sofrimentos
inerentes a vida e, outro, profissionais, corporacdes e conselhos pro-
fissionais — ligados aos interesses financeiros do biomercado - defen-
dem a ampliacdo de condutas medicalizantes para o sofrimento hu-
mano, admitindo o suicidio rotulado como morte ndo natural, advinda
de doenca ou transtorno mental, classificado pelo Cédigo Internacio-
nal das Doencas.

Entende-se que o foco sobre o “doente” desvia o olhar da dimen-
sao sociocultural e politica do suicidio. Isso significa que, embora exista
tentativas e mortes de/por suicidio de pessoas que possuam alguma
patologia, o suicidio é um ato diretamente ligado as rela¢ées e interagbes
sociais. Nagafuchi (2019, p. 101) afirma que “um olhar antropoldégico
permite ampliar a compreensao do fendmeno, que deixa de ser so-
mente um item nosografico e passa a ser um elemento indissociavel
da experiéncia humana”.

Um exemplo de estudo brasileiro sobre a influéncia das condi¢des
sociais, econdmicas e de género na ocorréncia de tentativas e mortes por
suicidio é o de Alves, Machado e Barreto (2017). Com um recorte entre
2004 e 2012, os autores pesquisaram o efeito do Programa Bolsa Familia
(Brasil, 2012) sobre o suicidio. Os resultados demonstram a reducao das
taxas de mortalidade e hospitalizacdes por tentativas de suicidio entre
as mulheres, quando do aumento da cobertura do Programa.
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Lembrando processos sociais e seus efeitos sobre os sujeitos,
especialmente na sociedade brasileira com maioria da populagao preta
e pobre, Almeida (2019, p. 38) afirma que “racismo é uma decorréncia
da propria estrutura social; ou seja, do modo ‘normal’ com que se cons-
tituem as relagdes politicas, econdmicas, juridicas e até familiares”,
engendrando estigmas, preconceitos e violéncias. Ainda sobre efeitos
do racismo, Kilomba (2019, p. 56) declara que “no racismo, corpos negros
sdo construidos como corpos impréprios, como corpos que estao “fora
do lugar” e, por essa razao, corpos que nao podem pertencer”. Nesse
sentido, corpos negros sentem a ruptura das relagdes e interagdes
sociais, o que acarreta morte emocional e fisica, social e simbdlica.

A preocupagao com os registros do “ato” suicida, desde os ser-
vicos de saude a divulgacao nos sistemas de informagao do Ministério
da Saude, fundamenta o artigo de Costa et al. (2020). Os autores adver-
tem que registros e estatisticas sao informagdes elaboradas por profis-
sionais cujas representacdes integram o universo social, cultural e moral.
Centrados no periodo de 2010 a 2012, citam: interesses econdmicos em
situacoes de recebimento de seguro; incompreensao sobre o registro do
suicidio; conflitos religiosos e de comunicagao, a saber, casos envolvendo
policiais e seus familiares. Informam que “nenhum caso de médico ou
policial que cometera suicidio (..., nem de indio” (Costa et al., 2020,
p. 499) foi arrolado.

E preciso considerar o “excesso de suicidios” no Brasil ocorridos
na pandemia por Covid-19, estudados por Orellana e Souza (2022). Além
de pontuarem diferencas de cenario epidemioldgico no pais (por regides
geograficas), os autores retratam as mortes por suicidio conforme faixa
etaria e sexo. Colocam em relevo a influéncia das desigualdades sociais
sobre o excesso de mortes, sobretudo entre pessoas idosas (60 anos ou
mais) e em regides de maior vulnerabilidade social - norte e nordeste
- do Brasil, incluindo a violéncia contra as mulheres.

Apesar do numero de ocorréncias (10.409 mortes registradas
no pais naquele periodo) representar uma reducao (13%) no total de
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suicidios esperados para o periodo, é na analise das variaveis de sexo,
faixa etaria, bimestres do ano e regiao do pais que se encontram as
preocupacgoes para a saude publica, chamados subgrupos de popula¢oes
vulneraveis. Orellana e Souza (2022) chamam a atencdo para o subgrupo
etdrio de pessoas com 60 anos ou mais, encontrando um excesso de
suicidios entre os homens residentes nas regides Norte e Centro-Oeste;
entre as mulheres com 60 anos ou mais predominam os suicidios na
regiao Nordeste, nos dois ultimos bimestres do ano. Esse acréscimo
esteve associado a estratégia de isolamento social - com maior adesao
dessa populacao, resultando em “sentimentos de solidao, ansiedade,
tristeza e depressao” (Orellana; Souza, 2022, p. 1003), diminuicao do
acesso aos bens e servicos publicos, incluindo saude, considerando o
acumulo de doencas cronicas. Eles identificaram um excesso de ébitos
entre mulheres na faixa etaria entre 30 e 59 anos de idade, na regido
Norte do pais. Alegam que, além da “precariedade social, econdmica
e assistencial”, e da “violéncia contra a mulher”, a pressao adicional
com os cuidados domésticos e saude materna ressaltam o numero de
suicidios entre elas.

A tematica da desigualdade ressurge quando o olhar se volta
para as Américas. O estudo de Lange et al. (2023) traz fatores contextuais
associados a mortalidade por suicidio, tais como o desemprego e seu
impacto na ocorréncia de suicidios entre homens e mulheres. Entre os
homens, os fatores associados ao suicidio sdao: uso abusivo de alcool,
renda per capita, taxa de homicidio, uso de droga intravenosa; ja entre
os fatores protetores foram citados o aumento da renda per capita
e a densidade demografica. Entre as mulheres, os fatores relevantes
para a ocorréncia de suicidios foram a desigualdade na educacéo e
o desemprego; quanto a protecao indica-se o acesso aos servicos de
saude e a densidade demografica.
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CONSIDERACOES FINAIS

Essas anotacdes delineiam algumas contribuicées para a com-
preensao e enfrentamento politico e social do suicidio. Fruto do sofri-
mento vivido desencadeado pela complexidade da vida social e
sobrecarga de expectativas que se impde aos sujeitos, incluindo racismo,
desigualdades e inseguranc¢a ontoldgica (Giddens, 1989). Os estudos
indicam como a medicalizacao do sofrimento existencial e social, seja
vinculado a saide mental ou néo, reflete um processo de patologizacao
do sofrimento. Esse modelo tem representado uma estratégia politica
de enfrentamento ao suicidio que fortalece a industria farmacéutica
e o biomercado.

As tensdes da vida social, incluindo desigualdades sociais,
raciais, de género e capacitismo, entre outras situagdes de constrangi-
mentos/sofrimentos sao desconsideradas no contexto da elaboracao
de politicas. No Brasil, os problemas estruturais aparecem no cotidiano,
a exemplo do emprego; do sustento das familias; da perda do status
social; das violéncias de género (fisicas e simbdlicas); dos racismos; da
desigualdade educacional; fatores raramente valorizados nas politicas da
vida envolvendo o suicidio. O conhecimento oriundo das ciéncias sociais
é desprezado nessa arena entre politicas e interesses do suicidio, na
qual as vidas transitam entre o individual e seu carater social e coletivo.

Em 2021, a World Health Organization (Who, 2021) publicou
um guia para elaboracao de politicas de enfrentamento do suicidio.
Medidas que vao desde o monitoramento, recomendac¢des as midias
sociais até a efetivacao de acdes que promovam protecao e cuidado
com as pessoas em situagéao de suicidio. Aqui, reforcamos que isso é
possivel com principios ja preconizados no Sistema Unico de Saude:
equidade, integralidade e universalidade, e, acima de tudo, democracia
e um sistema social sustentavel com respeito a todos os seres com quem
compartilhamos o viver.
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CAMERA NAMAO E IDEIAS NA CABECA:
a pratica fotoetnografica

Luciana Maria Ribeiro de Oliveira
Julia Maria Correia Paredes

INTRODUCAO

Este artigo propde discutir processos de ensino e aprendizagem
na, da e com a fotografia que dialoguem com o estudo e a experiéncia
das imagens enquanto contribuicdes potentes e criativas para o trabalho
antropoldgico. A partir de desdobramentos de uma disciplina de
Iniciacdo a Fotografia ministrada pelas autoras no curso de bachare-
lado em antropologia da UFPB (campus IV), relataremos e refletiremos
vivéncias estudantis atravessadas pelos processos de ensino da pratica
fotografica e da reflexao imagética desenvolvidas na disciplina.

A proposta aqui se apresenta em pensar aimagem etnogréfica
na pratica fotografica em si. No saber fazer em processo de construcao,
tanto da etnografia quanto da fotografia pelos estudantes e suas
pesquisas em curso — estalos de fabricacao e de metamorfose imagética.

Nosso foco é refletir, a partir dos relatos das/os estudantes, sobre
um agucamento da reflexao com a fotografia que vai para além do
pensar a imagem pela imagem como dado coletado de pesquisa a
ser analisado ou como produto final dessa, mas que também per-
passa narrativas e experiéncias etnograficas imagéticas diversas de
aprendizado que os provocam e os fazem pensar junto com aimagem
e o trabalho etnografico em si.
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CAMERA NA MAO: TUDO COMECA PELA LUZ

A disciplina de iniciacdo a fotografia compoe a grade curricular
do curso de graduacao em antropologia, lotado na cidade de Rio
Tinto, campus IV, litoral norte da Paraiba. Enquanto componente de
carga horaria eletiva, tal matéria é ofertada sazonalmente e redne
estudantes de distintos periodos, podendo também receber alunos e
alunas de outros departamentos e cursos. No semestre letivo 2023.1, a
turma foi majoritariamente composta por estudantes de Antropologia,
contando também com a presenca de alguns estudantes do curso de
Design do mesmo campus. Pensada enquanto um alinhamento entre
conhecimento técnico, pratica fotografica e formagao em antropologia
visual, a disciplina ocorreu em duas unidades complementares onde
foram desenvolvidas aulas expositivas, leituras dirigidas, praticas
fotograficas nos espacos da sala de aula e aulas de campo intituladas
“camera na mao”, cujo enfoque era direcionado a producao imagética
coletiva e colaborativa entre as/os estudantes.

A primeira unidade foi pensada enquanto um momento de
recepcao a disciplina através de conteudos praticos e técnicos sobre o
fazer fotografico, estando concentrada em aulas expositivas sobre os
equipamentos e materiais fotograficos, oficinas de aprendizagem sobre
configuragcdes de camera, luz, composicao fotogréfica, e aulas de campo
fora do espaco da universidade para o exercicio da pratica fotografica.
Para tanto, contamos com o espaco e acervo material de equipamentos
do Laboratério Arandu de Antropologia Visual do campus IV da UFPB,
que disponibilizou a sala e algumas cameras DSLR para a execuc¢ado das
aulas durante esta unidade. O Arandu é um laboratério de imagem e
antropologia visual que tem por objetivo a criacéo filmica e fotografica
estreitamente ligadas a pesquisas etnograficas da graduacao e da pés-
graduacao em Antropologia da UFPB. As aulas ocorreram no ambiente
do Arandu, o que facilitava o acesso as cameras.
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As aulas expositivas tinham como tematica principal o equi-
pamento fotografico e seus modos de configuragao e manuseio, sendo
ministradas com o auxilio de slides, videos e demonstragcdes de uso com
as cameras dispostas pelo Arandu. Alguns estudantes que ja tinham
suas proprias cameras e demais equipamentos fotograficos de uso
pessoal também passaram a leva-los para a sala de aula, aumentando
0 acervo para a pratica da disciplina e desenvolvendo entre eles
maior familiaridade e habilidade de manuseio e execucado. Contetdos
como angulac¢do, enquadramento, luz, forma, movimento, retrato e
autorretrato foram os temas principais de cerca de sete aulas onde
os estudantes criaram livremente fotografias e imagens a partir das
partilhas de aprendizagem possibilitadas em sala de aula.

As aulas praticas foram realizadas dentro e fora de sala de aula,
onde as/os estudantes dividiram-se em grupos para executarem o
manuseio das cameras e a producao de imagens. As aulas de campo
foram realizadas na Praca Jodo Pessoa, localizada no centro da cidade
de Rio Tinto. A praca foi pensada como local para as aulas tanto por
sua proximidade com o campus, quanto por ser um espaco de alta
concentracao e circulacao de pessoas, contexto que possibilitou
variados e diferentes cenarios de producao fotografica e imagética.
Produziram-se, assim, fotografias nos espacos da praca e de seu
entorno abordando diferentes técnicas de angulagdo, enquadramento
e composicao fotografica, criando um amplo acervo de imagens que
destacavam diferentes temas e cendrios como os espacos publicos da
cidade, a movimentacao de pessoas, as formas de lazer e sociabilidade
da localidade e demais contextos de observacao antropologica que
foram apreendidos pelas cameras.

A segunda unidade da disciplina, por sua vez, esteve reservada
para discussao e reflexdao tedrico-conceitual de antropologia visual
com foco na fotografia. Temas como antropologia e imagem, imagem
fotografica e etnografia, experiéncia antropolégica e formas de registro,
narrativa imagética, representagao, autoria e praticas de restituicao
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foram sequencialmente conduzidos por 4 aulas onde as/os estudantes
interagiram com as referéncias bibliograficas e com as discussoes
em sala de aula através de rodas de didlogo, objetivando uma maior
compreensao e reflexdao acerca do arcabouco tedrico e metodolégico da
antropologia visual. Novamente organizados coletivamente em grupos
de seis pessoas, as/os discentes ficavam responsaveis por conduzir
debates em cada roda de didlogo, promovendo maior interacao entre
o restante da turma junto aos conteudos.

Percebe-se que as alunas e alunos demonstram ter alcancado um
dos objetivos principais da disciplina que diz sobre desenvolver maior
proximidade e envolvimento com a pratica fotografica relacionada a
antropologia visual, alcangando a correlagao entre imagem, etnografia
e trabalho de campo e realizando produg¢des imagéticas alinhadas a
reflexdes antropoldgicas.

A seguir, traremos relatos de alguns das/os estudantes com
relacao as suas experiéncias na disciplina e suas producdes fotograficas.

PINTURAS DE LUZ: HIAGO' E SUAS EXPERIMENTACOES
IMAGETICAS

Junto com as outras disciplinas, introducdo a fotografia me
facilitou o acesso a equipamentos que poderam expandir o meu
olhar etnogréfico, que vem sendo construido ao longo dos anos do
curso em antropologia. Pegar na camera, fazer fotos e entender como
a mesma é estruturada, me deixou extremamente fascinado: saber
que um instrumento aparentemente simples é, na verdade, uma

1 Hiago Felipe Ferreira de Oliveira é estudante da graduacdo em antropologia da UFPB
e autorizou a utilizacdo de seu texto e imagens neste artigo.
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juncao de complexas camadas cientificas. O livro “Laboratério de
Fotografia” de Wendel Medeiros (2019) me deixou ainda mais suscetivel
a desconstruir ideias pré-fabricadas por conceitos mais comerciais
e capitalistas do que é a fotografia ou do que seria uma “foto boa”
ou uma “foto ruim.” Nas ciéncias humanas, mais especificamente na
etnografia, ela (a fotografia) foi por um bom tempo desacreditada e
seu uso foi limitado a partir de discussdes que relacionavam a imagem
com a irrealidade etnografica, com a possibilidade de “forjar” o cendrio
para adequar a imagem a determinado contexto colonizador de uma
antropologia branca europeia. Isso causou inquietacao em uma ciéncia
que almejava por mudancas decoloniais. Mas, nessa ebulicao de
mudancas, a fotografia foi redescoberta e explorada de outras formas,
passando a ser tratada também como linguagem e relacao etnografica
de forma mais colaborativa dentro do campo de pesquisa. Para mim,
usar a fotografia como uma linguagem é metodologicamente viavel
em inumeros contextos; e, com isso, a importancia de se pensar na
relacao dicotdmica de imaginacao criativa e veracidade. Pois, o que
comprovaria melhor a existéncia de uma realidade se ndo uma fantasia?
Uma imaginag¢ao? Uma ilusao? Percebi que o ato de fotografar nao esta
atrelado exclusivamente a funcao mecanica do olho ou do olhar, ela
nao é exclusivamente apenas o que enxergamos: sao pinturas de luz.
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Fotos produzidas por Hiago durante a disciplina.

“FOTOS QUE GOSTEI E QUE NAO GOSTEI”: GABRIEL?
E A COMPOSICAO FOTOGRAFICA

Entendo a fotografia como algo expressivo, e ndo impressivo;
pessoal, e ndo impessoal; sentimentalista, e nao anémica de sentidos.
Nao é problema algum eu entendé-la dessa forma, bem como quem
entende de maneira totalmente contraria. De fato, aprecio muito os
trabalhos fotograficos todos construidos a par de toda conjuntura
de regras, mecanismos, técnicas com a camera ou com o ambiente;
aqueles jogos de luzes deslumbrantes que quase servem como uma
maquiagem. Mas isso nao é o que eu entendo quando tiro alguma foto.

2 Gabriel Cavalcante Bueno de Moraes é estudante da graduagdo em antropologia da UFPB
e autorizou a utilizacdo de seu texto e imagens neste artigo.
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Eu tiro fotos para mim, e quando digo “mim”, envolve os significados
gue eu, e apenas eu, atribuo para tal “eternizacao”. Quando digo “foto”,
é a expressao que tento calcular na distancia do meu dedo até o botao
de clicar. Nao se trata, para mim, de tirar uma foto, guarda-la no bolso
e seguir em frente. Aquela foto tem uma mistura de sensacdes que sé
eu pude senti-las. Confesso que fotos detalhadas, ndo necessariamente
ricas em elementos, mas em detalhes que passam despercebidos pelos
olhos, sao faceis de me chamar atencao. Especialmente fotografias em
zoom: de um rosto, cujos poros sejam os protagonistas; de um animal,
cuja pelagem reluzente seja protagonista; ou da lua, cujas crateras
sejam alvo de atencao. Essas fotos complementam meu gosto, porque
impulsionam o ultimo sentido que tem para mim: a imaginagao. S6
depois de assistir o filme “Janela da Alma” (2001), dirigido por Joao
Jardim e Walter Carvalho, pude perceber isso. Eu gosto de fotografias,
quando nao tiradas por mim, que me fazem imaginar o que eu nao
posso ver. Porque quando eu vejo, utilizo minhas lentes organicas.
E assim que entendo fotografia.

Fotos produzidas por Gabriel durante a disciplina.
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“SEMPRE ACABO BUSCANDO A PARTE MAIS
CRIATIVA”: DANIELLE*E O PRAZER DO REENCONTRO
COM A FOTOGRAFIA

Ao cursar essa disciplina, pude reconhecer minhas préprias
descobertas, quando tive meus primeiros contatos com a fotografia,
muito antes de estudar antropologia. Sinto que era tudo muito intuitivo,
eu nao conhecia as técnicas, mas experimentava varias formas, angulos
€ nuances que a camera me proporcionava. Fazia tentativas com
diversos pontos de luz e conseguia fotografias muito boas. Na disciplina
aprendi sobre os tipos de cameras fotograficas e como utilizar ISO,
diafragma, fotdmetro e outras funcionalidades. Mesmo conhecendo
essas funcoes, ainda assim sou muito intuitiva, sempre acabo buscando
a parte mais criativa. Nas aulas praticas, tornou-se prazeroso explorar
as técnicas passadas em sala de aula, compartilhar conhecimento e
testar experimentacdes. Apesar de ndo ser meu primeiro contato com
a fotografia, a disciplina me proporcionou um auto resgate que me
afetou de forma muito positiva tanto académica como pessoalmente,
acrescentado em mim um novo olhar e um prazer em fotografar que
€u Nao possuia mais.

3 Danielle Annie de Franga Silva é estudante da graduagdo em antropologia da UFPB
e autorizou a utilizacdo de seu texto e imagens neste artigo.
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Fotos produzidas por Danielle durante a disciplina.
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CONSIDERACOES FINAIS E IDEIAS NA CABECA

As experiéncias compartilhadas e acumuladas ao longo da
disciplina de iniciacao a fotografia se colocam enquanto vivéncias de
aprendizagens fotograficas e reflexdes antropoldgicas que se somam
a formacao dos estudantes de antropologia como um repertério
de amplas possibilidades de fazeres etnogréficos alinhados ao fazer
fotografico. O ensino de antropologia visual junto aos exercicios praticos
de fotografia possibilitou ndo sé a confeccao de producgdes e narrativas
imagéticas criativas e diversas que incitavam reflexdes antropolégicas
a partir do ato de fotografar em campo, como também democratizou
o uso da fotografia entre os estudantes a partir de uma compreensao
de que a imagem pode ser pensada e executada de formas plurais e
multifacetadas.

A diversidade da turma reuniu estudantes que ja estavam habi-
tuados com a antropologia visual, os que estavam tendo o primeiro con-
tato com a pratica fotografica e os que ndao vinham de uma formacgao
antropoldgica anterior em torno do propésito de se pensar as ima-
gens nao como bolas de sinuca ou objetos letargicos desprovidos
de consciéncia (Samain, 2012), mas como representagdes dinamicas
que expressam diferentes contextos, recortes, cendrios e campos.
Desconstruindo a equivocada ideia de que “texto” e “imagem” sao lin-
guagens antagonicas e que a imagem funcionaria apenas enquanto
um objeto de explicacao dos dados empiricos e sensiveis da realidade
social, decidimos impulsionar a reflexdo de que a linguagem visual é
um recurso que restitui “o lugar estratégico que ocupa a consciéncia
imaginante do pesquisador na concepc¢ao de formas ricas e férteis, a
partir das quais ele modela os dados sensiveis” (Rocha, 1995, p. 110)
presentes em seus campos de observacao.

Buscando superar também uma dicotomia entre “antropologia
e “antropologia visual” existente no cotidiano dos estudantes e
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nas distingdes pedagdgicas do curriculo especifico da graduacao em
antropologia da UFPB, ampliamos as possibilidade de usos da lingua-
gem visual na construcao do conhecimento antropolégico ao pensar
e executar essa disciplina como um conjunto de referéncias e praticas
que centralizasse a narrativa imagética enquanto parte integrante das
préprias narrativas etnograficas e antropoldgicas, objetivando atingir
uma compreensao de que as imagens podem nao apenas complementar,
mas também complexificar e estruturar o texto antropoldgico. E que,
também podem se expandir para outros formatos oriundos do fazer
etnografico, com uma camera na mao e ideias na cabeca: sao estalos
de fabricacdo e de metamorfose imagética no processo de ensino e
aprendizagem na, da e com a fotografia.
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PARTE 3
Poder e Resisténcias



CONFLITOTERRITORIAL ENTRE A COMUNIDADE
RIBEIRINHA DO PORTO DO CAPIME O PODER
PUBLICO EM JOAO PESSOA (PARAIBA)

Alexandra Barbosa da Silva
Marlon Nilton da Silva Galvédo

INTRODUCAO E CONTEXTUALIZACAO DA COMUNIDADE

O presente texto traz elementos para uma reflexdao sobre a
territorialidade de grupos étnicos em espacos urbanos. Partimos da
situacao da comunidade ribeirinha do Porto do Capim, localizada na
margem direita do Rio Sanhaua, no Centro histdrico de Joao Pessoa,
no conflito que ela vem enfrentando com a prefeitura municipal, desde
a década de 1980.

Entre tantos fatores envolvidos no conflito, o fundamental
diz respeito a permanéncia da comunidade em seu territério, contra
reiteradas tentativas de remog¢ao, em um projeto de remodelagao da
regidao. Abordamos, assim, a conformacao da comunidade enquanto tal,
as violéncias que lhe tém sido impingidas e as estratégias e mecanismos
que ela propria tem gerado para fazer face a estas ultimas.

A comunidade do Porto do Capim comecou a se conformar por
volta de 1935/1940, junto com o processo de transferéncia do porto da
capital para o que hoje é a cidade de Cabedelo. Tal mudanca foi bastante
emblematica, marcando intensas transformacdes na cidade e o seu
crescimento em direcdao ao mar (DIAS, 2013; SCOCUGLIA, 2004a). Desta
maneira, a regiao portuaria, que sempre fora habitada por trabalha-
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dores portuarios e do Centro', comegou a ser ocupada também por ribei-
rinhos?, num processo paulatino de modificacao de sua configuracao
socioeconémica.

Segundo relatos de moradores, até a segqunda metade da
década de 1970 o Porto do Capim era também um centro comercial
de produtos agricolas, que trafegavam pelo rio, muitos produzidos pelas
diversas comunidades ribeirinhas existentes ao longo do Sanhaua.
Neste movimento de ir e vir pelo rio, os moradores aproveitavam a ida
para a capital tanto para compras (de mantimentos e insumos), como
para socializar.

Compreender a regiao do porto como um espaco mais complexo
que apenas de fluxo de mercadorias é fundamental para colocar em
pauta seus agentes e atividades. E a partir destes elementos que a
comunidade do Porto do Capim aqui em foco ganha vida.

O projeto de construcao do centro de Joao Pessoa como Centro
historico propriamente, teve seus primeiros passos em meados da
década de 1970, com a definicao do poligono e das areas que seriam
de protecao restrita. Costa (2009) aborda como este processo foi
complicado, tendo em vista divergéncias entre o estado da Paraiba e
o plano diretor da cidade. Apenas em 2007 o Instituto do Patriménio
Historico e Artistico Nacional (IPHAN) ajustou a sobreposicao das duas
propostas.

Em meados de 1987, foi estruturado um projeto de revitalizacao
Centro historico, a partir do interesse de parte da sociedade civil e de
6rgdos da Prefeitura e do estado. Deste projeto — apresentado por
Goncalves (2014) —, pode-se compreender bem quais eram os aspectos

1 Fazemos esta afirmacao a partir dos dados trazidos por Batista (1951). O autor apresenta
mapas de ocupacao da regido a partir do tipo de uso e da populagdo, o que nos faz
perceber o fluxo de pessoas na regido.

2 Essaocupacdo se deu por motivos diversos, como a expulsdo das terras e busca de novas
oportunidades. Para detalhes sobre esses processos de mudanca de ribeirinhos para o
Porto do Capim, ver Assad, 2017.
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que o norteavam. A nocao de patrimonio que entao se abordava
baseava-se na conservacao de prédios historicos e na manutencao de
um momento histérico especifico do Centro: aquele em que a regiao
era palco da vida econdmica da capital. Nesta perspectiva, a regiao
portudria foi tida como um lugar que deveria ser revitalizado, para que
tornasse a ter a sua funcao “original” (a de porto). Nesta perspectiva, a
populacdo que ali se encontrava teria que ser retirada, para poder se
retomar uma conexao “natural” entre o rio e a cidade, como informa
a autora.

Na construcao desse projeto existiu também a participacao de
um agente fundamental, devido ao aporte financeiro e a experiéncia
que trazia. O Estado espanhol, via Agéncia Espanhola de Cooperacao
Internacional, tinha grande interesse em revitalizar as estruturas coloniais
que mostrariam a influéncia e a colonizacao espanhola em outras terras.
Foi neste contexto que o Brasil firmou um convénio de cooperacao,
para revitalizacdo de tais lugares (SCOCUGLIA, 2004a).

Neste quadro, no final da década de 1990 a comunidade do Porto
do Capim comecou a aparecer com uma participacao muito timida,
quase nao tendo representacao nos primeiros anos de discussao do
projeto. Podemos ver como em meados dos anos 2000 a comunidade
é citada nos trabalhos de Scocuglia (2004a e 2004b), quando a autora
trata da Associacao Centro Histérico Vivo (ACEHRVO), que se propunha
ser um espaco de didlogo entre a sociedade civil e o Estado. A maneira
como os representantes do Porto do Capim se posicionam sobre o
projeto na época, segundo a autora, é diverso, e em alguma medida
se afasta das pretensdes da revitalizacdo do Centro histérico. Estes
apontamentos feitos por Scocuglia (2004b) ancoram-se em demandas
da comunidade, como coleta de lixo e acesso a saude, assim como uma
preocupacgao sobre as moradias. Assim, percebe-se que, ao longo do
tempo, a pauta que envolve a permanéncia no local e os meios que
melhor viabilizem isto segue se mantendo até o presente momento.
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Devido a diversos problemas de execucao e da perspectiva de
como se deveria consolidar o Centro histoérico, esse primeiro projeto
acabou por ser encerrado em meados de 2004, com a conclusao parcial
das obras (SCOCUGLIA, 2004a). Em 2010 o projeto foi retomado, agora
com recursos do “PAC Cidades histéricas”. Apesar deste hiato, a sua
perspectiva sobre a cidade e a comunidade ndo foi revista. Logo, essa
retomada do projeto provocou uma mobilizacdo entre os moradores
do Porto, agora com conhecimento a respeito das intengdes desse
projeto de remodelacao social.

A forma de sua condugao e das acées que o compunham nos leva
a tracar paralelos com os debates que cercam o conceito de gentrificagao.
De maneira ampla, temos este conceito no sentido de compreender
as transformacgdes que impactam uma populagao urbana, devido a
mudancas nos meios que permitem a sua permanéncia fisica. Por abarcar
diversas nuances (MATHEMA, 2016), se faz necessario observar como
este processo acontece em cada contexto. Porém, pode-se perceber
gue é mantida uma determinacao de deslocamento/expulsao de grupos
urbanos, que muitas das vezes formam comunidades, na busca por dar
um aspecto de modernizacao a lugares antes a margem do mercado
imobiliario capitalista (SMITH, 2005).

2. MOBILIZACAO POLITICA E ADENSAMENTO DOS LACOS
COMUNITARIOS DE UMA COMUNIDADE RIBEIRINHA

Muito didlogo foi entdo produzido e mediado por diversos
agentes (como a Igreja Catdlica e a UFPB), com objetivo de orientar
0os membros da comunidade sobre a situacao geral e sobre os seus
direitos como moradores. Nesta dindmica, uma autoidentificacdo passou

3 Esse programa é um desdobramento do Programa de Aceleracao do Crescimento (PAC)
do governo federal. Em Joao Pessoa, dois projetos foram aprovados: Revitalizagao do
Antigo Porto do Capim e Revitalizagdo do Rio Sanhau3, (Galvéo, 2022).
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a ser cada vez mais oralizada, moldando um processo de busca por
reconhecimento étnico, enquanto uma comunidade ribeirinha.

Em 2012 o IPHAN-PB produziu um projeto alternativo®, visando
equalizar as intencoes da Prefeitura e da comunidade. Somado a isto, em
2014 foi produzido um relatério, com violagdes dos direitos humanos na
comunidade®, o que produziu a entrada em cena do Ministério Publico
Federal na Paraiba.

A presenca destes diversos agentes pressionou para um quadro
de mais didlogo dos moradores com a Prefeitura, com indicios de que
a disputa teria uma solucdo. Mas, com o passar do tempo, o ente
municipal nao respondeu as demandas dos moradores. Em 2019 a
Prefeitura voltou a carga, com sua primeira acdo direta e incisiva sobre
o territério, demolindo casas. E neste ponto que recuamos o olhar para
a organizacgao sociopolitica que se desenvolveu no Porto.

Em meados de 2010, o grupo “Porto do Capim em Acao” (PCA),
formado majoritariamente por mulheres, foi organizado, como forma
de debater as necessidades da comunidade e o didlogo com o poder
publico. Naquele momento, alguns agentes externos foram importantes,
a exemplo da Comissao Pastoral da Terra (CPT), que semanalmente
promovia debates com o PCA - sobre a comunidade, enquanto um
territdrio ribeirinho, suas necessidades e direitos. Com o passar do tempo,
as mulheres articuladas no PCA dizem ter percebido a necessidade de
criar uma organizagao mais sélida. Assim, por volta de 2016 surgiu a
Associacao de Mulheres do Porto do Capim (AMPC).

4 Gongalves (2014) discute a construcdo deste projeto e dos debates gerados dentro
do Iphan-PB. O projeto pode ser acessado em: https://abre.ai/gUbQ

5 O “Relatério de violagdes aos direitos humanos no processo de implantacao do PAC -
Cidades Histéricas e PAC - Sanhaud na comunidade do Porto do Capim (CRDH-UFPB,
2014) apresenta 11 pontos de violacao dos direitos da comunidade. Dentre estes, temos:
violacdo dos direitos da comunidade, enquanto ribeirinha, a partir da convencao 169
da OIT.
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Ao longo dos anos, essa mobilizacao sofreu com altos e baixos.
O principal fator desta variacao é a trajetéria e as atividades das préprias
liderancas, pois muitas também eram chefes de familia. Devido as
diversas demandas, era preciso privilegiar aquele aspecto da vida que
estivesse em maior gravidade no momento.

Outro ponto importante nesta trajetdria é a presenca de agentes
jovens na Associacao de Mulheres. O desafio de manter constancia e
ritmo na mobilizagao mudou quando Rossana Holanda entrou no grupo.
Como uma das mais jovens, ela agregou Joyce Lima e sua irma gémea,
Rayssa. Durante os primeiros anos, estas trés eram quem coordenavam
as acoes mais praticas e o didlogo com os agentes externos.

Nesta mobilizacdo, em 2016 o Porto foi palco de um evento
académico, que redundou na criacao do coletivo de jovens “Gar¢as do
Sanhaua”. Atualmente, além de dar conta de atividades como producao
de midias digitais e de eventos, as Garcas propdem pautas e formam
novos quadros.

No entanto, para compreender o Porto como uma comunidade
que &, precisamos olhar para a sua dimensao doméstica. Em 2019, no
auge do conflito com a Prefeitura, o MPF-PB demandou a professores/
antropélogos da UFPB um informe técnico antropoldgico, para com-
preender a situacao dos moradores do Porto em termos da demanda
coletiva que apresentavam. Foi na pesquisa para sua elaboracao (do qual
participamos) que compreendemos a existéncia de uma comunidade e
como ela estava constituida. Este desenho apareceu, claramente, ao se
fazer, por meio do método genealdgico (RIVERS, 1991), o levantamento
de parentesco das pessoas no Porto: entre cerca de 1.500 pessoas
revelou-se um entrelacamento de vinculos de parentesco que davam
vida, em todos os casos, a grupos domésticos (isto é, grupos de base
no parentesco com trés geragdes, eventualmente com agregados),
com alguns destes grupos, ademais, conectados entre si, por matri-
monios (MURA, BARBOSA DA SILVA, MARQUES, 2019). Estes vinculos
eram a base que dava luz nao sé a uma coesao politica construida
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contra a Prefeitura dentro do territério do Porto, como, antes, fornecia
um sentimento de unidade que conectava os grupos. Posteriormente,
o estudo de Galvao (2022) revelou que em cada grupo doméstico ha
pessoas dotadas de habilidades distintas, em diversas ocupacdes
profissionais dentro do Porto. Assim, nesta configuracao em rede, o
conjunto dos grupos domésticos tem a possibilidade de acesso mutuo
a diversos especialistas em areas distintas de ocupacao. Tal desenho
possibilita um adensamento das relacées entre os moradores do Porto,
adensando também a sua configuracao comunitaria. Neste quadro,
tem-se a possibilidade de que estes grupos domésticos possam se
estabelecer difusamente no territério e criar possibilidades para a sua
continuidade propriamente enquanto grupos sociais.

Uma importante acao recente é o turismo comunitario (o
“Vivenciando o Porto”), em que se objetiva apresentar a comunidade
do Porto da perspectiva de quem vive ali, e quando o visitante transita
pelo rio, passa pelos pontos de pesca e outros locais importantes para
os pescadores e suas atividades. O referido informe técnico (MURA,
BARBOSA DA SILVA, MARQUES, 2019) detalha como cada parte do rio
e das ilhas nele existentes possibilitam as pessoas acessarem deter-
minados recursos, a partir de habilidades e conhecimentos técnicos
desenvolvidos ao longo do tempo ali.

CONSIDERACOES FINAIS

Se olhamos para o rico quadro do Porto, vé-se que foi necessaria
uma luta, como construcao coletiva. Assim, cabe citar Weber (2004),
apontando para uma “comunidade de luta”. Por outro lado, estamos
falamos de uma comunidade étnica (WEBER, 2004), formada a partir
da vivéncia e das experiéncias no territério do Porto. Para os préprios
“filhos do Porto”, vimos o reforco de lagos comunitarios, e uma auto
compreensdo como ribeirinhos, marcando-se uma fronteira étnica
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(BARTH, 2000). Isto nao significa uma ficcao identitaria, mas antes vé-
se uma sobreposicao de identidades, constituidas ao longo do tempo,
com o doméstico na sua base e reforcando todas as demais.
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INTERCAMBIOS POLiTICUSYAMBIVALENCIAS
DELOS PROCESOS DE GESTION EN BRASIL:
perspectiva simbolica
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INTRODUCCION

Dentro del marco investigativo' sobre ciertas conductas y alian-
zas establecidas en medio a relaciones de poder, hallamos necesario
recorrer a categorias claves como intercambio y reciprocidad como
recursos analiticos de datos recogidos en la investigacion etnografica.

Percibimos que seria importante pensar estas relaciones de
poder a partir del lenguaje simbolico del “don y contra-don” de Mauss
y, amparado en otros destacados autores que se han dedicado a esta
tematica, cuestionar la clave que movia ciertas alianzas politicas
o interrumpia relaciones reciprocas en el campo gubernativo aqui
observado.

En ese sentido, considerando la experiencia lograda a partir de
la inmersidon como observador participante asociada a las practicas de
auditorias realizadas en el sector sanitario de un Estado Federativo de
Brasil. Escogimos y destacaremos en seguida la parte del analisis en que
hemos utilizado la teoria anteriormente referida para explicitar ciertas

1 Referente al doctorado realizado mediante convenio de cotutela de tesis celebrado entre
el Programa de Posgrado en Antropologia (UFPB/Brasil) y el Doctorado en Ciencias
Humanas: Geografia, Antropologia y Estudios de Asia y Africa (UAM/Espafia).
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|6gicas existentes dentro de los procesos y conductas del cotidiano
institucional y politico que decidimos estudiar. Se trat6 de utilizar ese
lenguaje para observar las formas de dominaciones jerarquicas que
permean el cotidiano institucional de una agencia gubernamental y
las relaciones socio administrativas y sociopoliticas.

INTERCAMBIOS EN EL AMBIENTE POLITICO Y
GUBERNATIVO BRASILENO: PERSPECTIVA SIMBOLICA

Buscar percibir la gobernanza publica entendiéndola como un
espacio en que se desarrollan alianzas en medio a intercambios de
bienes, recursos, servicios, favores, acuerdos informales o paralegales,
votos, gentilezas, entre otras elementos que seran propuestas
posteriormente, significa, inscribir las practicas de gestion, relaciones
o reciprocidades que ahi son factibles de desarrollarse en la dialéctica
propuestas por una diversidad de autores que han buscado cuestionar:
{Qué ocurre en el intervalo de tiempo entre el don y el contra-don?

En tal perspectiva, al igual que Bourdieu (1996), tomamos como
punto de partida la percepcién de que la experiencia del intercambio
puro, nombrado por Mauss (1979) de economia natural y percebido
como realidad tangibles de las sociedades simples a que estudid, hoy
dia se redujo a experiencias aisladas, o como relatoé Levi-Strauss (1982)
cuando entendié que en nuestra sociedad, la proporcién de los bienes
que son transferidos segun la modalidad primitiva de intercambio de
dones representa un porcentaje insignificante comparado a los objetos
de comercio y negocio. Y asi, estaria el don encerrado en el espacio
que Godelier (1998, p. 206) juzgdé como de relaciones cercanas, las
“familiares y de amistad”, bien como de otros momentos cefiidos en
la vida comunitaria.

Reflexionamos que, en el caso de la organizacién gubernamental
investigada, la reciprocidad y las posibilidades de alianzas y dominios
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susceptibles de ser manifestados, nos permite pensar que la reciprocidad
Nno es una accidn representativa de apenas uno de los polos de los
intercambios, el mas puro y desinteresado. En ese sentido, también
interconecta el donador y el recibidor por medio de variados meca-
nismos de poder, rituales y temporalidades significativas y llenas de
asimetrias, sea, por ejemplo, funcionando mediante situaciones de
regularidades y legalidad de los actos (asociados a la ejecucién del
presupuesto publico), sea en base a la normalizacion de irregularidades
ante la desconsideracion o manipulacion de la norma para cumplimiento
de proyectos politicos/particulares ligados a un grupo que, dentro de
la experiencia observada, se ha apoderado de la gestion institucional.

La ambivalencia de tal modelo de reciprocidad, dividida y
orientada en dos direcciones, “generosa” (Mauss, 1979) o “recompensada”
(Bourdieu, 1996) y, los valores politicos correlatos de la representacion
gubernativa/democratica (DaMatta, 1997), desempenan un modo
especifico de percepcién de la reciprocidad entre sus agentes de
representacion (gestores en el ejercicio de las funciones publicas que
ocupan) y el Estado, tanto referente a la idea central de responsabilidad
u obligaciones como también relativo a la percepcién, la manera como
se cumplen o son atendidas las demandas publicas.

Sobre este amparo, percibimos que son muchas las implicaciones
que derivan del acto de dar, recibir y devolver en el dmbito politico y de
la administracién de recursos publicos que mas se aproxima a lo que
Bourdieu (1996, p. 7) consideré como caracter esencial de la experiencia
del intercambio que es para él, “sin duda, su ambigledad”, estando en
dicha representacion simbdlica, descrita por el autor, ubicada dentro
del marco de intervalo temporal entre el don y contra-don (donar y
devolver). Es en ese espacio dialéctico que segun Bourdieu (1996) se
oculta la contradiccion entre dos verdades: por un lado, el donar vivido
como un acto generoso (deseado); por otro lado, lo que hace del don
un momento de una relacién de intercambio que transciende los actos
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singulares y torna la alianza, un acto viable y habitable, en algun tipo
engano o una mentira individual vivida colectivamente.

Lo que implica problematizar los condicionantes de ciertos
intercambios y dar cuenta de factores claves que mueven o rompen
relaciones reciprocas y sus consecuencias, el poder tacito que mueve
sus agentes o “tipos sociales” (Velho, 1994, p. 16) administradores y
administrados o, apropiandome de algunas nociones de Chatterjee
(2008), gobernantes y gobernados.

Lo que significa buscar entender a través del punto de unién
que se crea y se mantiene por medio de cosas intercambiadas dentro la
experiencia de campo: favores, recursos, servicios, empleos, contratos,
prestaciones. Los lazos que ahi eran creados o sostenian relaciones
de poder que se normalizaban y se convertian en “realidad” social en
el curso (espacio y tiempo) en que se institucionalizan a partir de la
accion de un grupo politico y administrativo que estaba en posesion
del tiempo de gobernar (asumiendo el poder de deliberacién de los
actos de gestion).

La comunicacién que para Bourdieu (1996, p. 14), “configura el
capital econémico en capital simbdlico” y convierte la dominacion del
patron sobre el empleado (del gobernante sobre el gobernado) en
dependencia personal. En términos de Bourdieu (1996), la generosidad
es posesiva y lo sera en los intercambios efectivos para que sea y parezca
sinceramente mas generosa, “es de su naturaleza crear relaciones de
dependencias durables, variantes eufemizadas, por la subjetivacion,
de la esclavitud por la deuda” (Bourdieu, 1996, p. 15).

En Mauss (1979, p. 157) una gran cantidad de hechos derivan de la
obligacion de dar, recibir y retribuir, como también de las consecuencias
de negarse a dar, olvidarse de invitar, negarse a recibir o de no retribuir.

En oposicion a Mauss, Bourdieu (1996) estructura la experiencia de
la reciprocidad como derivada del caracter dialéctico del reconocimiento
que esta accion simbdlica promueve. En otras palabras, si por un lado
existe recusa al capital econémico, por otro lado, se forma o se acumula
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otro tipo de capital, el capital simbélico, que se convierte en una forma
de crédito evaluado por la accidén generosa, ya que, para el autor, el
don, como acto, solo es posible donde son esperadas recompensas y
las acciones generosas reconocidas.

En ese sentido, el ciclo de intercambio a que me refiero, mas alla
de su entendimiento como prestaciones gratuitas, asumen formas de
dominios vividos en el cotidiano politico y administrativo del campo
sefalado.

Por ejemplo: los contratos firmados y puestos de trabajo ofer-
tados estaran revestidos de contratos-dones y empleos-don; el apoyo
financiero del empresario al politico o partido y el producto entregado
o prometido al elector que garanticen el éxito en el proceso electoral,
pueden ser vistos como apoyo-dones, promesas-dones, votos-dones,
etc.

Consideramos para este analisis que la naturaleza del lazo
contractual? creado en el ciclo de transmision del bien/recurso? (servicio
o politica publica) aqui retratado, puede variar* y “estard marcada por
el sello de aquel que ha asumido la iniciativa de la relacion” (Temple,
2003, p. 26). Podemos incluso decir que el ciclo de reciprocidad del
recurso/bien publico puede variar de dos formas.

En un primer momento pretendemos llevar este discurso por un
camino comparativo a lo que Mauss (1979, p. 167) identificé como “el ciclo
del taonga”. Ya que como dijo Mauss buscando comprender un jurista
Maori®, “el taonga®, asi como todas las cosas de propiedad personal

Politico partidario, juridico, moral, compadrazgo, laboral.

Considero como bien publico todo y cualquier elemento de propiedad general, es decir,
del Estado, objetos, vacantes, servicios, recursos y politicas publicas.

4 Considerando el tipo acuerdo y relacion de poder existente entre las partes implicadas
en el intercambio.

Maori que significa comun es una lengua polinésica (Nueva Zelandia).

Un taonga es, en la cultura Maori, un elemento de valor (un tesoro) que, segin Mauss
(1979) puede ser tangible o no”.
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poseen un hau, un poder espiritual” (Mauss, 1979, p. 167) y el taonga
esta (para “los maori”) animado por el “hau” a volver al lugar de origen.

En este primer instante colocamos como momento inicial
del ciclo de reciprocidad de los recursos publicos al propio pueblo
(los ciudadanos que donan/contribuyen a financiar los gastos pu-
blicos). En este caso, nuestro “taonga”’ animado por el espirito de las
relaciones democraticas tendria que volver al local de origen que es
el propio pueblo; éste recibiria de vuelta (como forma de contra-don)
prestaciones (bienes, servicios, honorarios) efectivas del Estado.

Las transacciones orientadas en este sentido, en acuerdos
alineados al cumplimiento de responsabilidades gubernativas, podrian,
en ese sentido, ser generadoras de un ciclo ininterrumpido de dones
ya que el donatario inicial (ciudadano) gozando de una especie de
derecho de propiedad sobre todo lo que esta en posesidn del recibidor
y donante final (Estado). Este estaria (a través de sus agentes incumbidos
de representarle) responsabilizado por devolver la donacién sobre
forma de contra-don (prestacién/servicio/paga). Produciéndose, como
diria Malinowski (1973, p. 174) “un constante dar y tomar” en medio a
relaciones atravesadas por “una corriente continua que se extienden
en todos los sentidos” (Mauss, 1979, p. 190) de ofertas que se hacen
y se reciben obligatoriamente y/o por interés, por generosidad o por
devolucion de recursos donados y servicios prestados.

Efectivamente, mismo buscando huir de la produccién de teorias
o principios generales, como nos advirtié Geertz (1997, p. 12), “en el
mundo de las ciencias sociales, lo que si encontramos es una serie de
interpretaciones reales de alguna cosa”.

Aun asi, si tuviésemos la intencion de caer en esa trampa, seria
importante mencionar que a partir del cotidiano institucional que hemos
podido observar en Brasil, no lograriamos llegar a un consenso sobre la

7 Me refiero a los recursos privados donados al Estado sobre forma de fuerza/tiempo de
trabajo y tributos.
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existencia de una “realidad” fondada en un modelo total de democracia,
cuyos agentes (representantes del Estado) estarian implicados en un
ciclo habitual de intercambios regulares provenientes de una conciencia
colectiva desprendida, implicada apenas con la responsabilizacion
gubernativa regular que les han sido asignados, en el sentido del
desarrollo de rutinas volcadas a los intereses colectivos.

A partir de la experiencia que hemos logrado adentrar, nos
acercamos a la percepcién de existencia de un espacio o, como nos
diria Chatterjee (2008), un mundo en donde predominan las estrate-
gias e intercambios de una sociedad que es irregular y es politica.

Y es de ahi que adentramos en lo que anteriormente propusimos
como un segundo momento de elucidacion para el ciclo de reciprocidad
en el ambiente institucional pensado a partir de un enfoque que
creemos ser mas facilmente identificado dentro del dominio politico
que hemos observado en el campo presentado.

En éste, pensamos la gobernanza publica y los intercambios
en el sentido de una relacién tomada a partir del ejemplo del ciclo
del “potlatch” (Mauss, 1979, p. 202), una vez que este tipo de ciclo
de reciprocidad, simbolizado por un tipo espiritu con el caracter del
“mana”® que, bajo la nocién de honor, se expresa sobre la traduccién
de autoridad, partiendo desde arriba y en perjuicio del otro.

Pensar en el ciclo de reciprocidad a partir de las nociones
anteriormente dadas como “mana” y “potlatch” es percibirla a partir
del simbolo de superioridad del donatario inicial, el politico, “el jefe ha
de dar potlatch” (Mauss, 1979, p. 204), distribuyéndole somete al otro,
en esta asimetria de sentimiento pensada a través de Mauss, “la sancion
de la obligacién de devolver es la esclavitud por deuda” (Mauss, 1979,
p. 210).

8 “Simboliza el honor, siendo una buena traduccién de esta palabra la autoridad y la riqueza”
(Mauss, 1979, p. 202).
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Ya, si pensada a través de Godelier (1998), la asimetria es de
posicion social, los dones politicos que se dan se cargan sobre las
espaldas de quienes las recibe, “lo instala en una posicidén socialmente
inferior y dependiente mientras no pueda donar” (Godelier, 1998: 214),
es decir, devolver.

En este ultimo caso, la obligacién de devolver también es
imperativa, pero el caracter antagénico del don se reviste de una riva-
lidad y la lucha de riquezas, estatus y poder que predomina sobre el
acto de distribucién. Se observa la disputa politica de poder, honor,
riquezas, junto a las cosas que circulan, se desplazan y se convierten
en “puntos fijos, puntos de anclaje de las relaciones sociales” (politico-
administrativas y laborales) que se establecen, bien como, posibilitan
el intercambio y fijan sus limites.

CONSIDERACIONES FINALES

Considerando los andlisis anteriormente destacados y las ana-
logias acerca del ciclo del don, del “potlatch” y del “mana”, separados
en lo que propusimos como dos momentos/caminos para pensar sobre
los intercambios, reciprocidad y alianzas factibles de ser visualizadas
en el dmbito gubernativo y politico actual en Brasil.

No tuvimos la pretension de equiparar el sentido asumido y
contexto a que cada uno representa en su tiempo o momento his-
térico-espacial (sociedades simples versus complejas). Ya que, como fue
entendido a través de los autores abordados, respecto a las sociedades
simples, en la produccion de la reciprocidad por el don y el “mana”, la
desigualdad reproducida por el jefe no es resultado de una ideologia
exterior, como creemos representar nuestro caso (sociedad y/o rela-
ciones institucionales complejas hoy observadas), sino que, en el caso
de las sociedades simples, como nos diria Temple (2003), el “potlatch”
y la reciprocidad es movido por un sentimiento, un valor espiritual, un

|II

Capa | Sumério | 119




= ANTROPOLOGIAS NA PARAIBA =

lazo de almas que antecede la aparicion de la conciencia individual
del intercambio.

De tal manera, la comparacion que se hace de esta relaciéon con
los elementos que actualmente encontramos en el espacio temporal
politico y gubernativo aqui referido, no se da por el transcurso de los
ciclos de reciprocidad que cada uno representa, sino, sencillamente
por la representacion del dominio que establecen (el dominio por la
posesién o poder politico sobre el otro). En los dos casos la reciprocidad
es eje del lenguaje, pero en el primer caso las prestaciones se hacen
con un espiritu/significado diferente al nuestro.

Nuestra reciprocidad, o la reciprocidad en el ambito de la
gobernanza publica que hemos buscado mostrar no nace de este
tipo de relacion con un significado espiritual como el “hau” y el “mana”,
por ejemplo, repleto de alianzas que deriven de un espiritu colectivo,
universalista, atento a las responsabilidades o demandas colectivas.
Creemos que es de dicha ausencia que deriva su asimetria. En la medida
en que bienes, recursos, servicios, vacantes, favores son utilizados por
agentes politicos como elementos de intercambio y potencializan el
apoderamiento privado de dichas dadivas.

Esa relacidn entre oferta publica y gratitud es una consideracién
importante a ser pensada, ya que nos permite reflexionar sobre los
dominios que son generados de esa relacion de posesion y la apropiacion
politica de dichos elementos: el poder de donary la posibilidad de recibir,
por ejemplo, empleo, una bonificacién, un contrato, pero que pasa a
ser donado no tanto por el Estado en su personificacion administrativa
impersonal y, si, mas por el caracter personal politica de quien se ha
convertido en su representante.
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“0 HIJAB E EMPODERAMENTO” - Discursos e
praticas religiosas sobre os usos do veu islamico
por mulheres muculmanas no nordeste do Brasil

Maria Patricia Lopes GoldfarbVanessa
Karla Mota de Souza Lima

1 INTRODUCAO

Através da pesquisa realizada entre muculmanos na regiao
nordeste do Brasil, constatamos que os processos de reversao'
apresentam um expressivo crescimento no nimero de convertidos/
revertidos, especilamente a partir do final da década de 1990 e inicio
dos anos 2000, resultado de fatores sociais, historicos e culturais, como
fluxo religioso continuo de brasileiros, em sua maioria, mulheres.

A associacao em redes digitais da internet tem sido um espacgo
promissor para os muculmanos, principalmente aqueles em “didspora
no Ocidente”, através da “reinvencao da Ummah” (Souza-Lima, 2016)3.
E precisamente essa “reinvencdo” da comunidade imaginada que faz
crescer o Isla no Nordeste, por meio dos usos das redes digitais com
comunidades locais e transnacionais, através de computadores e
outros dispositivos em praticas virtuais e fisicas que constituem a rede

1 Termo nativo para a conversao de brasileiros ao Isla.

2 Este crescimento é fortemente influenciado pelos atentados terroristas de 11 de Setembro
de 2001 e pela crescente popularizacdo da internet nos seguimentos religiosos do pais
(Souza-Lima, 2014, Goldfarb; Lima, 2021).

3 Por meio do compartilhamento de informacdes nédo institucionalizadas, o que pode
contribuir para “leituras libertadoras do Islamismo”, sendo esta condicdo para que as
tecnologias de comunicacao global se tornem relevantes para a religido e a concretizacéo
de uma mudanca epistémica no modo como os mugulmanos praticam o Isla (Barlas,
2012).
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sociotécnica Islamica no Nordeste (Barlas, 2012, Goldfarb; Souza-Lima,
2021).

Apesar do aumento no nimero de pesquisas antropoldgicas
sobre Isla no Brasil, as pesquisas antropoldgicas entre mulcumanos
nordestinos sao recentes, e com pouca producao etnografica.

Neste trabalho discutimos o uso do véu islamico (o hijab) entre
mulheres muculmanas nordestinas, tomado como uma forma de
agéncia, por meio de observacgao participante e realizacao de entre-
vistas abertas*.

A pesquisa etnografica é espacialmente delimitada em quatro
estados: Paraiba (Centro Islamico em Joao Pessoa-PB e na Academia
Mesquita Brothers); Pernambuco (Centro Islamico de Recife e no Centro
Cultural Islamico de Caruaru); e também por meio dos dialogos em redes
sociais e aplicativos de conversas com outras mulheres convertidas da
Associacao Islamica de Itabaianinha, em Sergipe e no Rio Grande do
Norte (através do Imam Muhamad Tawfik, brasileiro-palestino, lider do
Centro Islamico de Natal-RN).

2 NOTAS SOBRE AGENCIA FEMININA EM TORNO DO VEU

Temos observado que o crescimento do Isla, por conversao,
tem sido abalizado por conflitos e disputas religiosas, em multiplas
esferas. Entre as mulheres, os usos do véu, as vestimentas, o casamento
entre brasileiras com homens mugulmanos estrangeiros, as disputas
de representatividade nas redes sociais e a producao de conhecimento
por e sobre mulheres mugulmanas sao algumas praticas que geram
conflitos>.

4 A maior parte da pesquisa etnogréfica foi realizada com as mulheres, e através delas
pudemos vivenciar a experiéncia etnografica entre os muculmanos no Nordeste.

5 O crescimento do Isla no Brasil, ocasionado pela conversao feminina, € um tema que
temos investigado, tendo em vista que a maioria dos convertidos no Brasil é formada
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A crenca induz uma nova forma de individualidade feminina e a
ressignificacao do self. Nestes termos, as relagdes sociais e a performance
na vida comunitaria passam a adquir novos sentidos. Nomes, vestes,
familia, casamento, alimentacao e temporalidades sao vivenciados
a partir do discurso islamico, em torno de referenciais partilhados,
em espacos virtuais (redes islamicas) ou face to face (Dumovick, 2016;
Souza-Lima, 2016; Silva, 2008).

No Nordeste a maioria das brasileiras convertidas tende a adotar
0 uso do hijab (ou véu islamico) como sinal diacritico e testemunho da
fé. Para elas é um esforco tornar comum o uso do véu numa sociedade
em que sao minoria religiosa, representando mais que um adereco de
embelezamento, sendo “mais que um pano que cobre o rosto”. E, pois, um
sinal distintivo ou marca de pertencimento a um credo e um estilo de
vida, que envolve religiosidade, mas também adesao a valores sociais
e demandas politicas.

Saba Mahmood (2012), destaca que no discurso ocidental o
uso do véu evoca narrativas e agdes politicas de violéncia, opressao e
subalternidade da mulher muculmana, tendo se tornado uma bandeira
politica, em torno de debates e formas distintivas de reivindicacoes.

Algumas autoras tecem criticas ao pensamento reducionista que
toma o uso do véu como “sindnimo de opressao feminina”, afirmando
que o mesmo nao deve ser usado como padrao para medir a “falta” de
agéncia das mulheres mugulmanas (Abu-Lughod, 2012; Mahmood, 2012).

O véu deve ser entendido como parte do que Mahmood (2012)
denomina de politicas do corpo, organizado em torno de uma conduta
ética autoproduzida. E isto significa que as mulheres muculmanas, em
diferentes partes do mundo, tém suas préprias formas de agéncia sem,
contudo, estarem dissociadas de suas praticas religiosas.

por mulheres (Ribeiro, 2012).

Capa | Sumirio | 124




= ANTROPOLOGIAS NA PARAIBA =

2.1 Conversao feminina e agéncia do véu islamico
entre muculmanas nordestinas

Nas entrevistas buscou-se captar as formas de auto-apropriacao
do corpo da mulher mugulmana e as experiéncias de conversao e adesao
ao uso do véu islamico (hijab).

- Eu sou brasileira e tem uns quatro anos de revertida
ao Isla. Entdo... eu aceitei o Isla depois que minha
irma aceitou o isla. (...) E eu trés anos depois, decidi,
por estudar bastante, e também aceitei o isla, por
minha prépria vontade, sem nenhuma imposicao. E
com relagao ao véu, digamos que eu aceitei o Isla em
dezembro quando foi em fevereiro, eu tive um dia que
eu decidi colocar e sai de casa com ele. E eu pensei: Nao,
ja que eu coloquei e tive coragem de sair um dia, eu
vou usar sempre! Entdo, isso seguindo o exemplo da
minha mae que usa o véu aqui. Desde o inicio, quando
eu coloquei o véu pela primeira vez, eu notei que todo
mundo me olhava. E isso me incomodava um pouco
no inicio. Mas, eu disse: Nao! Ndo estou fazendo nada
de errado. Estou fazendo algo em obediéncia a Deus.
Entdo, eu vou continuar usando e vou tentar fazer de
conta que as pessoas nao tao me olhando. Entao, hoje eu
me acostumei, as pessoas me olharem. Assim, pra mim,
parece que ndao tem ninguém me olhando. Mas, t4 todo
mundo me olhando, eu sei. S6 que... faco de conta que
ninguém estd me olhando (Layla, brasileira, revertida,
casada com muculmano egipciof).

Observamos, em diferentes falas, o uso do véu ligado a fé e
“aceitacao” ao Isla por mulheres convertidas, que apontam o véu como
um elemento distintivo fulcral na delimitacdo das fronteiras entre as

6 Os nomes sao ficticios.
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pertencentes/nao pertencentes, bem como um sinal de “obediéncia a
Deus”, o que liga fé e praticas corporais constantemente.

Em entrevista Hana aponta o hijab como “ uma questao simbdlica.
Mas, que é assim, tipo como a bandeira do isld. Porque é uma coisa que é
muito explicita, que dd-se para que todo mundo veja.” Trata-se, portanto,
de uma “simbologia” cuja eficacia vem de sua capacidade de externalizar
adesao a religido e seus preceitos, sendo por exceléncia um atributo
feminino.

As falas mostram que hijab é acionado, também, como bandeira
politica pelas muculmanas, agenciando seus discursos e lugares,
especialmente em contextos com intolerancia religiosa, cujo uso repre-
senta uma forma de resisténcia.

“E ..& interessante...as vezes eu me sinto como se fosse
estrangeira no meu proéprio pais! Porque eles acham
que por ter colocado o véu, eu ndo sou mais brasileira.
Entéo, a gente se sente estrangeira. E como se a gente
se sentisse deslocada, nao é? Do que a gente é, entende?
Ai, a gente termina... é... criando uma nova identidade...
Entendeu? Como a gente se sente num pais cristao? A
gente se sente estrangeira. Eu pelo menos, me sinto uma
estrangeira” (Halima, revertida, casada com brasileiro
também revertido).

As narrativas destacam significados como coragem, obediéncia,
representatividade, fé e protecdo; numa alusao as questdes sociais
e politicas envolvidas no uso do véu. As mulheres também relatam
o estranhamento vivido pelas experiéncias de choque cultural em
seu préprio pais, regido e cidades, em que se sentem na condi¢do de
“estrangeiras”, causada pelo estranhamento com a “estiliza¢do do corpo”
feminino.

E interessante observarmos que essas mulheres sao cobradas
por tal estilizacao a partir de “modelos libertarios”, mas que também

Capa | Sumirio | 126




= ANTROPOLOGIAS NA PARAIBA =

sao regulatorios e altamente rigidos do que seja o feminino, ambos
cristalizados ao longo do tempo para produzir a aparéncia de mulheres
cristas, muculmanas, ou outra qualquer (Butler, 2003).

O véu aparece, ainda, como formas de resiliéncia, especialmente
para as revertidas que precisam provar sua fé, interna e externamente,
através do uso do hijab que é, também, simbolo de obediéncia as
escrituras sagradas islamicas e a vontade de Deus, além de promover
identificacdo com outras mulheres da comunidade.

Ha entre elas expectativas de que a sociedade venha entender
que se trata de uma vestimenta religiosa e ndo um mero adereco. Deste
modo, os discursos e praticas observados nos revelam as agéncias das
mulheres muculmanas nordestinas na corporalidade da fé, pela adesao
ao uso do véu enquanto um marcador religioso. Para elas, trata-se
mais de devocdo e nao tanto de luta politica ou feminista. Tal ponto
de vista aproxima a adesao ao uso do véu, por estas mulheres como
que constituido de “subjetividades devotas” (Mahmood, 2019, p. 166).

No contexto da pesquisa, 0 uso do véu nos mostra sua conexao
com formas de agencia e interseccionalidades: a classe social, o pais de
origem, o percurso biografico e o parceiro matrimonial.

A agéncia feminina islamica estd relacionada as multiplas formas
as quais as normas podem ser incorporadas, construindo diferenciacoes
entre as no¢Oes de agéncia e resisténcia, ou seja, a agéncia nao é
simplesmente um sindnimo de resisténcia a relacdes de dominacao,
mas também uma capacidade para a acdo, facultada por relacées de
subordinagao especificas (Mahmood, 2012).

H4 um movimento feminino nas mesquitas, na luta pelo acesso
da mulher a educacao e emprego (como possibilidade as atividades
domésticas, ndo como mera forma de resisténcia, mas atrelado a von-
tade divina/e em muitas instancias, masculina); o que liga-se a impor-
tancia do Isla como forma de vida e como condutor das praticas
cotidianas. Para estas mulheres a crenca se torna o vetor de suas vidas,
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quer no ambito da individualidade ou da coletividade, cujas escolhas
estdo amparadas na fé e na devocao.

Esta forma de entender a resisténcia feminina, enquanto sub-
versao e reinterpretacao das normas e praticas culturais tende a mostrar
que as normas nao sao apenas consolidadas e/ou subvertidas, mas
também performadas, habitadas e experenciadas de varias maneiras
(Mahmood, 2012).

No nordeste do Brasil observamos que o uso do véu entre as
muculmanas representa uma virtude e, ao mesmo tempo, sinal de
modéstia, sem que se abra mao de ser feminina e bela; cujo uso passa
por decisao pessoal, que é também politica, com autonomia, podendo
escolher quando e como usa-lo, sendo muito mais que um “pano que
cobre a cabeg¢a”, simbolo de devocao, pertencimento e identidade
religiosa; um meio iniludivel do habitus da devo¢ao, bem como uma
forma de protecdo ante o universo nao devocional, muitas vezes
machista e violento.

Compreendemos que sao as mulheres mugulmanas que se
agenciam, a partir das tradi¢oes discursivas da religidao, e propéem
reflexdes e praxis contra as narrativas e estruturas de desigualdade
dentro da prépria comunidade religiosa. Elas enfrentam, também, os
estigmas das sociedades nao-muculmanas, que produzem narrativas
Unicas das “mulheres dos outros” (ADICHIE, 2019; SILVA, 2008).

CONSIDERACOES FINAIS

As experiéncias e narrativas religiosas sobre os usos do véu
produzidas por mulheres mugulmanas convertidas nos mostram a
pluralidade das formas de serem mulheres e muculmanas. Suas vozes
e representagoes atribuidas ao uso do hijab sao tecidas por praticas e
discursos complexos (SPIVAK, 2010).
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A agéncia do véu islamico pode ser entendida enquanto cate-
goria analitica, por meio das performances religiosas das mulheres
muculmanas na elaboracao de uma identidade religiosa.

Ap6s alguns anos de pesquisa etnografica entre mulheres
nordestinas muculmanas, compartilhando tapetes nas mesquitas e
Centros islamicos, conversando ao lado do fogao enquanto prepa-
ravam o desjejum do Ramada, andando por feiras, praias e pracas,
compartilhando a mesa das refeicdes rituais ou em suas casas, conver-
sando em aplicativos de conversas e nas redes sociais, percebemos que
estas mulheres escolhem usar o hijab como modo de obediéncia aos
preceitos da religido islamica e, consequentemente, enquanto forma de
reconhecimento da sua identidade religiosa; o que perpassa a adesao
a um novo estilo de vida, sendo o véu uma representacao simbdlica
e efetiva desta modificacdo de seus corpos e vidas sociais, bem como
um “testemunho” da sua fé.
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“VIVENCIANDO CAIANA”: o turismo em
comunidades quilombolas

Marina Prado Santiago
Patricia Alves Ramiro

INTRODUCAO

Para chegar a comunidade Quilombola Caiana dos Crioulos, o/a
turista percorrera uma estrada de terra de médio a dificil acesso que
em dias de chuva fica intransitavel. Ha apenas um 6nibus, desgastado,
circulando duas vezes ao dia, saindo de Alagoa Grande até Caiana, ou
vice-versa. Ao longo do caminho, é possivel ver pequenos lotes de
plantacées em terrenos inclinados. Casas distantes umas das outras,
onde raramente avistamos seus moradores, mas com uma espichada
de olho para dentro da residéncia, por cima da porta holandesa,
enxergamos a sala logo na entrada com fotos enquadradas na parede
e, por vezes, cortinas que ora dividem os comodos, ora sao usadas como
adornos em paredes sem janelas. Olhos muito urbanos, desacostumados
com as texturas, formas e tons de verde da natureza, talvez nao
consigam identificar os diferentes pés de frutas que preenchem o
lugar, importantes marcadores do tempo e do espaco quando, vez
por outra, dizem: “daqui pra quando florescer o caja”, “ali no segundo
pé de manga”, “no tempo do caju”. Nos pequenos rocados perto das
casas, avistamos cisternas para armazenamento da agua que nem
sempre chega encanada para todos/as. No horizonte da paisagem mais
algumas casas e plantios de macaxeira, milho, inhame, fava, produzidos
também para a comercializagao na feira. Ao se aproximar do ponto de
encontro, o/a visitante tera seus sentidos atravessados pelo som do
toque da zabumba, triangulo e ganza - instrumentos caracteristicos do
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coco de roda e ciranda em Caiana (Luiz; Souza, 2009). Nas batidas dos
tambores, no giro das saias de chita coloridas e nas pisadas ritmadas no
chéo de terra vermelha de Caiana, as mestras e cantadeiras entoam os
cocos enquanto acolhem todos/as que chegam para mais uma imersao
cultural no Quilombo.

Desde 2016, a Comunidade Quilombola Caiana dos Crioulos,
localizada na regidao do Brejo paraibano, acolhe visitantes em seu
territério para um dia de lazer intitulado “Vivenciando Caiana”. Sob o
pagamento de um “passaporte”, também chamado de “conga’, em alusao
ao valor de troca oferecido pelo uso da casa de farinha comunitaria,
turistas sao recebidos/as com musica e apresentacdes culturais: dancas,
capoeira, poesia, além de comidas tipicas do Quilombo, servidas em um
almocgo consumido a vontade. Mas, afinal, como a Comunidade construiu
tal evento destinado ao olhar do turista (Urry, 1996)? Nesse artigo,
faremos uma andlise inicial do processo de implantacao da atividade
turistica e seus significados para a luta Quilombola por reconhecimento
e direitos. Para tanto, nos baseamos em material obtido por meio do
trabalho etnografico com a coleta de depoimentos, relatos de vida e
da observacao participante em momentos distintos do cotidiano da
Comunidade de Caiana de Crioulos', bem como na discussao sobre o
turismo e o racismo estrutural no pais.

DO RECONHECIMENTO ESTATAL A BUSCA DE
VALORIZACAO PELO TURISMO

O Quilombo Caiana dos Crioulos esta a cerca de 12km do centro
urbano do municipio de Alagoa Grande, na regiao do Brejo paraibano,
em um amplo territério de relevo acidentado. A Comunidade é pre-

1 Aetnografia no Quilombo é realizada desde 2021 por Marina Prado Santiago como parte
de sua pesquisa de Mestrado no PPGA em andamento.
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cursora em seu estado na luta pela legitimacao dos direitos Quilom-
bolas. H& mais de 15 anos, foi reconhecida pela Fundacao Cultural
Palmares (FCP) como Comunidade Remanescente de Quilombo,
sendo o 13° Quilombo reconhecido no Brasil. Grande parte do seu
territério s6 pode ser percorrido a pé ou de moto. Pelas estradas de
terra encontramos por volta de 130 familias e suas casas, segundo
depoimento da agente de saude comunitaria local, além dos rocados.

Em 2020, Caiana dos Crioulos conquistou a imissao da posse do
territorio. Aguarda ainda a publicacao do Contrato de Concessao de
Direito Real de Uso (CCDRU) para ter a posse integralmente legitimada.

Nesse momento, interessa-nos notar que a luta pelo reconhe-
cimento envolve aproximagdes com pessoas externas a Comunidade,
como a de antropdlogos/as para cumprimento das etapas legais do
processo de titulacao. Além disso, tais espagos tornaram-se, ha dé-
cadas, locus de interesse de pesquisadores/as de diferentes areas
com objetivos, muitas vezes, distantes das problematicas cotidianas.
Nesse sentido, ao pensarem no turismo como possibilidade, as idea-
lizadoras do “Vivenciando Caiana” afirmam buscar reciprocidade e
retorno econdmico na atividade turistica, afinal, como diz uma das
organizadoras, ja estavam habituadas a receberem visitantes, “sé que
nao era de forma remunerada”. Enfatiza o fato de fazerem todo o
tour ha geragdes com pesquisadores/as que passavam o dia fazendo
questionamentos e depois partiam sem nenhum retorno a Comunidade.
Segundo ela, “quando iam embora, na maioria das vezes, ou 99%, nao
deixavam nem uma fotografia pra gente!”

Com formacdes diversas: psicéloga, pedagogas, técnicas de
enfermagem, agricultoras, donas de casa, entre outras, hd na comissao
organizadora apenas um homem, o professor de capoeira, as demais
integrantes sao mulheres entre 30 e 60 anos de idade. A ideia de criar
um projeto para visitagao paga, segundo elas, aconteceu, em 2015,

Capa | Sumirio | 134




= ANTROPOLOGIAS NA PARAIBA =

a partir de reuniao com a gestao municipal de cultura?, que acostuma-
dos a contratarem os conhecidos grupos de ciranda e coco do qui-
lombo?® para se apresentarem no centro da cidade como atrativo turistico
durante a “Rota cultural Caminhos do Frio”, um circuito regional criado
com forte presenca da elite agréria produtora de cachaca de alambique
em 2003 (Ramiro; Oliveira; Kamada, 2023), que despertava a curiosi-
dades dos/as visitantes em conhecer o Quilombo.

Para que a proposta se consolide, uma pluralidade de atores
externos participa, com interesses diferenciados, na construcao do
evento: funcionarios do SEBRAE, grupo “Articulagdes Sociais de Alagoa
Grande”, formado por produtores/as culturais do municipio, bancérios
e professores/as, agenciadores de turismo que organizam grupos de
citadinos para o evento em troca da publicidade de suas acdes, além
de projetos de docentes universitarios, foram detectados durante nossa
pesquisa. Internamente conta com a Organizag¢éo das Mulheres Negras
de Caiana (OMNC), organizacao nao governamental da sociedade
civil sem fins lucrativos, criada em 2005, que, segundo Lima e Aragao
(2021), atua nas articulacdes de politicas sociais e afins na busca dos
direitos, condi¢des melhores e mais justas para toda a Comunidade
negra Quilombola, com destaque para a mulher negra Quilombola de
Caiana*e a Associagdo dos Moradores de Caiana que também apoia e
soma-se ao projeto Vivenciando. Essa, por sua vez, estd comprometida,
desde 1986, ano de sua fundacao, em fazer a manutencao dos direitos
e interesses da Comunidade.

Em relagao ao calendario turistico proposto no territério, no pro-
jeto do Vivenciando Caiana, notamos um alinhamento das atividades

2 Nagestao do prefeito Hildon Regis Navarro Filho do Partido Liberal.

H& na Comunidade dois grupos de ciranda e coco de roda, a saber: Coco de Roda e
Ciranda da Mestra Edite do Coco e Desencosta da Parede da Mestra Cida, ambos
nacionalmente renomados, com CDs gravados e disponiveis no Youtube.

4 Participam no total cerca de 45 mulheres, a partir dos 25 anos de idade, mas, extrao-
ficialmente, hd jovens desde os 18 anos.
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com a dinamica social da Comunidade. Encontramos em Caiana muitos/
as agricultores/as e feirantes que comercializam aos sabados, dia de
feira em Alagoa Grande, parte da producao de seus rocados. Por esse
motivo, os eventos nao costumam acontecer aos sabados, ja que esses
sao dedicados ao trabalho na feira e, mesmo quem nao trabalha na
feira, tem o habito de ir a feira encontrar as pessoas e conversar, sendo
um importante espaco de socializacao da Comunidade. Os meses de
dezembro e janeiro sao evitados, pois costumam ser reservados para
os casamentos e festividades internas, quando os/as familiares que
estao distantes, no Rio de Janeiro em sua maioria, podem retornar. Por
conta disso ocorre um aumento de consumo nas unidades domiciliares,
que, com o tempo seco, ficam vulneraveis a escassez de agua e com
condi¢bes desfavoraveis de saneamento basico, nao sendo assim
interessante o inflacionamento na circulacao de pessoas externas.

Se aspectos culturais sao bem delimitados, do ponto de vista
material, o espaco central construido para o dia do “Vivenciando” é
semelhante ao palho¢ao, conhecido em Caiana como “latada”, comum
nos eventos da Comunidade como casamentos, aniversarios e bati-
zados, construido coletivamente por homens e mulheres, é feito com
varas, arame, palhas de coqueiro e lona.

No més de junho e até quando durarem as chuvas, a estrada de
terra que liga o Quilombo a cidade fica perigosa e intransitavel, evita-
se por isso marcar eventos nesse periodo. Mas, nos dias do evento,
a brincadeira do coco cai pela tarde adentro. Mesmo com a partida
dos 6nibus dos/as turistas que nao parece ser tao notada pelos/as
moradores/as que brincam, tocam e dancam sem parar. Ja quando os/as
tocadores cansados/as de revezarem, terminam a brincadeira e deixam
que as caixas de som assumam o restante da festa sob o comando dos
jovens, os ritmos que fazem sucesso vao desde piseiro, bregafunk até
dancinhas do popular aplicativo TikTok.

Ao longo desses seis anos (2016-2022), o Vivenciando contou
com cerca de quinze edi¢oes, a saber: quatro em 2016, trés em 2017,
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duas em 2018, trés em 2019. Em 2020, tivemos o surto da pandemia viral
da covid-19, quando as atividades foram paralisadas e, apenas em 2021,
com o progresso da vacinacao, tomando as precaugdes necessarias, a
Comunidade retoma suas confraternizacdes, emblematicamente com
a Batucada da Consciéncia Negra no dia 20 de novembro de 2021. Em
2022, até o més de outubro ja ocorreram duas atividades no territorio:
um mini vivenciando e o retorno oficial do Vivenciando Caiana dentro da
programacao cultural de Alagoa Grande no “Roteiro Cultural: Caminhos
do Frio - 2022".

Num dos eventos de 2018, foi feito um tributo a deputada negra
carioca assassinada Mariele Franco e, no ano seguinte, o langamento
do livro “Escravidao” de Laurentino Gomes e o 1° Festival de Cultura
Quilombola da Paraiba.

Figuras 1: Cartaz Vivenciando Caiana de 2017

LOCAL: PALHOCAO

AS 8:00h
PASSAPORTE:

(Com diraito a aimogo e agua}

. TRILHA QUILOMBOLA PEDRA
DO REINO ENCANTADO E
APRESENTACOES CULTURAIS

Contato: 99986-0233 / 99128-4205

Fonte: Internet (Instagram @quilombocaiana)

Na figura 1 podemos visualizar a divulga¢ao do evento em 2017,
onde imagens de manifestacdes culturais somam-se a paisagem com
seu verde e o contato com a natureza.
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Figuras 2 e 3: Cartazes de eventos de 2019 e 2022

Fonte: Internet (Instagram @quilombocaiana)

Em 2019 (figura 2), mantém-se imagem que represente a comu-
nidade e sua cultura, além da imagem da bandeira do movimento
Quilombola e o perfil de uma mulher de Caiana. Mas, naquele ano, ha
também o destaque na parte superior para Bandinha de Pifano formada
por mestres da cultura em Caiana, que se apresentava em Alagoa Grande
e regiao, tendo inclusive acompanhado muitos comicios politicos,
motivo de orgulho local e serve, no presente, para reforcar a tradicao
artistica. Tradicdo reafirmada também pelos grupos de ciranda e coco de
roda que parece-nos ser, nesse caso, fator fundamental para entender
as possiveis razdes de Caiana conseguir certa visibilidade local, diferente
de outras Comunidades Quilombolas que sequer sao citadas junto aos
diversos roteiros turisticos da regidao, como é o caso, por exemplo, do
Quilombo Bonfim, no municipio de Areia, cidade tombada em 2006
e que se vangloria de ter o titulo de “Capital paraibana da cachaga”.
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O que todos os cartazes possuem em comum é a presenca
majoritaria de mulheres Quilombolas, fato exacerbado no ultimo
cartaz (figura 3), quando a imagem reproduz algumas das principais
organizadoras do evento. Nesse momento, cabe destacar que outra
proposta turistica, com papel ativo do SEBRAE, vem gerando certa
concorréncia entre os/as envolvidos/as, o que resulta em desconfortos
entre as organizadoras ou visitantes, ja que a demanda fica dividida,
impactando na dificil geracao de renda e ocasionando desafetos entre
membros. O padrao desse cartaz também chama a atencao por, além
da auséncia de cores quentes e chamativas como o vermelho dos
anos anteriores, aparecer com informagdes mais concisas e gramatica
mais publicitaria do setor, com o uso de palavras como: “vivéncias”,
“gastronomia” e “cultura popular”. Tais praticas comerciais refletem a
atuacao de consultores/as de comunicagao e turismo que se somam
em apoio ao grupo e, segunda elas, colaboraram com o processo de
criacdo e divulgacao dos eventos.

CONSIDERACOES FINAIS

Na realidade, o que os/as interlocutores/as deste artigo, sujeitos
negros/as Quilombolas, expdem na pratica do turismo é parte da disputa
histérica por reconhecimento social e cidadania numa sociedade
estruturalmente racista como a brasileira. Resquicios da colonialidade,
materializados nas posi¢des da estrutura de classes e no sistema de
estratificacdo social, com notaveis diferencas competitivas entre brancos
e nao-brancos, condicao denominada por Hasenbalg (2005) de privilégio
racial ou ainda de desvantagem desleal, onde o grupo percebido como
branco tem acesso as recompensas materiais e simbolicas tao desejadas,
tais como “honra social, tratamento decente e equitativo, equidade
e o direito de autodeterminacao” (Hasenbalg, op.cit, p. 122), o que
nitidamente é dificilmente alcancavel para o outro grupo.

Capa | Sumério | 139




= ANTROPOLOGIAS NA PARAIBA =

A Comunidade conseguiu montar um evento que percepti-
velmente nao é s6 para os/as turistas, mas é também apropriado por
parte daqueles/as que ali moram e sao responsaveis pela continuidade/
manutencdo das manifestacoes culturais. Porém, como outras propostas
de turismo de base comunitdria, a questao do retorno econémico
ainda é insuficiente (Bursztyn; Bartholo, 2012). O desafio de adentrar na
|6gica do calculo de lucro que estabelece valores sobre um pacote de
servicos, ou de experiéncias, como as interlocutoras preferem chamar,
parece constranger alguns/algumas autéctones que nao definem,
por exemplo, um valor de venda coerente para os 300ml de favada
com pedacos generosos de carne, preparada de véspera para apurar
o sabor, porque a fava foi colhida ali em seu préprio rocado®. Todavia,
enquanto, por um lado, observamos duvidas sobre como monetizar
tempo, histdrias, saberes tradicionais, entre tantos outros aspectos que
compodem os atrativos de Caiana, por outro, as mulheres que organizam
o “Vivenciando Caiana” sabem muito bem que se faz necessario separar
0s “atrativos culturais” para os turistas das praticas da cultura local que
marcam rituais e atividades cotidianas dos moradores, como dias de
feira e época de casamentos e batizados, momento também destinado
aos reencontros com parentes que migram temporariamente ou per-
manentemente para o Rio de Janeiro.

Podemos falar de etnoturismo em Caiana dos Crioulos, no
sentido dado por Grunewald (2003), como pratica turistica que busca
valorizar o territério, o patriménio cultural e o fortalecimento da iden-
tidade étnica da Comunidade. Em nosso caso, um turismo étnico afro
baseado na divulgacao de caracteristicas histdricas, sociais e culturais
africanas presentes na sociedade brasileira (Trigo; Panosso Netto, 2011).
Constroi-se assim, aos poucos e com o envolvimento de parte dos
membros da Comunidade, uma proposta viavel de desenvolvimento
sustentavel, a qual nao exige da Comunidade o rompimento com a

5 No ano de 2022 era comercializado por R$2,00.
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cultura e as outras caracteristicas que afirmam a identidade étnica
dos Quilombolas de Caiana. Dar maior visibilidade ao quilombo pode
servir inclusive para endossar as reivindicacdes politicas e econ6-
micas do grupo, como as muitas demandadas como melhorias do acesso
pela estrada e infraestrutura do local. Para finalizarmos, entendemos
ainda que essas Comunidades acabam protagonizando uma alternativa
ao modelo universalista de desenvolvimento quando criam meios de
operar efetivamente nessas (suas) concepgoes.
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PARTE 4
Geracoes, Politicas e Desigualdades



AESCOLA (IM)POSSIVEL: reflexdes acerca
dainsercdo escolar dos indigenas Warao em
Roraima e na Paraiba.

Rita de Cdssia Melo Santos
Valclécia Bezerra Soares

INTRODUCAO

Em fins de 2019 as primeiras familias de indigenas Warao
chegaram a cidade de Jodo Pessoa, na Paraiba, no Nordeste do Brasil.
Tal acontecimento foi marcado por um processo de mobilizagao politica
e mididtica que levou a formacdo de uma rede de atendimento capaz
de acionar diferentes frentes de atuacao, com especial destaque ao
abrigamento e a alimentacdao (SANTOS; MENENDEZ; SOARES, 2022;
TORRES, 2020).

A surpresa do encontro com os Warao, indigenas oriundos do
Delta do Amacuro, na Venezuela, produziu nos agentes publicos e na
sociedade civil local uma mobilizagao que parece advir da particular
combinagao entre aspectos oriundos do seu “estrangeirismo” e da
sua condicao étnica tornada evidente por meio da sua lingua, da sua
cosmologia e das suas formas de trajar e viver no contexto migratério.
Como analisado em outro artigo, esses aspectos ao mesmo tempo
que produzem uma interseccao entre diferentes ordens de opressao
e de direitos com efeito na formulacdo de acdes publicas; por vezes,
também sao mobilizados na producao corriqueira de sua expulsao
(FACUNDO; SANTOS, 2023).

Se por um lado, para os agentes locais havia uma percep¢ao
de “novidade” no primeiro momento de acolhimento aquelas familias;
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por outro, para os indigenas, a producao de mobilizacdo e de encontro
com os diferentes agentes publicos foi um aspecto aprimorado ao
longo dos anos. As primeiras familias chegaram em Roraima ainda
em 2014; e, desde entao, percorreram diferentes municipios e regioes
do Brasil constituindo fluxos préprios de mobilidade (ROSA, 2021).
Para fins deste artigo, nos interessa analisar as diferentes correlagoes
produzidas a partir da chegada dos Warao em Joao Pessoa, PB, no
campo da educacao escolar em contraposi¢cao ao contexto mobilizado
anteriormente em Roraima.

Se a cada nova cidade foi estabelecido um tipo especifico de
atendimento, circunstancial e em didlogo com as tradicdes locais de
acao junto aos grupos indigenas e migrantes; por outro, determinadas
questodes e respostas parecem apontar para uma compreensao mais
ampla e geral, alicercadas em regimes de memoria compartilhados e
forjados na longa duracao (PACHECO DE OLIVEIRA, 2016). Tomando
a educacao escolar indigena-migrante-Warao, propomos analisar as
duas situacdes chave — o contexto de atendimento escolar nos estados
de Roraima e da Paraiba - para melhor averiguar como tal tensao entre
tradicoes locais e regimes de memodrias se deu para o caso analisado.

A ESCASSEZ E A AUSENCIA EM RORAIMA

A relacao entre os Warao e a escola no Estado de Roraima foi
marcada pela constituicao de uma Acao Civil Publica (ACP)' ajuizada
pelo Ministério Publico Federal, em dezembro de 2018. De acordo com a
peticao inicial, havia naquele momento, 344 jovens e criancas em idade
escolar em Boa Vista; e, 222, em Pacaraima. A rede de acompanhamento
e monitoramento mobilizada na abertura da ACP envolveu, segundo
os autos, o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), a Fraternidade

1 Acgao Civil Publica n® 1001587-55.2018.4.01.4200.
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Internacional, o Alto Comissariado da Nacdes Unidas para Refugiados
(Acnur), o Instituto Socioambiental (ISA), a Organizacao Internacional
para as Migra¢des (OIM), entre outros 6rgaos e instituicdes. Na ata
da reuniao de 02 de fevereiro de 2018, o tema da insercao escolar
diferenciada, além da sugestao de aproximagao com outros indigenas
brasileiros, apareceu como um dos aspectos demandados junto com
“abrigo”, “educacao”, “integracao”, “renda” e “saude”.

A despeito do numero elevado de criancas identificadas nas
duas principais cidades de acolhida no Brasil, a Secretaria de Estado de
Educacao e Desporto de Roraima (SEED/RR), através do Departamento de
Desenvolvimento de Politicas Publicas educacionais (Depes), informava
a inexisténcia de solucdes diferenciadas para a questdo da educacao dos
indigenas oriundos da Venezuela. Quanto as expectativas escolares, o
Relatério situacional elaborado pela SEED/RR em parceria com o Acnur
informava que nao havia diagnéstico finalizado e que o Relatério havia
sido enviado a Coordenacao Geral de Promocao da Cidadania (CGPC/
FUNAI) e a Funai/RR aguardava ainda as diretrizes educacionais.

Conforme as diretrizes legais educacionais brasileiras, nao ha um
unico responsavel pela oferta da educacao escolar para os indigenas
imigrantes venezuelanos (UFPB, 2021; SOARES, 2022). Em termos de
acesso a direitos, os Warao e as demais etnias venezuelanas estao
constitucionalmente amparados, uma vez que, estando em territério
brasileiro, sao portadores dos mesmos direitos que os nacionais.
Mas, para além do acesso, por serem a0 mesmo tempo estrangeiros
refugiados e indigenas, acumulam direitos diferenciados relativos a cada
uma dessas categorias. A competéncia e capacidade (técnica e financeira)
para oferecer uma educacao escolar diferenciada para tais indigenas é
uma discussao que atravessa os quatro anos da documentacao anexada
a ACP-Warao/RR sem, contudo, chegar a uma solucao.

Ao longo do ano de 2018, o MPF investigou se e como estava
acontecendo a inclusao dos indigenas venezuelanos residentes em
Roraima nas redes de ensino. O Inquérito concluiu que os responsaveis se
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omitiram de suas obrigac¢des e, a partir de entdo, a obrigagao de ofertar
educacgao escolar para tais grupos passou a ser objeto da Ac¢ao Civil
Publica. A atuacao da Funai em relacao a construcao de uma Proposta
Pedagdgica especifica para os indigenas venezuelanos em Roraima foi
marcada pela enunciacao da falta. Primeiramente, antes mesmo da ACP
ser instaurada, segundo pesquisa da OIM (2018), a Fundacdo afirmava
nao haver previsao legal para atuar junto aos indigenas venezuelanos
no Brasil, mesmo reconhecendo que sao portadores dos mesmos
direitos que os demais cidadaos e que o fato de serem imigrantes
nao descaracteriza a etnicidade. Essa justificativa também é apontada
pelo MPF em relatério de visita ao abrigo de Pacaraima, conforme o
relatério, “constatou-se deliberada omissao da Fundacao Nacional do
indio, que foi ratificado por diversos agentes entrevistados. A entidade
supostamente alega status juridico diferenciado entre indigenas bra-
sileiros e estrangeiros, a fim de justificar sua escusa” (Ibidem).

A falta também permeou as justificativas das trés esferas do
governo. O municipio de Boa Vista, inicialmente, afirmou que nao
havia previsao legal para o atendimento diferenciado dos indigenas
venezuelanos, atribuindo tal responsabilidade a FUNAI, o que contraria
um importante referencial da educacao diferenciada, estabelecido
desde 1999. Além da oferta e execucao da educagao escolar indigena,
cabe também aos Estados, prover as escolas indigenas de recursos
humanos, materiais e financeiros, para o seu pleno funcionamento,
promover a formacao inicial e continuada de professores indigenas. Ja
0s municipios, poderao oferecer educacao escolar indigena, em regime
de colaboracao com os respectivos Estados, desde que haja sistemas
de educacao proéprios, disponham de condicdes técnicas e financeiras
adequadas e contem com a anuéncia das comunidades indigenas (DNEI,
1999. Art 9°; DCNEEIEB, 2012) .

A principal questao que envolve a Uniao é o repasse de orca-
mento, tanto para a Funai quanto para o Estado de Roraima para a
realizacao das a¢coes de atendimento educacional aos indigenas vene-
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zuelanos. De acordo com o MPF, a omissdo da Unido se caracterizava
por permanecer inerte em relagcao as solicitacdes de orcamentos. Ao se
manifestar em relacao a proposta, a Unido, através da Semesp, ressaltou,
mais uma vez, que a responsabilidade de oferta da educacao escolar
indigena é primeiramente dos estados e, por entender nao ser de
competéncia do MEC as demandas apresentadas no plano de trabalho
elaborado pela Funai, nao apresentou anuéncia a proposta de acordo.

O plano de a¢bes da Funai apresentou de forma sintética algumas
iniciativas para elaboracdo de uma proposta pedagdgica especifica.
Ap0s a elaboracao desse plano de agdes, a Funai reiterou em diversas
ocasioes que a execucao do plano e a contribuicao da Funai dependiam
da disponibilizacao de recursos. O orcamento previsto para a Atividade
04 do Plano de Ac¢ao da Funai para tratar sobre o povo Warao e E'fiepa
em 2018, relativo a educacao escolar, foi de R$ 30.000,00. O Estado de
Roraima ndo se manifestou em relacdo a proposta de acordo judicial
do MPF. Em vez disso, solicitou a realizacdo de nova audiéncia com
0 objetivo de autocomposicao, ao que, diante de trés audiéncias de
conciliagdo sem sucesso ao longo de 2019, o juiz federal Bruno Hermes
Leal determinou que as partes apresentassem as diretrizes minimas
sobre as quais estariam dispostos a transacionar e o Estado também
nao apresentou as diretrizes solicitadas.

A falta mais importante - a auséncia de participacao dos indi-
genas Warao - contudo, foi apontada poucas vezes e mesmo assim nao
se buscou formas de soluciona-la. Em 2018, um documento escrito a
mao por liderancas indigenas foi encaminhado pela Funai ao MPF. Nele
é possivel ler o requerimento feito pelos Warao — “Nosotros los Warao y
Enapas que estamos en el abrigo pitolandia, necesitamos una escuela
educativa indigena para nuestros nifos, jovenes, para que reciba y
fortalezca una educacién diferenciada y formal, para que no se pierda
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nuestras cultura y lengua tradicional por este motivo nos dirigimos a
las autoridades de Brasil™. Doze indigenas assinam o documento.

Este é o Unico documento elaborado diretamente pelos indi-
genas e sua presenca é registrada em apenas uma ata. Essa auséncia dos
indigenas fere um dos principais principios apontados nas diferentes
versdes da proposta, o da participacdao comunitaria, e contraria um
dos principios mais discutidos dentro da educacao escolar indigena, a
interculturalidade como eixo norteador dos processos de implemen-
tacao da escola indigena diferenciada.

PANDEMIA E SOLUCOES POSSIVEIS NO CONTEXTO
DA PARAIBA

O processo de insercao escolar Warao na Paraiba também realizou-
se por meio da atuacao de uma rede de atores situados em diferentes
esferas institucionais e da sociedade civil organizada, mobilizada a partir
do procedimento administrativo para acompanhamento de Politicas
Publicas aberto pelo Ministério Publico Federal, Procuradoria Paraiba,
face ao requerimento instituido pelo Servico de Pastoral dos Migrantes
(SPM) no inicio de 2020°. Na ocasiao, o requerimento versava sobre as
condicdes de abrigamento e moradia das familias localizadas numa
vila, no bairro do Baixo Roger, regiao com alto indice de vulnerabilidade
social da cidade de Jodo Pessoa, PB. Apds a instauracao do processo
administrativo, a Secretaria de Estado de Direitos Humanos (SEDH)
firmou um convénio com a Acao Social Arquidiocesana (ASA) para
o atendimento as familias por meio do aluguel de casas-abrigo e do
fornecimento de alimentacao regular. O contexto de celebra¢ao do
convénio foi atravessado pelo decreto da pandemia, em marco de

2 Numero do documento: 18120514484029300000023660087/ACP.
3 24.000.000234/2020-11 (PR/MPF/PB).
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2020, quando os primeiros exames de Covid-19 realizados no grupo
atestaram a existéncia de pessoas portadoras do virus levando ao seu
deslocamento para unidades de isolamento e seu posterior alojamento
nas casas-abrigo do convénio.

A partir daquele momento, até os dias atuais (setembro de
2023), o convénio que a principio possuia um carater emergencial,
foi continuamente renovado face a chegada e a permanéncia das
familias Warao na cidade. O nimero total de pessoas Warao em Joao
Pessoa flutuou entre 80 e 500 pessoas (2020-2023). Em sua maioria,
essa populacao é composta por criangas e jovens em idade escolar.
Devido a essa presenca e a ampliacao das demandas realizadas pelos
indigenas, juntou-se ao grupo de atendimento a Fundagao Nacional
do Indio, a Universidade Federal da Paraiba (UFPB), a Universidade
Federal de Campina Grande (UFCG), o Centro Universitario de Joao
Pessoa (Unipé), a Associacao Sal da Terra, entre outras instituicbes, que
passaram a atuar na mobilizacao de acdes educativas, formais e ndao
formais, entre outras acoes.

O processo de mobilizacao escolar para os Warao na cidade de
Jodo Pessoa se deu, portanto, entre os dois primeiros anos de sua che-
gada no municipio, ou seja, entre 2020 e 2021, e coincide com o periodo
mais critico da pandemia da Covid-19. Apds diversas tratativas no ambito
do processo administrativo aberto pelo MPF, foi constituido, em abril
de 2021, um grupo de trabalho interinstitucional formado por docentes
vinculados a Universidade Federal da Paraiba, a Universidade Federal
de Campina Grande e a Associagao Sal da Terra para elaboracao de uma
nota metodoldgica (UFPB, 2021) visando estabelecer os parametros
minimos de adequacao pedagdgica para atendimento emergencial das
criancas indigenas venezuelanas da etnia Warao. A nota foi elaborada
considerando o contexto pandémico que, no momento de sua redacao,
ndo possuia perspectiva de finalizacdo. O didlogo com os integrantes da
comunidade Warao foi uma condicao indispensavel para a construcao
de uma primeira proposta pedagogica coerente com suas necessidades
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e anseios imediatos e consequentemente com sua perspectiva de vida,
humanidade e educacao.

Esse processo, iniciado no segundo semestre de 2020, se deu em
algumas etapas. Primeiramente através da realizacao de um diagnéstico
elaborado pela UFPB. Esse diagndstico, dentre outros aspectos, inves-
tigou o nivel de escolaridade e experiéncias educacionais prévias dos
indigenas Warao residentes na cidade, bem como expectativa de
escolarizacao para criangas, jovens e adultos. O diagnéstico foi realizado
nas casas-abrigo, onde depois de uma breve explicagao coletiva passou-
se a entrevista de cada familia nuclear em separado. A metodologia
escolhida buscava constituir espacos de escuta individualizados por
familia permitindo que cada agrupamento pudesse apresentar sua
perspectiva na educacgdo dos seus filhos.

Essa primeira etapa de consulta foi fundamental para apontar
0 que depois viria a ser ratificado pelos indigenas nas reunides da rede
realizadas em conjunto com a secretaria estadual de educacao e com
o IFPB, respectivamente, nos dias 03 de dezembro de 2020 e 08 de
fevereiro de 2021. Dentre os principais pontos de indicacao dos indi-
genas Warao estavam uma educacao multilingue, ressaltando o inte-
resse em aprender a falar, ler e escrever em portugués, espanhol e warao.
O espanhol foi classificado como uma ferramenta importante para a
comunicacao com a Venezuela. Além disso, assinalavam o interesse
numa escola indigena com cursos de capacitacao profissional.

Em julho de 2021, por meio de uma a¢ao da Secretaria Municipal
de Educacao e Cultura da cidade de Jodo Pessoa, as criangas e jovens
indigenas foram matriculados. Optou-se pela inscricao das criancas
em idade correspondente ao ensino infantil de modo descentralizado
nos Centros de Referéncia em Educacao Especial Inclusiva (CREI) mais
proximos de suas residéncias permitindo o acesso continuo das familias
as criangas menores; e, a matricula numa unica escola municipal das
demais criangas e jovens em idade escolar referente aos anos do
fundamental. A opcao pela centralizacao no segundo caso se deu
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pela necessidade de formulacao de uma sala de acolhimento com o
ensino de portugués e nocdes de cdlculo para sua posterior inclusao
nas turmas regulares da escola conforme a correspondéncia idade/
série. Ademais, a centralizacao permitiu a adequacao da alimentacao
escolar e a disponibilizacao de um 6nibus exclusivo para as criancas e
jovens indigenas.

Quando do inicio das atividades presenciais, a escola identificou
0s espacos com placas escritas em Warao nas portas das salas e ba-
nheiros; e, por trés meses, um monitor bilingue (Espanhol/Warao) foi
custeado por um projeto coordenado pela UFPB. Tal projeto produziu
ainda em parceria com os Warao da cidade de Jodo Pessoa e de Natal
(RN) uma cartilha bilingue (em portugués e em Warao) que permitiu a
presenca das historias e narrativas do povo Warao no espaco escolar*.
Oficinas de artesanato foram realizadas no ano seguinte (2022) em
parceria com a mesma universidade e com os indigenas participantes
do projeto Naru Warao como forma de fortalecer o curriculo escolar
diferenciado.

Apesar da singularidade do processo de inclusao escolar dos
Warao implementado na cidade de Joao Pessoa (SOARES, 2022), a
realizacao das atividades por meio de projetos pontuais levou a des-
continuidade de algumas acdes primordiais. Apos o periodo de fina-
lizacao do projeto nao foi possivel manter a remuneragcao do monitor
bilingue e a secretaria de educagao nao absorveu sua contratacao;
face a reforma predial da escola, os ciclos de oficina de artesanato nao
tiveram continuidade no semestre seguinte a sua primeira realizacao;
e, as demandas por um ensino trilingue (espanhol, warao e portugués)
nunca foram implementadas.

4  Cartilha disponivel em: https://bit.ly/3HnHJG2
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ALGUMAS CONSIDERACOES FINAIS

A andlise conjunta dos dois processos de insercao escolar formal
em Roraima e na Paraiba apontam para a conformacdo de uma rede
recorrente de atendimento aos indigenas Warao independente do
contexto local. Essa rede é formada nos dois casos a partir das acdes
do Ministério Publico Federal e produz a interacao entre organizagoes
religiosas e laicas; entidades federais, como a Funai; secretarias estaduais
e municipais; agéncias internacionais, como o Acnur; e universidades.
Todavia, a capacidade de respostas dessa mobilizacao parece variar de
acordo com o fluxo e o niumero global de pessoas a serem atendidas,
bem como o impacto no orcamento das respostas diferenciadas - o
elemento da escassez é mobilizado pelos diferentes érgaos para justificar
o nao atendimento (ou ainda o atendimento parcial) aos Warao.

Outro aspecto primordial diz respeito as formas de inclusdo da
comunidade Warao no processo de formulacdo de politicas publicas
diferenciadas. No contexto da ACP de Roraima, para os quatro anos
analisados, sua auséncia € marcante e restringe-se a um documento e a
presenca em uma reuniao, tornando impossivel a formulagao de projetos
em comum. No contexto da Paraiba, onde foi possivel a realizacao de
escutas e producao de diagnésticos ampliados com a comunidade local
por cerca de um ano antes da real inclusao escolar, tal presenca nao
produziu o atendimento pleno de suas reivindica¢des, ainda que suas
demandas correspondam aos direitos estabelecidos em lei.

Esses dois aspectos parecem apontar para tensao assinalada no
inicio deste artigo, entre a escola possivel e a escola impossivel e que
refletem, cada uma ao seu modo, as tradicdes locais de atendimento
aos indigenas e aos migrantes justapostas aos regimes de memoria
mais amplos que organizam a forma de compreender e lidar com esses
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segmentos. Ora produzindo atendimentos parciais, ora produzindo a
sua expulsao por meio da negacgao ao atendimento. Mas, sempre 0s
compreendendo como sujeitos aos quais nao é possivel o atendimento
pleno.
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“MEDO REDOBRADO”: reflexoes sobre o viver com
doenca falciforme em tempos de covid-19

Uliana Gomes da Silva
Moénica Franch

INTRODUCAO

Este capitulo aborda a intensificacao das apreensdes (“medo
redobrado”) enfrentadas pelas pessoas com doenca falciforme (DF) no
estado da Paraiba durante o periodo da pandemia de covid-19. Trata-
se de um recorte da tese de doutorado em andamento desenvolvida
pela primeira autora, com orientacdao da segunda, e integra o projeto
Estado, populagoes e politicas locais no enfrentamento a pandemia de
Covid-19 (Rede Antropo-covid)'. A pesquisa etnografica que da base as
nossas reflexdes inclui entrevistas semiestruturadas realizadas durante o
periodo da pandemia, por meio das plataformas Zoom e Google Meet,
bem como didlogos mantidos pelo aplicativo WhatsApp com pessoas
com a doenca falciforme na Paraiba. Em um contexto de isolamento
social, foram as telas do notebook e do celular as que possibilitaram
o desenvolvimento da pesquisa. O contato com os interlocutores
foi facilitado pela Associacao Paraibana de Portadores de Anemias
Hereditarias (ASPPAH), importante entidade na luta por direitos e no
apoio as pessoas que vivem e convivem com a DF no estado.

Ao propormos um cruzamento entre covid-19 e DF adotamos
uma abordagem sindémica, que prioriza a dimensao interacional das
epi/pandemias e outras patologias ou condicdes de saude, e destas

1 Atese é coorientada por Marcia Longhi. O projeto é coordenado pelas professoras
Sénia Maluf (UFSC/UFPB), Mdnica Franch (UFPB) e Soraya Fleischer (UnB).
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com o contexto social, econémico e ambiental em que os grupos
sociais se inserem. A abordagem sindémica vai além da constatacao
da influéncia das comorbidades, uma vez que leva em consideracao
tanto condicdes de saide como condi¢des sociais, em sua mutua
influéncia. Compreende, ainda, que a interacao entre as diversas
condig¢des e patologias potencializa os efeitos negativos de cada uma
delas (SINGER, 1996; HORTON, 2020; FRANCH et al., 2022).

A covid-19 é uma doenca infecciosa causada pelo coronavirus
Sars-Cov-2, classificada como pandemia pela Organizacao Mundial da
Saude (OMS) em 11 de marc¢o de 2020. A maioria das pessoas infectadas
desenvolve sintomas leves ou moderados, parecidos com uma gripe,
mas aproximadamente 15% podem desenvolver sintomas graves e
cerca de 5% podem apresentar a forma critica da doencga, com risco
de morte'. No mundo todo, a pandemia ocasionou a sobrecarga dos
sistemas de saude; as medidas de contencao, ademais, acarretaram um
enorme impacto na vida social. O fim da Emergéncia de Saude Publica
internacional foi declarado pela OMS no dia 5 de maio de 20232 No
Brasil, o primeiro caso confirmado de morte por covid-19 foi de uma
mulher negra de 57 anos, no dia 12 de margo de 2020. Até o dia 29
de setembro de 2023, 705.775 pessoas tiveram sua morte atribuida
a covid-19%.

Embora a DF nao foi, incialmente, incluida na classificacao de
risco para a covid-19 nem pela OMS nem pelo Ministério da Saude, o
avanco das pesquisas e a divulgacao de informacdes sobre o assunto
mudaram esse quadro e ja em maio de 2020, documentos oficiais
comecaram a incluir a DF por reconhecer que as pessoas com essa
condicao sao mais suscetiveis a desenvolverem a forma mais grave da

1 https://www.gov.br/saude/pt-br/coronavirus

2 Informagdes retirada do site https://www.paho.org/pt/noticias/5-5-2023-oms-declara-
fim-da-emergencia-saude-publica-importancia-internacional-referente

3 Dado do Painel Coronavirus: https://covid.saude.gov.br/
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covid-19*. A inclusao da DF como condicdo de risco foi uma exigéncia
das associagOes de pessoas com DF, que se mantiveram vigilantes desde
o inicio da pandemia, com especial atuacao em certos momentos, como
na definicao dos grupos prioritarios para a vacinacao (LIRA; MOTA;
ALVES, 2021). Compor o grupo de risco representava ter prioridade
nos atendimentos de salde e na vacinagao, mas também significou
o0 aumento de exigéncias para o distanciamento social, 0 uso mais
cuidadoso de mascaras e outras estratégias preventivas.

A DF é uma doenca genética e hereditaria, caracterizada por
uma alteracao dos glébulos vermelhos do sangue (hemacias) que,
em condi¢des adversas, como frio, desidratacao e estresse, assumem
formato de foice ou meia lua, o que dificulta a circulacdo e chegada do
oxigénio aos tecidos, levando a episédios de dor aguda, anemia crbnica,
hipertensao pulmonar, entre outros sérios agravos. Estima-se que, no
Brasil, cerca de 60 mil pessoas vivem com DF. E a doenca genética mais
predominante no pais®. Por ser uma enfermidade de natureza sistémica
e cronica, a DF requer tratamento e cuidados continuados, configuran-
do-se como uma doenca de longa duragao, “comprida” (FLEISCHER;
FRANCH, 2015) ou “para o resto da vida” (SILVA, 2018). As pessoas que
possuem essa condicao desenvolvem processos de aprendizado para
a compreensao de informacoes e diretrizes relacionadas ao manejo da
sua doenca, o que Ihes permite tomar medidas preventivas para evitar
ou antecipar episédios de complicacdes da doenca. Construir redes de
apoio para as situacdes de crise, reconhecer os sintomas de uma crise
no corpo, e identificar o momento apropriado para buscar assisténcia
médica (SILVA, 2013) é parte fundamental do “viver com e apesar” da
doenca (ADAM; HERZLICH, 2001).

4 https://portal.fiocruz.br/pergunta/quais-sao-pessoas-consideradas-como-grupo-
de-risco-para-covid-19

5 https://bvsms.saude.gov.br/bvs/folder/doenca_falciforme_flyer web.pdf
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Afora as dores e complicagdes fisicas, viver com DF significa ser
atravessado de diversos modos pelo racismo, causador de um intenso
sofrimento social. Embora a doenca nao seja exclusiva das pessoas
negras, ela é mais prevalente entre estas (ZAGO, 2002) e é socialmente
construida como uma “doenca de negro” (SILVA, 2013). A associacao
entre DF e populacdo negra ajuda a compreender, na chave do racismo
estrutural, a negligéncia histérica do Estado brasileiro em relagao as
pessoas afetadas pela doenca falciforme, o desconhecimento dos
profissionais sobre essa condicdo e a morosidade na implementacao
de politicas publicas (SILVA, 2013; ZAGO, 2002; DINIZ; GUEDES, 2003).

E também como expressdo do racismo que precisamos com-
preender o alto custo em vidas que a DF cobra cotidianamente no pais.
Conforme dados da OMS de 2021, a expectativa de vida média no Brasil
é de 75 a 76 anos. No entanto, para as pessoas com doenca falciforme,
essa expectativa é significativamente mais baixa, situando-se em 55
anos. A DF revela, portanto, nossa estrutura socio-histérica permeada
pelo racismo, que incide de forma direta sobre as pessoas com DF,
expondo-as a vulnerabilidades adicionais, resultando em perdas de
vidas, angustias e desumanizagao.

Nossa intencao neste artigo € pér em evidéncia o modo como
uma nova ameagca a saude incide num cenario ja de por si marcado
por dificuldades e obstaculos, bem como evidenciar os modos como
as pessoas com DF reagiram a essa situacao.

EXPERIENCIAS E ESTRATEGIAS DAS PESSOAS COM
DOENCA FALCIFORME NA PANDEMIA DE COVID-19

A dificuldade de acesso aos servicos de saude publica e a qua-
lidade do atendimento representam uma realidade constante para a
populacdo negra, isso apesar das lutas para a implementacao efetiva
da Politica de Saude Integral da Populacao Negra (WERNECK, 2016).
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A associacao entre racismo e vulnerabilidades em salde permanece
uma realidade que se viu agravada no periodo pandémico. No Brasil,
o virus do Sars-Cov-2 inicialmente se manifestou em areas habitadas
pela classe alta, mas logo percorreu o caminho da desigualdade e sua
incidéncia passou a ser mais significativa entre individuos pertencentes
as camadas socioeconomicamente menos privilegiadas, e dentre estes
entre a populacdo negra. De acordo com Araujo et al. (2020), “[...] as taxas
de doenca e morte por COVID-19 para a populagao negra tém sido de
duas a trés vezes maiores do que para a populacao branca” (p. 200).
Essa constatacdo é permeada por complexidades historicas, politicas e
econOmicas, que foram moldadas desde a escravidao e reforcadas pelo
funcionamento estratégico do sistema econémico capitalista desde
a primeira Revolugao Industrial.

A forma como o poder publico conduziu a resposta aos pro-
blemas intensificados e originados pela pandemia de coronavirus no
Brasil agravou ainda mais as adversidades enfrentadas pela populacao.
No periodo critico da pandemia, e ao longo da maior parte de seu
desenvolvimento, o pais esteve sob o governo de um presidente que
abracou a ocasidao brindada pela covid-19 para praticar uma politica
de producao da morte em massa (DUARTE, 2020). Esse contexto se
somou aos desafios decorrentes do desmonte das politicas publicas e
da retirada de direitos que teve inicio com o golpe contra a presidenta
Dilma Rousseff em 2016. O desmonte do Sistema Unico de Saude (SUS),
especificamente, agravou a vulnerabilidade da populacdo negra e
pobre do pais, principal usuaria do SUS.

Ao longo quatro anos do governo Bolsonaro a politica de des-
mantelamento do governo Temer se aprofundou, intensificando os
problemas sociais existentes, de modo que a populacao brasileira se viu
diante da exacerbacao do “deixar morrer” ou mesmo do “fazer morrer”
foucaultianos. Isso foi agravado pela auséncia de politicas publicas
eficazes para enfrentar a pandemia, bem como pela erosao gradual
dos principios democraticos de tomada de decisGes e governanga
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no pais. Durante a pandemia, a conducao do governo federal ilustra
claramente como a relagao entre desigualdade, erosao da democracia
e saude publica se entrelacaram de maneira complexa e impactante
no caso brasileiro (MALUF, 2021). Como resultado, as desigualdades se
aprofundaram, e o nimero de mortes aumentou exponencialmente,
fazendo do Brasil um epicentro da pandemia. Mas de que modo essa
situacao afetou especificamente o cotidiano das pessoas com DF?

Em tempos normais, o manejo da DF exige cuidados médicos
regulares, transfusdes de sangue, e, em alguns casos, transplantes
de medula 6ssea. Além disso, as pessoas com essa doenca sao mais
suscetiveis a infeccoes devido a comprometimentos no sistema imu-
nolégico. Quando a pandemia de covid-19 comecou, os desafios se
intensificaram e aumentaram, exigindo das pessoas reorganizacoes
e intensificacao dos cuidados. A atencdo precisou ser redobrada no
dia a dia, assim como se agudizou o medo de complicagbes de saude.
A pandemia também trouxe dificuldades adicionais em termos de
acesso a cuidados médicos e medicamentos. Muitos pacientes com
DF enfrentaram atrasos em tratamentos regulares, consultas médicas
e exames devido ao redirecionamento de recursos para o combate a
covid-19 e as restricdes de mobilidade, com a interrupcao do transporte
publico. Além disso, a preocupacao com a exposi¢ao ao virus levou
muitos a evitar hospitais e clinicas, mesmo quando necessitavam de
atencao médica urgente.

Na pesquisa com pessoas acometidas pela DF foi possivel evi-
denciar as multiplas dimensdes dessa condicao em suas vidas, atra-
vessada pela situacao pandémica, e entrecruzada por vulnerabili-
dades socioecondmicas e pelo racismo. Zuma, colaborador da pes-
quisa e integrante da ASPPAH, compartilhou com Uliana que enfrentou
momentos de crises de dor intensa, nos quais, em circunstancias normais,
teria procurado atendimento médico, mas, devido a pandemia, optou
por se tratar em casa para evitar o risco adicional de exposi¢ao ao virus.
Janaina, também integrante da ASPPH, relatou que intensificou os
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cuidados em casa e evitou sair, deixando de realizar exames e consultas
médicas. Da mesma forma, Dicilene, estudante de enfermagem, enfa-
tizou que tinha sido “cautelosa” em suas acdes durante esse periodo,
para evitar ao maximo a exposicao ao contagio. O sentimento de “medo
redobrado” foi uma constante nas conversas com os participantes da
pesquisa, como evidenciado a seguir.

Eu tive uma pequena crise ontem e ndo podia ir no
centro de saude, pois se era prair era pra ir pra UPA, a
UPA com covid, vocé vai fazer o que na UPA? Vocé vai se
contaminar, piorar sua situacao, nao é? Vocé fica numa
situacao dificil (entrevista com Zuma, 28/10/2021)

No comeco eu fiquei em panico, um panico em panico,
em panico. Eu ndo podia ninguém chegar aqui em
casa. Porque assim eu achava que eu ia pegar, eu ficava
reclamando com meu marido. Reclamava com ele para
ele nao sair. Eu fiquei assim.[...] (entrevista com Janaina,
26/12/2021)

Analisando as falas acima, percebemos como o contexto pan-
démico interferiu no cotidiano e nas possibilidades de cuidado dos
acometidos por DF. Mesmo enfrentando crises de dor, muitos evita-
ram os servicos de saude com medo de contrairem a covid. Se o distan-
ciamento social foi uma medida imposta a toda a populacao (embora
desigualmente seguida por uma série de fatores), a consciéncia de fazer
parte de um “grupo de risco” para as formas graves da doenca impos
essa medida de uma forma mais urgente para as pessoas com DF. Mas
o isolamento acarretou igualmente estresse emocional, ansiedade e
outros problemas psicologicos, associados a emocdes como o medo
ou até mesmo o “panico”, nas palavras de Janaina.

Afora os impactos, é importante chamar a atencdo para as for-
mas de mobilizacdo e estratégias de resisténcia das pessoas com DF
durante a pandemia. Organizacdes de saude, organiza¢des da sociedade
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civil e grupos de apoio, como a Associacao Brasileira de Hematologia,
Hemoterapia e Terapia Celular (ABHH), intensificaram os esforcos de
conscientizacao e educacao nesse periodo. Elas forneceram informacoes
sobre como se proteger do virus e deram orienta¢des sobre como
gerenciar a doenca de forma adequada, além de exigirem do poder
publico acdes frente ao contexto pandémico e a doenca falciforme.
As pessoas acometidas pela DF compartilharam, igualmente, suas
aflicbes e vivéncias em grupos de Facebook e WhatsApp, fazendo lives
no Instagram e no YouTube, deslocando suas experiéncias do campo
privado para o publico.

CONSIDERACOES FINAIS

A pandemia global de covid-19 tem instigado reflexdes sobre os
impactos desiguais das crises de saude sobre a populagao vunerabilizada
pelas estruturas de poder que compdem a organizagao social. Neste
texto, nos centramos nas experiéncias e desafios enfrentados pelas
pessoas com DF como nossa contribuicao ao debate, a partir de uma
perspectiva sindémica, que pde em evidéncia as influéncias mutuas
entre covid-19 e DF, em um contexto marcado por desigualdades,
racismo estrutural e negacionismo no combate a pandemia. A imagem
de um “redobramento” dos medos e dos cuidados é elucidativa das
complexidades desse encontro de doencas e de situacdes sociais.

Cabe ressaltar que as experiéncias das pessoas com DF variaram
amplamente, dependendo de vérios fatores, como acesso a cuidados
de saude, local de residéncia, apoio familiar e recursos disponiveis.
A pandemia aumentou o alerta para a importancia de politicas de
saude publica efetivas que abordem as necessidades especificas dessa
populacao e de medidas para garantir o acesso continuo a cuidados
médicos essenciais. Compreender como as pessoas afetadas pela DF
lidam com o duplo fardo de uma condicao de adoecimento genético

Capa | Sumirio | 163




= ANTROPOLOGIAS NA PARAIBA =

e a ameaca do novo coronavirus torna-se crucial para direcionar
intervencdes e politicas de saude mais eficazes, além de enfatizar a
necessidade de abordagens inclusivas e equitativas em tempos de
emergéncia sanitaria.
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A JUVENTUDE E OS INFLUENCIADORES DIGITAIS:
Uma reflexao do impacto dos criadores de
conteudo digital nos sentidos do “ser jovem”

Drielly Elienny Duarte de Figueiredo
Marcia Reis Longhi

1. INTRODUCAO

O presente capitulo surge como resultado da seguinte disser-
tacao, intitulada “Homem Internauticus: reflexdes sobre juventude(s),
influencers digitais e estéticas da masculinidade através de perfis do
Instagram” defendida no Programa de P6s Graduagao em Antropologia
da UFPB. Aqui, discorremos principalmente sobre o que é a figura
do influenciador digital e qual sua relevancia enquanto simbolo de
juventude(s) nas redes sociais, em especial na plataforma digital
Instagram. A pesquisa aconteceu entre os anos 2020 e 2021 e foi uma
etnografia virtual, feita com 5 criadores de contetdo digital, de diferentes
nichos, com idades entre 22 e 32 anos, e todos se consideravam jovens,
mesmo sendo de gera¢des diferentes e havendo um intervalo de 10
anos entre o interlocutor mais novo e os dois mais velhos.

Quatro dos nossos interlocutores se consideravam jovens
da Geracao Millenial ou Y (pessoas nascidas entre 1984 e 1995) e o
mais novo se considerava da Gerag¢ao Z (nascidos entre 1995 e 2008).
Acreditamos ser interessante destacar que durante os primeiros meses
da pesquisa, uma discussao acerca de juventude e geragao aconteceu
nas redes sociais, 'fazendo com que as pessoas falassem mais sobre

1 Adiscussao aconteceu por causa de um meme intitulado “cringe” em que pessoas da
geracdo Z chamavam as escolhas estéticas de pessoas mais velhas de “estranhas” e a
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o tema e buscassem identificar a qual grupo eles pertenciam - nao
apenas os millenials e os Geracao Z (ou GenZ) mas também pessoas mais
velhas, pertencentes a outras gera¢ées acabaram dando suas opinides.

A escolha por trabalhar com influenciadores digitais se deu
tanto pelo auge da Pandemia de Covid-19 que fez com que muitas
pesquisas acabassem migrando para a internet quanto também por
perceber o grau de importancia que os influenciadores digitais tem na
vida das pessoas, seja por causa do consumo de bens e servicos, seja
pela questdo de identificacao de grupo e sentimento de comunidade
que esses criadores de contetudo e seus seguidores criam através das
plataformas digitais (Maia et all, 2018; Antunes 2019).

Neste capitulo trazemos, portanto, uma discussao que se propde
a pensar a figura do influenciador digital como um produto das redes
sociais e sociedade de consumo atual, capaz de definir padrées de
consumo e comportamento e as proprias percepgdes do que é ser
jovem.

2. IDADE E GERACAO NA ANTROPOLOGIA:
O COMECO DAS DISCUSSOES

A tematica geracional é uma recorrente na Antropologia
€ comecgou a aparecer — ainda que de maneira sutil — nas primeiras
pesquisas feitas nas chamadas sociedades primitivas. De acordo com
Feixa (1996) a idade, assim como o sexo vem sendo uma importante
forma de organizacao social desde o inicio da Antropologia e das
pesquisas antropoldgicas como as conhecemos atualmente; o tema
geracao se tornou ainda mais relevante dentro da disciplina com os
estudos sobre ritos de passagem e ciclos da vida (Van Gennep, 1978).

partir dai varios sites e paginas da internet comecarama a falar sobre geracéo e
pertencimento.
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De acordo com Feixa e Leccardi (2010), o conceito de geracao foi
sendo construido ao longo do tempo e por esse motivo, é passivel de
mudancas e transformagdes, juntamente com a sociedade. Os autores
apontam para trés momentos histéricos que foram cruciais para a
definicdo do termo: o primeiro sendo 1920, onde os nascidos nesse
periodo ficaram conhecidos como a “geracao entre guerras”, a década
de 1960, onde houve rupturas e transformacdes sociais profundas e por
ultimo a década de 1990, que introduziu no mundo a primeira geragao
voltada ao convivio com a internet (Feixa e Leccardi, 2010). E interessante
perceber que as pessoas nascidas nesse periodo além de terem uma
relacdo muito proxima com a internet, elas estao constantemente
transformando, em maior ou menor grau, a maneira de ser e estar
online. Outro ponto a ser destacado é que os autores propdem que
para que haja uma nova geracgao, é necessario que haja uma ruptura de
comportamento que vinha sendo apresentado anteriormente e uma
nova ordem se instale — ou dispute espaco — no lugar da conjuntura
antiga.

2.1 Estudos de Juventude

Mesmo sabendo que o conceito de geracao nao esta fechado
a uma faixa etdria especifica, tendemos, de forma inconsciente, a
associar as ideias de comportamento disruptivo e provocador com a
Juventude. Mannhein (1928 apud. Weller 2010) elucida essa associa¢cao
inconsciente ao mostrar que as disputas de poder que existem ao longo
da Histéria acontecem frequentemente entre geragdes mais velhas que
sao responsaveis por manter a estrutura social e geracdes mais novas,
que buscam mudancas e transformacoes e lutam para concretizar seus
ensejos.

A juventude é um lugar nao fixado, mas ainda sim presente,
dentro das mais diversas sociedades. Ela ndo possui faixa etdria precisa,
mas de acordo com a avaliacao de Bourdieu (BOURDIEU, 1983), a
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interferéncia da classe social é inegdvel. De acordo com o autor, nas
classes mais abastadas, existe mais tempo para ser jovem e exercer
essa fase intersticial e até mesmo uma romantizacao dessa fronteira, a
imagem do jovem que erra porque ainda é imaturo e tem muito tempo
para aprender com suas experiéncias. Segundo o sociélogo francés,
0 mesmo nao acontece com as classes mais baixas, onde a juventude
tem hora para acabar, pois a necessidade de assumir responsabilidades
impoe um ingresso precoce na vida adulta, reduzindo o periodo de
“irresponsabilidade”.

Margulis e Urresti (2008) respondem ao texto de Bourdieu
sobre juventude ao mostrar que nao é possivel falar sobre essa fase
da vida considerando apenas os marcadores de raca, género e classe,
é necessario levar em consideracao eventos externos coletivos, como o
local e a época em que se vive, além das biografias desses individuos que
invariavelmente sao mais ou menos afetadas pelo grupo, por estarem
inseridos num contexto semelhante.

Mussio (2017) traz o ponto de que antes demorava em torno de
25 anos para que houvesse a troca de geragdes e uma nova ordem se
instalasse de vez; porém, de acordo com a autora, desde a chegada da
internet esse periodo diminuiu para cerca de 10 anos (MUSSIO, 2017).

2. 0S MILLENIALS, A GERACAO Z E A INTERNET

Apesar da juventude ndo ser exatamente definida por fronteiras
de idade (MARGULIS, 2008) nao podemos negar a existéncia de
marcadores que delimitam o que é a juventude e como ela se exerce
na era digital.

A propria internet tem se encarregado de conceituar as geragoes
como “boomer”, “yuppies”, “millenials” e “geracao Z". Tais termos sao
nomes dados a algumas geragdes e vem sendo utilizados nas redes

sociais para “descrever” pessoas de acordo com suas idades fisicas, sem
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necessariamente vincular contextos sociais e culturais a geracao. Por
exemplo, para as redes sociais, “boomer” automaticamente é qualquer
pessoa acima de 50 anos, mesmo que o individuo que esta sendo
chamado assim realmente se identifique com a geragao dos nascidos no
pos-guerra de 1945. Nessa sessao especifica vamos tratar das geragoes
Millenial e Geragao Z, que sao os nativos digitais.

A geracao Millenial (ou Y) compreende os nascidos entre 1984 e
1995 e é descrita como a primeira geragao de nativos digitais por terem
contato com o mundo virtual desde a mais tenra idade. Para Mussio
(2017), o fato dessa geracao especifica ter sido criada desde muito jovem
com uma outra configuragao de acesso de informacao, foi o ponto de
virada que rompeu definitivamente com a forma com que as outras
geracdes lidavam tanto com o estilo de vida individual como o social, ou
seja, desde decisées como familia e filhos, até assuntos como trabalho
e consumo, que posteriormente impactam a sociedade. Nao que nao
houvesse mudancas acontecendo desde as geracdes anteriores, mas
aqui a autora defende que a internet foi o acelerador desse processo.

Ainda de acordo com a autora, a geracao Z (GenZ) é composta
por pessoas que nasceram entre 1995 e 2010 e sdo a primeira parte da
populacao que nunca viram o mundo sem computador e sem celular.
Segundo a autora, essa geracao tem fluxos de informagdes que correm
ainda mais rapidas do que na geracgao anterior. Outra caracteristica que é
apontada aqui é que a internet ndao esta mais situada no computador de
mesa (desktop); ela passa a “se mover” com as pessoas nos smartphones,
tornando a comunicacao por meio de aplicativos de redes sociais ainda
mais dinamicas do que eram para a geragao millenial, que apesar
do acesso desde cedo, eles ainda estavam relativamente “presos” a
computadores e internet em pontos fixos (MUSSIO, 2017).

Esses grupos sao o que compoe o que Hine (2015) chama de
usuarios de segunda geracgao, que sao conceituados como as pessoas
que usam internet desde muito novas, quando ainda estavam desen-
volvendo habilidades cognitivas e que por isso, tem uma imensa faci-
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lidade em se locomover entre o online e o offline, inclusive conseguindo
eliminar fronteiras entre esses dois mundos, coisas que as geragoes
anteriores (usuarios de primeira geragao) nao conseguiram ainda.

E a partir dessas geracdes que vamos conhecer novas formas
de criacao e divulgacao de conteudo online que vao além da midia
tradicional: aqui surgem os blogs, fotologs e posteriormente as redes
sociais. Todo esse movimento moldou o senso de comunidade e
pertencimento dessas gerac¢des, que influenciam tanto na formacao
de opinido quanto de comportamento e também o consumo (ANTUNES,
2019).

Com a ascensao das redes sociais, vimos a ascensao da figura
do influenciador digital como um produto tanto da demanda dessas
geragoes por alguém que Ihes trouxessem um senso de comunidade
quanto alguém que vendesse produtos e servicos dos mais variados
nichos e temas (ANTUNES, 2019). Tais figuras impactam e remodelam
significativamente ndo apenas a internet, remodelando-a e adaptando-a
aos novos padroes de comportamento (HINE, 2020), mas também o
mercado e o consumo, ja que a internet atualmente é uma das mais
poderosas ferramentas para a promogao do consumo, é inquestiondavel
que todo um mercado a nivel global se alterou significativamente, de
acordo com a Thereza Chammas, do “Fashionismo para ouvir”.

E interessante perceber que o envolvimento dessas geracdes
com a internet contribuiu para a evolucao das ferramentas da internet:
tanto os softwares quanto os hardwares foram se adaptando aos usos
que se faziam deles. Um classico exemplo disso é o surgimento da
selfie e a crescente demanda por smartphones com cameras frontais
cada vez mais potentes para captar a foto perfeita, para ser postada
de forma a retratar a “vida perfeita” nas redes sociais (CESARINO,2022).

2 Thereza Chammas é jornalista, influenciadora digital e pesquisadora de tendéncias.
Seu blog Fashionismo comegou
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3. SOCIEDADE DE CONSUMO E A ASCENSAO DO
INFLUENCIADOR DIGITAL: VENDENDO JUVENTUDES

Atualmente, um dos maiores simbolos da juventude sao os
influenciadores digitais de lifestyle: jovens entre 20 e 30 anos que
levam uma vida considerada bem alinhada com os padrdes atuais. As
geragoes que estao na internet buscam a todo momento validacao e
pertencimento e o uso das redes sociais e da internet favorecam um
ambiente de proximidade de valores, diferentemente do que acontecia
com outras geracdes (ANTUNES, 2019).

E interessante perceber que ndo se trata apenas de consumo de
bens, mas de toda a experiéncia que esses influenciadores vendem: a
ideia de ser jovem. Debert (2010) traz a discussao sobre como os signos
e simbolos da juventude podem ser vendidos e comprados, a fim de
criar uma legido de consumidores jovens.

A cultura pop é um grande determinante do que é ou nao
jovem exemplificando o que pode ou nao ser consumido num contexto
geracional. A juventude tem signos que precisam ser mostrados e
consumidos para terem validade (MARGULIS & URRESTI 2008;
FEATHERSTONE, 1995) e a midia esta ligada a essa divulgacao a partir do
momento em que ser jovem passa a ser um estilo de vida (DEBERT, 2010).
E o Instagram aparece entdo como um novo veiculo de comunicacao
que acessa e divulga essa juventude e o que é importante para ela.

Sendo o Instagram esse novo veiculo midiatico de vendas
(ANTUNES, 2019), é interessante perceber que as empresas que vendem
produtos procuram juventude através de influenciadores digitais para
assim popularizarem suas marcas e atingir tanto os publicos mais jovens
quanto os que querem parecer jovens (FIGUEIREDO, 2022). Portanto,
o influenciador é acionado na sociedade de consumo é porque ele
traz a ideia de sensacao, de envolvimento real com o que esta sendo
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proposto. Nesse caso, a experiéncia de ter a eterna juventude por meio
do consumo (DEBERT, 2010).

Constantemente, vemos os influenciadores divulgando produtos
que eles utilizam em suas rotinas didrias, que vao desde um cha
milagroso para comecar o dia mais energizado até mesmo servicos,
sendo comum que muitos tenham linhas préprias nos mais diversos
seguimentos: alimentos saudaveis, roupas e acessorios, maquiagem
ou até os masterclass de wellness onde esses experts passam todo seu
conhecimento sobre determinado assunto, muitas vezes envolvendo
temas como o que eles fizeram para conquistar o estilo de vida que
eles tém, ou seja, como eles cultivam a propria juventude por meio
do consumo.

Adaptando a andlise de Featherstone sobre o consumo de so-
nhos (FEATHERSTONE, 1995) podemos dizer que esses influenciadores
vendem sonhos através das plataformas digitais quando mostram um
cotidiano que a midia esta propagando como perfeito: a juventude ideal
do século XXI é empreendedora, inteligente, consome muitas coisas
(apesar de se dizerem consumidores conscientes), viaja e tem momentos
de lazer e bem estar, tudo equilibrado (Voltando a Margulis e Urresti
(2008), os autores falam sobre a comercializacdo cotidiana da juventude
através de bens e servicos e podemos, portanto, perceber o quanto
influenciadores digitais cumprem o papel de divulgacao da juventude
ao mostrar cotidianamente coisas que rapidamente se transformam em
desejo de milhares de pessoas ao redor do mundo, seja um alimento,
uma massagem, uma roupa, uma viagem que mudou para sempre
todas as suas crencas pessoais. Dentro desse contexto, a possibilidade
de comprar permite uma expansao indefinida da juventude: pessoas
mais velhas podem adotar o estilo de vida proposto pela internet,
assim como pessoas de outras classes sociais podem adaptar esse
estilo a sua realidade cotidiana (comprando marcas mais baratas, mas
que oferecam possibilidades idénticas ao produto de luxo) sem que se
perca a esséncia da experiéncia no saldo final, possibilitando para as
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camadas populares uma expansao da juventude, que antes era negado
devido a necessidade de virar adulto.

A ideia de consumo atrelado a juventude é bem mais antiga do
que a emergéncia dos influenciadores como aponta Pereira (PEREIRA,
2007) quando nos mostra que a Escola de Birmingham ja estudava uma
crescente e diversificada indUstria dos mais variados setores voltados
exclusivamente para a juventude no pds-guerra (anos 1950). A internet
nao criou o consumo entre jovens, mas é possivel perceber que ela
estimula e facilita a ideia de que é preciso comprar cada vez mais para
se manter num padrao de juventude.

4. CONCLUSAO: A JUVENTUDE EOU NAOE
APENAS UMA PALAVRA?

Nao podemos negar os recortes de género e classe quando se
trata de juventude. A vida acontece de forma diferente para pessoas
em contextos socioecondmicos diferentes, mesmo que elas pertencam
a mesma geracao e tenham outros marcadores sociais em comum
(FIGUEIREDO, 2022).

Ndo apenas falando a respeito do consumo de juventude e
levando em consideracao toda a discussao do papel do influenciador na
tomada de decisdes (ANTUNES, 2019), é possivel observar que a figura
do influencer ndo apenas fala do que é ser jovem como essa profissao
vem assumindo cada vez mais um papel juvenilizante, no sentido de
ser um tipo de trabalho que estd associado a figura de pessoas mais
jovens (MULLER, 2008). O que nos remete aos cursos administrados
pelos préprios influenciadores sobre como se tornar um influenciador
(citado mais acima) e como isso possivelmente estimula a busca pela
vida perfeita - e consequentemente, pela eterna juventude.

Com o advento das redes sociais, principalmente do Instagram
e sua imensa popularidade para com as geragdes mais novas, tem se
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tornado mais dificil desvincular a juventude (e consequentemente as
pesquisas sobre ela) do ambiente virtual (FIGUEIREDO, 2022; MUSSIO,
2017; ANTUNES, 2019). Nas primeiras décadas do século XXI, quando
a Era Digital ja esta efetivamente consolidada e os smartphones
viraram uma extensao das nossas maos (HINE, 2020), é interessante
repensar o que é a linha da vida e como ela tem se manifestado nesses
ultimos anos: contamos uma parte de nossas vidas por meio de fotos
e momentos nos stories para que todo mundo veja. Entao, quais os
impactos das redes sociais em nossas biografias? O que e como estamos
consumindo também contribui para a construcao da nossa biografia
e consequentemente, da juventude de cada geracao, entao caberia
pensar quais novos simbolos que representam as juventudes atuais
e a propria nogao de consumo, ja que muitas vezes o consumir dos
millenials e geragao z esta mais atrelado a comportamentos do que
bens e servicos.

Acredito que a Antropologia que se propde a pensar a Juventude
tem como desafio daqui para frente mergulhar cada vez mais nas redes
sociais e no consumo, principalmente o consumo que acontece através
e por causa destas para compreender como a juventude de agora e das
proximas geragoes estao sendo construidas. Ainda que exista fronteiras
de classe social, local e género, uma coisa € indiscutivel: a juventude
esta cada vez mais conectada e, portanto, mais globalizada.
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NO ARCO DA DOR,NALANCA DOS AFETOS: a
peregrinacao de criancas e de mulheres no
presidio feminino da capital em tempo da
pandemia de Covid-19

Nubia Guedes de Barros Ferreira
Flavia Ferreira Pires

INTRODUCAO

O texto baseia-se em uma pesquisa etnografica realizada de
2018 a 2022 no presidio feminino da cidade de Jodo Pessoa (PB), com
énfase no periodo marcado pela pandemia de Covid-19. Nesse tempo,
a observacao participante ocorreu na “fila” de espera no dia de visita
da familia.

A maternidade na prisao se constitui de dor e sofrimento,
entrelacados as praticas burocraticas do Estado, mas também consiste
em resisténcias (Ferreira; Pires, 2021). O cotidiano das mulheres
aprisionadas é marcado por decisdes administrativas que intensificam
a pena e martirizam a espera de julgamento. A prisao impde uma
peregrinacao ardua as mulheres presas, mas também aquelas que se
encontram encarceradas fora dos muros da prisao: as avés maternas
das criancas, as “mainhas”, “maezinhas” ou “mamaes”, que vivem uma
“maternidade compartilhada” (Ferreira, 2020, p. 51). O castigo reflete
na maternidade e, por conseguinte, nas criangas. As mulheres tém
uma prisao amplamente sofrivel, pois, quando sao maes, “tiram duas
cadeias” — como revelado por Ariane, uma mulher negra de 23 anos,
presa por assalto, mae de trés filhos pequenos (Ferreira, 2020, p. 169).
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As familias de prisioneiros sao tratadas como pertencentes ao
mundo do crime. Dona Rita revela, nesse sentido: “eles acham que
se um filho erra, a gente é do mesmo jeito”. Sobre esse aspecto do
tratamento da familia como extensao da pessoa dita criminosa, ela
acrescenta ainda: “Eles acham que sé por que vocé tem um parente ai,
pensam que vocé é da mesma indole” (Ferreira, 2020).

O presente capitulo esta organizado nesta introducao e em duas
secoes. “A peregrinacao de Dona Rita” é um breve relato etnografico
sobre a tentativa de uma idosa em visitar a filha na prisao. E “Brechas: a
poténcia dos afetos” apresenta a forma com que as familias das presas
vinham produzindo resisténcias a falta de contato e de noticias durante
a pandemia.

A PEREGRINACAO DE DONA RITA

“Do lado de fora”, em um banco de cimento, de frente ao
portdo central de ferro em cor cinza, foi possivel observar as exigéncias
burocraticas do sistema prisional e as decisdes discricionarias de seus
agentes aos familiares no dia de visita. As ordens de agentes do Estado
intensificam as dificuldades dessas maes em realizarem suas ofertas de
dadivas e expressarem seus afetos. Antes da Covid-19, ébices como esses
ja escancaravam a intencao do Estado de causar dor e sofrimento; na
pandemia, eles se (re)inauguraram como forma de biosseguranga na
profilaxia ao coronavirus — uma forma de legitimar a dor pela ruptura
da visita da familia. Nesse contexto, “o novo” se enquadra com praticas
burocraticas proibitivas de visita, ja utilizadas para castigo ou pu-
nicao por alguma regra infringida na prisao.

Na prisao, quando “uma erra, todas pagam!” — segundo apontou
Dona Iraci, senhora de 72 anos, que nao via a filha havia mais de dois
anos. De toda forma, ela aguardava do lado de fora, esperando, em
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algum momento, obter informacdes. Sentada, naquele banco de
cimento, mendigava noticias da filha.

O castigo da ruptura da visita, imposto as mulheres presas, pune
também a familia e, especialmente, a crianca. Durante boa parte da
pandemia, as criangas nao conseguiram ter contato fisico com a mae,
mesmo quando as escolas, empreendimentos de mercado e eventos
festivos voltaram ao pleno funcionamento no pais.

O caminho que se realiza para a visita constitui uma peregrinagao.
Buscaremos descrevé-la, embora com a certeza de que a escrita ndao é
capaz de alcancar a dor dessas mulheres. No campo, o choro escorria
e encharcava a mascara de tecido, que marcava os tempos sombrios
que vivencidvamos. O tempo desumanizado vivido por essas mulheres,
maes aprisionadas, “do lado de dentro” e “do lado de fora” do cércere,
nao inaugurou nada de novo; apenas recrudesceu suas dores.

A maternidade na prisdo tem duas faces de moeda: a dor e
a resisténcia. Assim, revela-nos Dona Maria, em um choro que lhe
encharcava o rosto: “é duro isso aqui! Mas eu estarei do teu lado [da
filhal, pode fazer o que for!” (Ferreira, 2020).

Em novembro de 2020, “do lado de fora”, uma cena tomou a
atencao de todas as pessoas que se encontravam naquele espaco: o
clamor de Dona Rita para visitar a filha presa. A senhora de 66 anos de
idade, magra, de cabelos grisalhos, funcionaria publica aposentada com
um salario-minimo, de corpo meio curvado e olhar cabisbaixo, revelava
sua dor através de um choro intenso. Os prantos daquela velha senhora,
Cujo corpo anuncia a pobreza, ndao foram silenciados; o espetaculo de
peniténcia em frente ao portao central foi observado pela camera fria
no interior da prisao. Um corpo visto, mas invisibilizado; um clamor
audivel, porém, ignorado. Para o Estado, mero ruido.

Sua aparéncia estava maltratada; seus cabelos assanhados,
amarrados por um velho eldstico. No rosto, os 6culos de grau embagados
pelo choro. Em um movimento subito, Dona Rita expeliu a secrecdao que
Ihe entupia as narinas, de tanto chorar. Trazia na mao o almoco para
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sua filha, mas que nao seria entregue, de maneira humilhante. Ao ser
negada a visita, naquele sol causticante, Dona Rita gritou a dor em choro:

[..] Quem vai me matar ndo é coronavirus, ndo! E o que
estou sentindo. Quem vai me matar é isso! Devia fazer
o teste quando a gente viesse. Nao era para fazer isso!
Esse desprezo, ndo! Meu Jesus! (Dona Rita, anota¢des do
caderno de campo, 21 de novembro de 2020).

Enquanto estavamos observando o calvario de Dona Rita, uma
menina bem vestida, loura, de 10 anos de idade, cai em desespero ao
presenciar os prantos da idosa. Nesse instante, todos que estavam “do
lado de fora” choraram com aquela demonstracao de dor. A menina,
com a cabeca apoiada nos joelhos, chorava compulsivamente, imersa
naquele cendrio. A impressao foi que a peregrinacdo da Dona Rita junto
aquele portao a fez extravasar as emogdes que estavam contidas. Para
as criancas, o portdo central consiste em espaco de emocdes, “de frio
na barriga”, “de trancar o choro” para nao fazer a mae sofrer.

Dona Rita disse que se preparou para visitar a filha porque havia
a permissao da assistente social. No momento em que a mae clamava
aos gritos, uma agente penitenciaria abriu o portao e disse: “isso nao é
verdade! A assistente social ndo diz isso, ndo!”. Nesse instante, Dona Rita,
em sua defesa, respondeu: “vou mostrar meu celular para provar que a
assistente ligou para minha casa”. Os interditos na prisao constituiram
meros “formalismos administrativos da burocracia, eternamente rei-
terados e apoiados na retérica da acao previsivel que tornam o ‘poder’
do Estado tao convincente” (Fonseca; Scalco, 2015, p. 21).

A visita da familia, antes de marco de 2020, era realizada todos
os domingos das 8h as 16h. Na pandemia, ela comecou a ser realizada
de quinze em quinze dias, com apenas uma hora de duracao, com a
proibicado inicial de criancas e pessoas maiores de 60 anos. Com o passar
do tempo, as pessoas maiores de 60 anos passaram a visitar seus entes
presos. No entanto, foi permitida a entrada de apenas uma crianca por
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familia. Logo, essa medida foi bem emblematica para as presas, tendo
em vista que, em grande maioria, elas sdo maes de mais de um filho -
entre elas, ha quem tenha quatro ou cinco filhos.

A pandemia consistiu, portanto, em um discurso que legitimou o
sistema prisional e de justica, em relagao aos interditos da maternidade
e dos afetos na prisao.

BRECHAS: A POTENCIA DOS AFETOS

As brechas, enquanto espacgos produzidos pelas criangas, surgem
e sao “devires que escapam ao controle, as minorias que nao param de
ressuscitar e de resistir”. (Deleuze, 2017, p. 195).

O sistema prisional determinou o nao contato com as criangas
na pandemia. Em substituicao, decidiu por uma fria e sofrivel chamada
de video, geralmente feita na parte da manha, que durava entre cinco
e dez minutos - momento em que “a crianca chora desesperadamente
qguerendo agarrar a mae pelo video” (caderno de campo, junho de 2021).
Nesse tempo, as vacinas ja estavam disponiveis, as aulas retornaram, e a
vida cotidiana extramuros estava se normalizando. Esses fatos deixam
clara a falta de estratégia e de planejamento no manejo da pandemia
na prisao, a fim de racionalizar a separacdo, a nao vivéncia dos afetos.

Apesar dos interditos, quando o portao se abria, as criancgas
corriam para procurar suas maes, em um “vai ver que vejo” - conforme
o desejo de Antonio, menino de 9 anos. As mulheres de mais de 60
anos, no balanco do corpo a direita e a esquerda, burlavam a proibicao
da visita, na tentativa de ver suas filhas de longe, apenas esperando a
chance de captar uma imagem. Ainda “do lado de fora”, havia criangas
mais incisivas em seus comportamentos, que agenciavam para além
do contentamento de ver as maes, rompendo as barreiras em uma
carreira inalcancdvel, como um lancar de uma flecha. No arco da dor,
ha uma lanca contundente, eivada de afetos, que potencializa a vida.
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Pelas brechas, se enunciam os agenciamentos através de cartazes
com frases de amor, de parabéns pelo aniversario, de sentimentos de
saudade. Gestos de coragdes, que palpitam com a unidao dos dedos
polegares das maos, sao afetos produzidos como linhas de fugas da
proibicao da visita.

Antes da pandemia, sob as dadivas — comidas, almofadas,
bebidas acucaradas - e afetos eram dispostos em lenc¢dis ao chao,
enfeitando de cores e sons alegres o ambiente indspito, de frieza e
hostilidade. O presidio estava, antes da pandemia, marcado por signos
imbricados a familia, aos afetos. No dia da visita, pessoas se sentavam
sobre len¢ois estendidos naquele chao esburacado com muita comida,
“uma espécie de piquenique coletivo. Os lencdis demarcavam territorios,
indicavam nucleo familiar, numa impressao simbolica de lar” (Ferreira,
2020, p. 132).

Na pandemia, a visita da familia foi marcada pelo signo da buro-
cracia: o bureau. As mulheres presas eram visitadas sob uma tenda
branca de plastico, armada no salao principal, lugar em que se con-
centram os servidores daquele estabelecimento prisional. O bureau
separava duas cadeiras de plastico: do lado esquerdo, se sentava a
mulher aprisionada, e do direito, a visitante (@ mae com menos de 60
anos). Na frieza do bureau, “agora, esta deixando tocar as maos” (Dona
Elizabete, 46 anos). Mas nao mais se fala com liberdade, pois todos os
policiais estao em volta. O abraco desejado, as vezes, é permitido por
uma “equipe bencao”'.

O amor infringiu regras pelo agenciamento de uma crianca de
dois anos, o menino Flecha. A crianga, em uma carreira ininterrupta,
ultrapassou o arco da dor em meio as pernas dos agentes e adentrou
de forma contundente aquela prisdo. O amor transforma o arco da dor
e lanca Flecha no agenciamento do desejo de ver a mae.

1 Equipe de profissionais do sistema carcerario conhecida, pelas proprias presas, por exercer
praticas mais humanizadas.
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Quando se abriu o portao central, Caua invadiu a prisao “pelas
brechas”. Os agentes penitenciarios se emocionaram com a crianga que
entrou triunfante, com um chocolate comido pela metade, oferecendo a
mae a outra parte derretida que ficou em suas maos. A mae se ajoelhou
para ficar na altura do filho e chorou intensamente no aperto do abraco.

Naquele espaco, marcado por falta, auséncia e dor, também
encontra-se a forca dos afetos, respaldados em dadivas que produzem
resisténcia ao caos da prisao. Com a proibicdo de viver os afetos, a
proibicao da visita, as mulheres e as criangas sao “como prisioneiros
que criam alguma coisa; criam armas” (Deleuze; Guattari, 2012). Em
arcos, lancam-se a forca dos afetos!

CONSIDERACOES ETNOGRAFICAS

Este trabalho materializou parte do sofrimento que emerge de
mulheres e de criancas atravessadas pela prisao, mas que também criam
formas de resisténcia aos processos de violéncia no sistema prisional.
O Estado faz sofrer, interditando os afetos, sobretudo com o castigo da
proibicao da visita da familia. A pena sofrida pelo individuo ultrapassa
a do crime e se estende a sua familia, inclusive as criancas.

A visita da familia consiste na humanizacao dos atores sociais
ligados a prisao. A associacao entre avos maternas, maes e criangas
representa uma forma de fortalecimento diante das agruras do presidio,
potencializando a vida.

A condicao feminina ligada a maternidade compde o sofrimento
sob o esteio da burocracia do Estado, sob as formas ocultas de castigo.
As mulheres do presidio “s6 se sentem maes, apenas no dia de domingo”,
dia especial destinado as familias para a visitacdo nos tempos anteriores
aos da pandemia. Nesse momento, as maes presas, suas maes e suas
criangas se reuniam na alegria de um “bom encontro”, aquele em que
emerge a alegria e aumenta a capacidade de poténcia. As familias da
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prisao se reuniam em clima de festa, com muitas comidas trazidas de
casa, dadivas que repousavam sobre os lencodis. Neles, se observavam
sentimentos de pertenca e de sacralidade, uma simbologia do lar.

Com o advento da pandemia, o cendrio mudou. A visita deixou
o calor dos afetos entrelacados em lencgois e em dadivas, sendo
substituidos pelo signo frio e estruturante do Estado: o bureau — simbolo
de burocracia. A frieza da visita delineada pelo bureau também dificulta
a vivéncia dos afetos, as reclamacdes dos presos, as possiveis denuncias
de violéncia; pois se situa em lugar visivel e audivel aos policiais — uma
racionalidade estratégica ao controle daqueles corpos.

Na pandemia, as criancgas foram as mais proibidas de visitarem
as maes; mas também as suas avds maternas, com mais de 60 anos de
idade, nao visitaram suas filhas. O intento do sistema prisional nao é a
ressocializacao, mas se esteia no castigo, sobretudo no castigo oculto
nas decis6es administrativas. A tristeza é o intento do Estado tirano. A
pandemia nao inaugurou o novo sobre o isolamento social do preso;
ela apenas intensificou e legitimou uma forma de castigo ja realizada
pelo Estado.

Mas os agenciamentos na prisdao criam brechas, linhas de fuga
nas cartografias dos desejos. Na prisao, a maternidade é o paradoxo
da dor e do amor, que expressa o ser mulher na condicao feminina
crucificada pelo sistema prisional. Mdes e criancas, lacadas pela dor,
langam-se e potencializam-se nos afetos.
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“Pelos olhos de quem vem de fora, fica claro que o PPGA-
UFPB conta com profissionais e aprendizes fantasticos, que
trabalham uma grande diversidade de temas relevantes para o
campo antropoldgico atual e que revelam perspectivas de ponta
na antropologia brasileira.Para mim tem sido especialmente
interessante refletir sobre como nés, cientistas sociais que
atuamos na periferia de nossos paises (no meu caso, no sudeste
do México), pouco a pouco conseguimos gerar rupturas que
propiciam transformacdes importantes no campo académico,
justamente por contar com uma diversidade que cria espagos
de didlogo inovadores.

Se trata de contextos que celebram cada vez mais a
presenca e as perspectivas de sujeitos que antes eram estudados
por nds e que, agora, transformam a disciplina de dentro. Foi
uma honra e um grande aprendizado haver estado em contato
com essas perspectivas de dianteira. Como diriam os zapatistas, a
antropologia do nordeste esta abrindo espaco para “um mundo
onde caibam muitos mundos”, e eu vejo neste livro um esboco
deste mundo. (...) [O] programa que vem projetando no cenario
nacional e internacional a forca da antropologia produzida no
nordeste brasileiro com tanto companheirismo, entusiasmo e
compromisso que ajuda a superar todos os desafios”.

Maria Elena Martinez-Torre
Professora-investigadora do Centro de Pesquisa e Estudos de
Pés-graduacao em Antropologia Social, CIESAS-Sureste/México



