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APRESENTACAO

“O monoteismo € um ateismo”

Friedrich Schelling

Recentemente, o tema do monoteismo voltou em voga na
pesquisa cientifica. David Hume, historiador e filésofo escocés,
inferiu, no século XVII, pela — talvez! — primeira vez, a primor-
dialidade do politeismo diante do monoteismo. Até entao, acre-
ditava-se, como esperado, na anterioridade do monoteismo. Na
obra “Histéria Natural da Religido”, publicada em 1757, Hume con-
cluiu o oposto: o desenvolvimento religioso acontece do polite-
fsmo para o monoteismo (afundando-se, consequentemente,
Nna idolatria). Mais tarde, no século XX, Raffaele Pettazzoni, histo-
riador e especialista em “religides mistéricas” no ambito greco-
-romano, retoma a tematica do monoteismo e concentra seus
estudos sobre os conceitos de Deus e o monoteismo. Diferente
de perspectivas como a do etndlogo e historiador das religides
Pe. Wilhelm Schmidt — defensor da originalidade da ideia de um
Ser Supremo, no sentido estritamente monoteista —, Pettazzoni,
em 1913, em seu discurso na 7° reuniao da Sociedade Italiana para
0 progresso da ciéncia, de titulo: “As origens da ideia de Deus
segundo as teorias historico-religiosas recentes”, e, mais tarde,
duas obras centrais, a saber, “Deus: Formacao e Desenvolvimento
do Monoteismo na Histéria das Religides”, de 1922, e "O Ser
Supremo nas Religides Primitivas (A onisciéncia de Deus)”, de
1957, desenvolve uma perspectiva histérico-critica da tematica,
possibilitando a renovacao dos estudos sobre o monoteismo, jus-
tamente para poder lidar com o tema dos conceitos de Deus e
suas variacoes tradicionais monoteistas.
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Com isso, variadas pesquisas surgem no horizonte académi-
co. A exemplo de pesquisas consagradas, Siegfried Herrmann pu-
blicou “O nome de Deus no Antigo Testamento”, na obra “Deus no
Antigo Testamento” (organizado por Erhard Gerstenberger), cau-
sando novas possibilidades semanticas para o titulo Javé. Em “A
fé do Antigo Testamento”, Werner Schimidt situa historica e cultu-
ralmente os espacos de conflitos pelos nomes divinos. Ja “Historia
de Israel e povos vizinhos", de Herbert Donner, alarga os horizon-
tes do mundo judaico-cristao para outras comunidades religiosas
em torno do monoteismo javista. A maioria das obras do escopo
teoldgico cristao investiga as divindades antigas, sobretudo as de
mMatrizes monoteistas do judaismo, cristianismo e islamismo, inte-
ressada por temas como a anterioridade de Jave, estudos etimo-
l6gicos dos nomes ou registros arqueoldgicos das divindades. Tal
mMovimento causou uma reformulacao necessaria nas perspecti-
vas do monoteismo, sobretudo no mundo semita. A arqueologia
biblica e a historiografia da Antiguidade, portanto, possuem, agora,
um novo desafio, iniciado pela voga do monoteismo cientifico.

Rainer Albertz, professor na faculdade de teologia luterana
da Universidade de Munster, Alemanha, especialista em historia
da religido no Antigo Testamento, € um expoente central desta
nova vertente. Em sua obra “Historia de La Religion de Israel en
Tiempos Del Antiguo Testamento”, o autor revisa os trabalhos an-
teriores sobre o tema do monoteismo, chegando em um dos mais
recentes, a saber, “As Origens de Javé”, de Thomas Romer. Essas
obras procuram apresentar novidades sobre javismo e a origem
do javismo. Em uma direcao semelhante, Jan Assmann, em “O
preco do Monoteismo”, trabalha o monoteismo numa perspecti-
va da histéria como registro da memoaria cultural. No solo do isla-
mismo, “A Angustia de Abraao”, de Emilio Gonzalez Ferrin, oferece

um olhar renovado para as origens culturais do judaismo, do cris-
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tianismo e do islamismo, tendo na angustia de Abraao o dado
mMais elementar para 0 monoteismo: a angustia, como sentimen-
to humano, possibilitou a fundacao da religiosidade vigente €, ao
mesmo tempo, a individualizacao de tal religiosidade, formando,
assim, uma ortodoxia contraposta as demais.

James Hoffmeier, em “Akhenaten, Moses and the Origins of
Monotheism”, sugere uma perspectiva henoteista para a interpre-
tacao das divindades antigas. Com isso, contempla-se um dialogo
justamente pela concepcao de Deus ndo ser univoca, mas, antes
de tudo, plural: abre-se a possibilidade do dialogo com outras tra-
dicdes e 0 aprendizado com a sabedoria os textos religiosos va-
riados. Esta perspectiva, a despeito da discussao entre monote-
ismo ou henoteismo em Aguenaton ou Moisés, dialoga com as
novas pesquisas sobre o monoteismo que nos interessam. E esta a
direcao de Jan Assmann em “Moses the Egyptian: The Memory of
Egypt in Western Monotheism”, bem como de Erik Hornung (em
“Conceptions of God in Ancient Egypt, The One and the Many”),
Jens-André Herbener (em “On the Term ‘Monotheism"™), Daniel E.
Fleming (em “Yahweh before Israel: Glimpses of History in a Divine
Name") e Theodore Lewis (em “The Origin and Character of God:
Ancient Israelite Religion through the Lens of Divinity"). Trata-se
de pesquisas de ponta, com fundamentacao histdrica, etimoldgi-
ca e, principalmente, articuladoras de sentidos narrativos e signi-
ficados religiosos abertos pela perspectiva plural da cultura e pela
alteridade intrinseca as dinamicas das crencas sociais em divin-
dades — monoteistas ou nao.

Além das obras citadas, ha, ainda, para fundamentar a impor-
tancia da traducao e publicacdao da obra de Carlo Prandi, apenas
Na ultima década, muito se produziu acerca do tema: em ambito
internacional, destacamos variados periddicos investindo na pu-
blicacao, como o dossié “Monoteismo Come Problema”, da revista
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Archivio di Filosofia, a producdo de Daniel Fleming e sua busca pela
ancestralidade de Javé, Theodore Lewis e a génese do monoteis-
Mo, ambas publicacdes de 2020, e James Hoffmeier e a teoria de
Aguenaton como o primeiro monoteista em “Akhenaten, Moses &
the Origins of Monotheism”, além de uma das obras mais potentes
Nna nova discussao do monoteismo: “The Making of the Abrahamic
Religions in Late Antiquity”, de Guy G. Stroumsa. No ambito nacio-
nal, refletindo a importancia do tema, o Ultimo concurso docente
— Edital n° 58/2021 — do Departamento em Ciéncias das Religides
da Universidade Federal da Paraiba contemplou justamente a dis-
ciplina “Bases do Monoteismo”. Portanto, neste sentido, trata-se de
um tema urgente e importante, em ascensao, pedindo as Ciéncias
das Religides o desafio de uma hermenéutica fronteirissima e plural
do pensamento cientifico do tema.

Assim, a traducao da obra de Carlo Prandi — um renomado
autor na area das Ciéncias da Religido —, “Monoteismos. Entre es-
critura e violéncia”, marca um lugar privilegiado e avancado sig-
nificativo para a pesquisa brasileira acerca do tema. A traducgao
representa a producao e socializacao da Universidade Federal
da Paraiba, cumprindo o seu dever social de tornar acessivel a
producdo académica a comunidade, colocando em suas maos,
caro leitor, o que ha hoje na ponta da pesquisa mundial sobre o
monoteismo. Obra foi traduzida pela pesquisadora Marcia Maria
Enéas Costa, especialista sobre o assunto, doutora da escola italia-
na de historia das religides — cuja tese doutoral foi premiada pela
Societa ltaliana di Storia delle Religioni (SISR). Demonstramos a
nossa profunda gratiddo pelos esforcos providenciais de Marcia
Enéas, viabilizando a realizacdo da traducao.

Boa leitura!l

Vitor Chaves de Souza
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PREFACIO

Com uma introducdo de grande amplitude histdrica que
nao negligencia os pontos nodais de um percurso extrema-
mente complexo, o autor reconstroi os Nos tedricos, as situacoes
culturais, as distancias e as afinidades dos monoteismos ao se
debrucar sobre o conceito de religio em que a relacao entre o ho-
mem-Deus é percebida e teorizada em uma perspectiva vertical.
O fio condutor dos argumentos € um olhar critico sobre as religi-
6es monoteistas com atencao ao deismo — como ponto central
de uma corrente filoséfica europeia iniciada no século XVII, esti-
mulada pelos interesses de uma civilizagao que esta descobrin-
do outras culturas para entender e conquistar, entre exploracdes
geograficas, agressoes culturais, conversdes coletivas e empreen-
dimento coloniais. E o momento histérico em que se inicia a mo-
dernidade e no qual se afirma o problema das origens das res-
pectivas religides e da prioridade cronolégica entre monoteismo
e politeismo —no clima em que se configura o debate intelectual
sobre a questao do transcendente — que comeca a escapar a “tra-
dicional hipoteca teoldgica”. Reconhecendo a David Hume o me-
recimento por afirmar que A primeira religido dos homens foi o
politeismo (1757) e que as primeiras ideias religiosas nao surgiram
‘da contemplacao da natureza [..], mas a partir de uma preocu-
pacao com os eventos da vida, e das esperangas e dos medos que
incessantemente perturbam a mente humana”, o autor aborda a
questdo (que se esgotaria no século XX) da prioridade das formas
religiosas discutida pelo tedlogo Wilhelm Schmidt, que defen-
deu a tese do “monoteismo primordial” em oposicao ao histo-
riador Raffaele Pettazzoni que afirmou, vice-versa, que a ideia do
Ser Supremo é “uma formacao histoérica” e se realiza, ndo pela
evolucao, mas pela revolucao. Uma questao nascida das teses
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de GiambattistaVico sobre homens que, aterrorizados por “re-
lampagos e trovoes”, imaginaram o céu como “um grande corpo
animado” (La Scienza Nuova, 1725).

Carlo Prandi retoma as teses de Karl Jaspers que, em 1949,
publicou Origine e senso della storia — no qual lemos que, por
volta de 500 a.C., comecou a demarcacao da histdria que dissol-
veu civilizacdes anteriores e, a0 mesmo tempo, a humanidade
europeia e asiatica “tomou consciéncia de si mesma e de seus
limites e passou a conhecer o horror do mundo e sua propria
impoténcia” — e enfatiza que o filésofo alemao negligenciou as
razdes da disparidade entre as duas partes do mundo: o con-
tinente africano, os povos do Norte e do Sul da América, que
também alcancaram grandes tradicdes culturais. O fator funda-
mental que esta na raiz dessa disparidade é, segundo o autor,
‘o papel da escrita como pilar do conhecimento de uma civili-
zacao” capaz de transmitir memoria histérica e tomar conscién-
cia de sua propria identidade cultural. De fato, as religides nao
teriam se estabelecido sem o uso de textos sagrados e a funcao
da escrita na configuracao dos monoteismos como “regimes de
verdade”. O significado fundamental da escrita, como argumen-
ta o antropologo Jack Goody, permitiu a “domesticacao do pen-
samento” que permite a abstracao, a l6gica, a sintese: € com a
escrita, inclusive, gue nasceram a literatura, a filosofia e as cién-
cias. Sustentando que com a escrita, os principios da légica sao
explicitados mais facilmente, assim, Goody aponta que “a distin-
cao entre mythos e historia ocorre quando a escrita alfabética
encoraja a humanidade a colocar lado a lado as varias descricoes
do universo ou do panteao e, desse modo, perceber as contra-
dicoes entre eles existentes”. Das religides do Livro, sublinha-se
a importancia dos sacerdotes que, havendo uma relacao privi-
legiada com o texto sagrado, tornam-se seus guardides e trans-
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missores. Acima de tudo, escreve o antropologo inglés, a escrita
“aumentou o potencial do conhecimento cumulativo, especial-
mente do conhecimento de tipo abstrato”. As civilizagbes antigas,
de fato, transmitiram sua heranca cultural por meio da escrita, di-
ferentemente das culturas andinas, por exemplo, cujos codices
pré-colombianos sao parcialmente pictograficos, enquanto os
da era colonial contém também escritos na lingua nauhatl que
foram valiosos para Bernardino de Sahagun e Bartolomeu de
La Casas.

Escreve Prandi: “é a escrita que constitui uma técnica edu-
cativa para o pensamento, o qual tem consigo a possibilidade —
gue se torna uma obrigacao — de fazer uma referéncia continua
ao que foi pensado e narrado pelas geracdes anteriores” é com a
escrita que se constroem as grandes visdes do mundo, religiosas
e filosoficas. Ja em 3200 a.C. os Sumeérios, da antiga Mesopotamia,
usavam a escrita cuneiforme e as tabuas da cidade de Ebla que
— de natureza administrativa, econémica e juridica — sao teste-
munhas disso; e o Codigo de Hamurabi (século XVIII a.C.), uma
das primeiras colecoes de leis, chegou até nos gracas ao fato de
que os conceitos foram gravados na pedra.

Retomando a definicao de Max Weber que, em Sociologia
della Religione (1920), definiu como “universais” os sistemas re-
ligiosos, com base em dois elementos — os muitos fiéis e a ex-
tensao geografica — o autor considera os monoteismos ainda
presentes no nivel planetario, como “religides universais”’, ca-
racterizadas pelos tragcos da singularidade e transcendéncia de
Deus; do dominio de Deus sobre todas as nacdes; da universa-
lidade do anuncio. Mas, o autor especifica também a atipicida-
de da religiao monoteista de Israel que, como religiao universal
e étnica, tem uma relacao particular com seu povo que o levou
a fundar, atualmente, o Estado de Israel, e sublinha a exigéncia
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identitaria de um povo estabelecido em um territério com fron-
teiras ameacadas, caracterizado como uma religiao tribal de pas-
tores em um contexto politeista, em que se desencadeia his-
toricamente a vontade de “libertacao da escravidao do Farad”.
Entretanto, o fato clamoroso, segundo a hipdtese do egiptdlogo
alemao Jan Assmann, € que “nao existem, no Egito, documen-
tos que mencionem uma substancial presenca judaica como
narrada no Exodo”. A pris&o no Egito parece mais mitica do que
historica, ainda mais se considerarmos o inicio de um documen-
tado processo revolucionario no qual, o farad Akhenaton, desa-
fiando o clero de Tebas e a religiao popular, “funda uma nova e
radical visdo religiosa do mundo gque limpa o pantedo pré-exis-
tente para abrir caminho para Aton [..]. Por milénios, foi perdida
toda a memoaria de sua extraordinaria revolucao [..] o nome desse
primeiro fundador de uma religiao e primeiro “teoclasta” [des-
truidor de deus] na histéria da humanidade havia desaparecido
da memoaria. Moisés representa o caso oposto. Jamais foi encon-
trado nenhum vestigio de sua existéncia terrena”. O exclusivismo
da religiao de YHWH, caracterizado por Assmann com a expres-
sao “distincao mosaica”, € construido por meio de um processo
longo e gradual, no sentido de que a formacao da ideia mono-
telsta se realiza — segundo a tese de Pettazzoni—em um contex-
to politefsta, mas em que a virada revolucionaria é resultado de
etapas histéricas, mesmo que, ja no primeiro discurso de Moisés,
“a alternativa verdadeiro/falso emerge com clareza”.

Aideologia da “distincao mosaica”, como alternativa entre o
verdadeiro e o falso, que distingue o monoteismo judaico, marca
também o Cristianismo e o Islamismo, e continua sendo sua
marca indelével, raramente presente nas religides politeistas. Sao
0s monoteismos que tracam os limites entre verdadeiro e falso,
contraposicdo que se estende a relacdo entre nds e os outros. E
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nessa distingao que se baseia a defesa da verdade contra a ido-
latria, presente ja no periodo em que o Cristianismo, religidao mi-
noritaria, rejeitava os cultos pagaos e a ideia do imperador divi-
nizado e quando, durante a mais dura perseguicao aos cristaos
realizada por Diocleciano no século I, Arnébio escreveu o texto
Difesa della vera religione.

Depois o edito de Constantino contra os pagaos, Firmicus
Maternus também ataca e publica o De errore profanarum reli-
gionum com o incitamento cristao a usar a “distincao mosaica”,
indicada como um dever divino e, citando do Deuteronédmio,
convida ao uso da violéncia, por apedrejamento, contra aquele
gue “se submete aos outros deuses, os deuses pagaos”. Com o0s
Decretos emitidos por Teoddsio no século IV, o Cristianismo tor-
nou-se a religido do Estado e a proibicao de cultos pagaos foi
estendida, ndao apenas a locais publicos, mas também dentro
dos templos. Assim, os confrontos entre pagaos e cristdaos tor-
naram-se cada vez mais duros e frequentes: no século V, a con-
versao em igreja do Templo de Serapis em Alexandria, dedicado
a Dionisio, € o exemplo tragico de como os pagaos foram exter-
minados pela violéncia dos cristaos. Nesse clima, houve a expul-
sdo dos judeus de Alexandria com o confisco de suas proprie-
dades e, pelas maos de fanaticos cristdos incitados pelo bispo
Cirilo, 0 assassinato de Hipatia, uma filésofa e matematica paga,
acusada de feiticaria. Uma violéncia que, longe de ser inevitavel,
é, contudo, possivel em particulares situacdes historicas de “in-
certeza”, durante as quais a “distingao mosaica” do verdadeiro e
do falso se traduz concretamente na oposicao mortal entre fiéis e
infiéis. Um tema este, de incerteza, que certamente pode explicar
o confronto islamico contra o Ocidente, a qual base estdo as res-
pectivas escrituras reveladas de derivacao hebraica que contém
a “distincdo mosaica” de verdadeiro/falso. Historicamente, entre
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as causas da incerteza vivida pela civilizagao islamica, indica-se
o declinio do Império Bizantino, mas também o enriquecimento
da cultura europeia devido, paradoxalmente, seja a ciéncia e as
traducdes arabes dos textos classicos gregos. Mais uma vez, na
historia do choque das duas civilizacdes em comparacao, basea-
das na mesma raiz monoteista pds-judaica, € medido o peso da
escrita. E a partir do inicio do segundo milénio que, sob o peso da
escrita coranica que se torna o filtro normativo do pensamento, a
ideia mistica de um Deus onipotente, a causa de toda a realidade,
prevalece sobre o pensamento dos dois grandes filésofos arabes
—Avicena e Averrois — marcando a decadéncia islamica do pensa-
mento critico e da pesquisa cientifica. E, portanto, o Alcordo, es-
critura incriada que contém a “distingao mosaica” de verdadei-
ro/falso, cujas suras devem ser aprendidas de memoaria desde a
infancia, conforme um método pedagodgico ainda em pratica,
para tornar mais feroz o fundamentalismo islamico.

Desde que, no século XV, os europeus descobriram o Novo
Mundo, as avaliacdes dos indios americanos — dos quais, por um
lado, a Biblia nao falava e, por outro, seus escritos naoc eram al-
fabéticos, mas baseados em imagens — alternaram-se entre o
mito do “bom selvagem” e a qualificacao de seres sem alma. A
resposta ao problema de compreendé-los nos vem do antropo-
logo Michel de Certau que, em sua L'écriture de I'histoire, insiste
no conceito de “escrita conquistadora”. Com efeito, o poder da
escrita, como posse de conhecimento cultural e religioso — sus-
tenta De Certau —desempenha o papel determinante “de ocultar
a ideologia das proprias producdes simbdlicas e, portanto, tor-
na-las admitidas como legitimas pelos estratos subalternos”.
Assim, as motivacdes da conquista sao sustentadas pela crencga
no destino divino que teria empurrado Colombo agquele conti-
nente e autorizado a Espanha a realizar a grandiosa missao.
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Enguanto isso, os dominicanos transmitiam na Espanha no-
ticias horriveis sobre o exterminio dos indios, caidos de 80 para 10
milhdes. Francisco de Vitdria, o tedlogo de Salamanca, admite a
degeneracdo do empreendimento missionario, mas tem certeza
da legitimidade da missdo pelo fato de que foram os espanhdis
que descobriram o Novo Mundo, que o Papa Ihes confiou a tarefa
de converter esses selvagens e, portanto, que para tal tarefa nao
devia haver obstaculos. “Todos os titulos, estes — comenta Prandi
—de legitimidade juridica e moral ao nascimento do colonialis-
mo moderno”.

A relacdo entre espanhdis e indios foi construida sobre o
principio tomista da “guerra justa”, que sustenta em promover
0 bem, e é justificada pela “culpa” atribuida “aqueles contra os
quais a guerra € travada”. Para os missionarios, uma culpa era a
pratica da idolatria concebida como o falso em relagcao ao ver-
dadeiro, conforme representado na “distingao mosaica” indica-
da por Assmann. Uma culpa a ser erradicada porgque conecta-
da a presenca do demonio, figura que se torna cada vez mais
concreta com o tempo e teorizada na demonologia medieval
com a cacga as bruxas. E no fundamental principio derivado do
Deuterondmio: “Ndo ha outro Deus comigol[..] ninguém se salva
da minha mao [..] vingarei meus adversarios [..]", gue nos senti-
mos no direito de erradicar com a violéncia a idolatria dos infiéis.
Vitoria e Las Casas negam esse direito, certos de que para os
indios nao se trata de um pecado, mas uma doenca a ser curada;
e por esta razao, muitos dos escritos de Las Casas “finalizados
a reduzir qualquer forma de aplicagcao implacavel da ‘distincao
mosaica nao foram publicados na Espanha; como também, até
1906, a publicacao de sua Apologéetica Historia. Em substancia, a
“conquista” foi um “rolo compressor” que transformou um em-
preendimento militar em uma conquista cultural que destruiu
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a visao de mundo de um povo e destruiu o inteiro “guadro sim-
bolico recebido de sua antiga tradicao cultural”. As modalidades
historicas de autoconstrucao das culturas indicam no papel da
escrita — através do ensino das religides do Livro, as escolas e as
instituicoes educativas — o elemento fundamental que acompa-
nhou o dominio politico europeu. No capitulo dedicado a com-
paracao das escrituras dos monoteismos, como repositérios de
verdade e, portanto, predispostos a revisitar seu componente
conflituoso, sublinha-se como a religido do outro se torna o ele-
mento estranho e inimigo de Deus. “O problema da ‘distin¢cao
mosaica’, carater distintivo dos monoteismos, inconcebivel sem
a escrita, manifesta-se na polaridade verdadeiro/falso mesmo
dentro da mesma religido; é suficiente pensar a historia da
Inquisicdo com a repressao implacavel dos valdenses da Calabria
gue no século XVI foram aspergidos com terebentina e queima-
dos vivos; a venda de mulheres e criancas como escravas e ao
meétodo inquisitorial baseado no “regime da verdade” ja teoriza-
do com o Malleus Maleficarum (em 1487). Em nossos dias, teste-
munhamos o choque devastador dos dois monoteismos com o
desencadeamento da ‘'distingao mosaica’ contida na religiao isla-
mica que levou ao ataque as Torres Gémeas. Uma das razdes para
o choque da civilizacao islamica com o Ocidente € atribuida ao
declinio do mundo islamico, que comecou com o fim da ativida-
de cientifica quando, entre os séculos Xl e Xll, o mundo, sentido
como dependente inteiramente de Deus, perdeu a sua autono-
mia e, portanto, cai a necessidade de uma explicacao racional
gue comporta a rendncia a pesquisa cientifica. Os proprios inte-
lectuais arabes culpam o declinio de sua ciéncia a intervencao do
clero. Uma das razdes para esse declinio remonta a prevaléncia
de teses integralistas, como afirmou o fisico paquistanés Abdus
Salam, que as pesquisas cientificas declaram “contra o Alcorao”.
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Dafl, a continuidade até os dias atuais da “distincao mosaica” nas
relacdes entre monoteismos, a qual se somam historicamente os
aspectos socioculturais ligados ao deslocamento do eixo econo-
mico mediterraneo. A “distincao mosaica”, caracteristica do mo-
noteismo israelita, enraizou-se nos Ultimos dois milénios “sobre-
tudo como um empreendimento missionario, de conquista, de
gestao do poder interno, [..] apagando culturas de extraordina-
ria riqueza, [..] impondo o critério verdadeiro/falso como valor”,
alimentando os choques de civilizacdes, especialmente quando
0S poVos reivindicam no mesmo territoério suas raizes histéricas
e religiosas, como, No caso, dos israelenses e palestinos.

Sonia Giusti
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A definicdo de monoteismo, embora relativamente recente,
deve-se ao filosofo inglés Henry More (1614-1687), professor da
Christ’s College di Cambridge', quando a situou em debates,
definicdes (mais ou menos implicitas), apropriacdes teoldgi-
cas e ideoldgicas, as quais se confundem inicialmente com o
termo religio, e em particular, na ampla literatura pré e pos-cris-
ta. Percebemos, ainda, sua densidade e seu vigor tedrico no vasto
territdrio das religides, quando compreendemos a clara distin-
cao existente entre religibes com escrita e religides sem escrita.

Uma primeira leitura, que definimos impropria ou apro-
ximadamente “ontolégica” do fenémeno religioso, remonta a
Xendfanes (570-475 a.C), filésofo pertencente a prestigiosa nebu-
losa dos pré-socraticos, cujo discurso sobre a religiao se exprime
por meio de uma critica a mesma, a partir do antropomorfis-
mo religioso, como se encontra nos poemas de Homero e de
Hesiodo, comum as crencas religiosas da época. Xendfanes, por-
tanto, escreveu:

“Homero e Hesiodo atribuiram aos deuses tudo aquilo que
para os homens € objeto de vergonha e reprovagao: roubar,
fornicar e enganar-se [..]. Os mortais acreditam que os deuses
nascem e que eles tém habitos, linguagem e aspectos como
eles: os Etiopes acreditam que os deuses sejam Mursi e ne-
gros, os Tracios, que tém olhos azuis e cabelos ruivos [..], mas
se bois, cavalos e ledes tivessem maos e soubessem desenhar,
0s cavalos desenhariam os deuses simile aos cavalos e, os bois,
deuses simile aos bois. Na realidade, um Deus — entre os deu-
ses e 0s homens — é o maior, nao simile aos homens nem pelo
aspecto, nem pela inteligéncia. Ele vé e sente tudo por intei-
ro, sem fadiga tudo estremece com a forca do pensamento;
sempre no mesmo lugar permanece sem se mover, nem lhe
convém andar de ca ou de 13"
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Nao apenas, embora aludindo lucidamente a uma visao mo-
noteista, com o espirito que chamariamos de “laico”, Xendfanes
acrescenta que “nao é que desde o principio os deuses revelaram
tudo aos mortais, mas, buscando — com o tempo — 0os homens
encontram o melhor”. O filésofo grego, insistindo em uma leitura
valorativa da religido, nao coloca problemas de definicao ou de-
rivacao etimologica do termo, até porque a terminologia grega
Nnao é univoca neste ambito. O problema surgira mais tarde entre
0s escritores latinos, cujo contexto polarizou a atencao de muitos
intelectuais do ambiente romano a respeito do termo religio,
talvez, como escreveu Agostino Pastorino, porque:

“A religido oficial romana - ligada ao culto de determinados
deuses admitidos pelas autoridades, com a obrigacao para to-
dos os cidaddos de |hes prestarem o culto devido, de acordo
com rituais bem definidos, cuja inobservancia poderia recair
sobre toda a comunidade — era estreitamente conexa a vida
do Estado™.

Portanto, uma proposicao também evidenciada por Raffaele
Pettazzoni, em um notavel volume de 1952 recentemente reim-
presso®. Pastorino insiste nesse carater da religido romana, con-
firmando-o com uma passagem de Polibio (206-118 a.C.) na qual
o historiador grego, que estudou em particular a ascensao do
poder da Republica Romana, formula o seguinte juizo:

“Os romanos, além disso, tém concepgdes muito preferiveis
(aquelas de outros povos) no campo religioso. Aquela supers-
ticdo, que entre outros homens € objeto de censura, serve em
Roma para manter unido o Estado: a religido esta mais enrai-
zada, e as cerimdnias publicas e privadas sao celebradas com
maior pompa do que entre qualquer outro povo™.

Mas, como se sabe, € com Cicero (106-43 a. C.) que o pro-
blema da definicao do termo religio assumiu uma relevancia,
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de tal forma, a constituir um ponto de referéncia ndo eliminavel,
por gquanto retornem a posteriori sobre o tema, particularmen-
te, pela centralidade que o mesmo assumira com o advento do
Cristianismo e a sua passagem do estado nascente ao indicador
cultural hegemonico. No debate triangular em que se articula
o De natura deorum, o académico Cotta (Cicerone mesmo) se
distancia criticamente de Epicurio Velleius e, do estoico Balbus,
ja que o tema, indicado no titulo da obra, entra em jogo com
outros termos, como pietas (devocao), sanctitas (respeito pelo
culto), religio. No entanto, sera este Ultimo termo a ser focaliza-
do, de modo, a atribuir-lhe um significado que exprima defini-
tivamente sua natureza. Isto é, a propdsito — colhe-se um ele-
mento da atualidade entre os argumentos tratados — na tese de
Epicurio Velleius, antecipando amplamente a conhecida teoria
de Rudolfo Otto, quem primeiro sustenta que “a natureza im-
primiu o conceito de divindade na mente de todos” (16, 43) e,
logo em seguida, que “os deuses existem porgue pPossuimos uma
nogao natural ou, melhor, inata deles” (17, 44). E, € a propdsito do
conceito de religio, que Cicero se expde confiando ao pontifice
Cotta a intervencao conclusiva, a qual se tornara um inevitavel
ponto de referéncia tedrica as pesquisas sucessivas sobre a natu-
reza da dimensdo religiosa. Aquilo que importa a Cotta-Cicerone
é a clara distincao entre religio e superstitio (religiao e supers-
ticao). Depois de afirmar que as lendas sobre os Gigantes e os
Titas (narradas por Hesiodo na Teogonia) “contadas e acredita-
das com grande estupidez”, mesmo sendo “cheias de tolice e de
extrema futilidade”, Cotta-Cicerone recorda ser preciso recorrer
aqueles deuses cuja natureza e cujo nome “permeiam todos os
elementos: Cerere a terra, Netuno o mar, outros deuses, outros
elementos”. Portanto,
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“estes sdo os deuses que devemos venerar e honrar. Mas o
melhor culto dos deuses e também o mais castro, © mais san-
to, 0 mais devoto, consiste sempre No venerar os deuses com
mente e com vozes puras, integras e incorruptas. Nao so os
filosofos, mas também os nossos antepassados distinguiram
a supersticao da religiao. Aqueles que todos os dias pregavam
aos deuses e faziam sacrificios para que os filhos deles sobrevi-
vessem a si mesmos, foram chamados supersticiosos, palavra
que em seguida assume um significado mais amplo; ao in-
Vvés, aqueles que reconsideravam com cura e, por assim dizer,
repercorriam tudo aquilo que se referia ao culto dos deuses
foram ditos religiosos de relegere, como elegante releitura de
eligere (escolher), diligente de diligere (haver cura de), inteli-
gente de intelligere (compreender); em todos estes termos ha
0 mesmos sentido de legere que esta em religiosus™.

Importantes contribuicdes para a definicdo do termo
também vém de Aulo Gélio (125-180 d.C.) e Macrdbio (c. 385-430
d.C.), dois autores que floresceram apos o surgimento do
Cristianismo, este Ultimo, inclusive, mesmo quando a nova re-
ligido ja havia se estabelecido como religido “de Estado”, havia
“invadido” a cultura de seu tempo e ja havia iniciado uma enér-
gica perseguicdo anti-paga: Hipatia (c. 351/370-415 d.C.) foi con-
temporanea de Macroébio”. No entanto, eles permaneceram de
varias maneiras ligados a tradicao cultural pré-crista que, obvia-
mente, manifestava uma forte resisténcia a extinguir-se e, pro-
gressivamente, deixaria as cidades. Aulo Gélio, nas Noctes Atticae
recolhe as sugestdes de Nigido Figulo (Publio Nigidio Figulo), um
erudito eclético, amigo di Cicero (Marco Tulio Cicero), que viveu
entre 98 e 45 a. C., nos seus Commenti grammaticali teria afir-
mado gque “o sufixo —osus em vocabulos como vinosus, muliero-
sus, religiosus, significa uma exagerada abundancia da qualidade
em questao. Portanto, religiosus era definido aquele que profes-
sava uma religiosidade excessiva e supersticiosa, enquanto era
nsita no vocabulo uma nota de culpa/censura”.
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Quanto a Macrobio® pondo entre parénteses o seu rela-
cionamento com a tradi¢cdo religiosa antiga e o Cristianismo, a
este respeito, amplamente estabelecido, escreveu que “Servus
Sulpicius religionem esse dictam tradidit, quae propter sanctita-
tem aliquam remota ac reposita a nobis sit, quasi a reliquenda
dicta, ut a carendo caeremonia” (Saturnalia, 111, 3), isso quer dizer
gue —retomando a opiniao de Sérvio Sulpicio, celebre orador da
idade de Cicero - para Macroébio, religio € um derivado do verbo
relinquere (deixar, abandonar) porque o seu carater sagrado (ou
santo) € mantido remoto ou separado de nods.

Assim, o Cristianismo, ocupando e estendendo o ambito
do mundo latino, herdou a lingua e, com ela, o vocabulo religio.
Mas, percebeu-se que nao poderia aceitar a ideia que lhe andava
conexa, ou melhor: percebe-se que aquela ideia nao esgotaria o
conteudo da dimensao religiosa no sentido cristao e, portanto, o
Cristianismo se esforcou para introduzir um conceito mais ade-
quado aos seus proprios fundamentos teoldgicos. Uma tarefa as-
sumida por Lactancio (ca. 250-317), escritor da prosa linear e do
estilo rigoroso, converteu-se ao Cristianismo antes do advento
de Constantino. Lactancio refuta, decisivamente, a etimologia
ciceroniana de religio, ac mesmo tempo em que sustenta que
o0 termo nao deriva de relegere, nem mesmo do verbo religare,
no qual ele apreende aquele “vinculo de piedade que nos une
a Deus™.

Talvez esta definicao de religando nao fosse de tudo igno-
rada pelos antigos escritores latinos. Embora nao tao explicita-
mente definido, um conceito simile de religio era ja circulante no
passado. Lucrécio (98/94-55/50 a. C.), entre os duros julgamentos
presentes no De rerum natura —retomado fortemente a época
iluminista, em particular por intelectuais como Diderot, Olbach,
La Mettrie — manifesta a sua ideia ja no primeiro livro: “Primum
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quod magnis doceo, de rebus et artis religionum animum nodis
exsolvere pergo”. Destarte, apesar dos pontos de vista 0postos,
abre-se um caminho, no final da era antiga, para encontrar — pos-
teriormente, em Lactancio o seu teodrico definitivo — um concei-
to de religio que poderiamos definir “vertical”, que sera vencedor
se/e enquanto o Deus transcendente do Cristianismo ird progres-
sivamente desmantelando, em modo exclusivo (que nao excluia
a violéncia), as precedentes ideias e instituicoes pagas, impos-
tando uma bem precisa relacao entre histéria e meta-historia
Jja presente de forma clara na tradicao hebraica, “corrigida” pelo
evento da Encarnacao. Também Agostinho insistira com esta in-
terpretacao, mas recorrendo a uma terminologia mais teolégica
do que filologica, mais interna a experiéncia crista: religio a reli-
gendo, escrevera no sentido de “retornar com amor aguele que
por negligéncia haviamos abandonado” (De Civitate Del, X, 3).

Seguindo as linhas de Lactancio e Agostinho, a questao
prosseguira até a Idade Média quase sem variacoes significati-
vas. Sdo Tomas de Aquino, na Summa nao demonstrara alguma
preferéncia por uma ou outra etimologia; recorda todas elas e
depois, sem se pronunciar sobre seus fundamentos, limita-se a
notar que em todas é indicada uma relagcao com Deus, ordo ad
Deum™. No Contra Gentiles parece preferir a versao de Lactancio
e vé na religido um duplo vinculo: um, necessario e natural, pelo
qual o homem sente-se obrigado em relacao a Deus; outro, livre,
pelo qual a alma se liga a Deus para nao se afastar d'Ele. A equi-
distancia de Tomas em relacao a Lactancio e a Agostinho indica,
por um lado, a aceitacao substancial de ambos, sem entrar em
uma questao filoldgica, hoje, impensavel em um contexto em
gue a relacao homem-Deus € percebida, vivida e teorizada na
perspectiva “vertical”; por outro, em sua época a Unica alternativa
ideoldgica é representada pelo Isla, hoje, estabelecido na Africa
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mediterranea, na Sicilia (IX-XI sec.) e na peninsula ibérica com
uma visao religiosa ainda mais rigida ao professar a verticalida-
de da relagao homem-Deus.

Talvez nao seja por acaso que o termo polyteisme tenha
surgido pela primeira vez em Paris, em 1580, na obra “De la dé-
monologie des sorciers”, de Jean Bodin. Embora o magistrado
e filésofo francés estivesse traduzindo o termo grego polytheo-
tes (“divindade multipla"), € notavel que isso ocorreu quase 90
anos apds Colombo ter desembarcado em uma ilha da Ameérica
Central. Desde entao, a cultura europeia entrou em contato
direto com civilizacdes que adoravam multiplas divindades.
Como veremos adiante, muitos missionarios — entre eles jesui-
tas, franciscanos e dominicanos — apressaram-se em suprimir e
eliminar essas crencgas para converter os indigenas do local que,
hoje, conhecemos como México e regides ao sul. Essa sistema-
tica aculturacao, paradoxalmente, contribuiu para multiplicar e
reorganizar as figuras divinas desses universos religiosos, que ja
eram, por si s6, repletos. E, portanto, entre os séculos XVII e XVII|
guando entram os dois termos na linguagem dos tedlogos, filo-
sofos, missionarios — monoteismo e politeismo — proprio na fase
histérica em que a Europa, seja no tocante & Africa, onde os por-
tugueses se estabeleceram desde o séc. XV, seja no tocante as
Ameéricas, iniciavam atividades coloniais que sé acabaria apos as
duas guerras mundiais do séc. XX. Além disso, a partir do séc. XVIII
o crescente interesse pelas culturas conquistadas —ao Oeste e ao
Sul da Europa e, de igual modo, por aqguelas do Extremo Oriente
Médio — teria colocado o problema histdrico da origem das res-
pectivas religides, bem como a questao da prioridade cronoldgi-
ca entre monoteismo e politeismo. Ocorre sublinhar o inicio de
uma era em que este debate entre os estudiosos europeus se re-
dimird, gradualmente, da tradicional hipoteca teoldgica, colocan-
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do-se fora dela ou, se ndo, em muitas vezes, contra ela. Charles
Taylor, fildsofo e socidlogo canadense (n. 1931) definiu bem as
etapas desse processo, Nna raiz da virada nos estudos religiosos
entre os séculos XVII e XVIII. Taylor atribui um papel essencial a
esta mudanca intermediaria da consciéncia religiosa europeia
expressada por uma complexa corrente de pensamento a qual
foi atribuida o nome de “deismo”, definida pelo estudioso cana-
dense como uma “surpreendente virada antropocéntrica”

Ja que no interior desta corrente de pensamento mMmos-
tram-se quatro diretrizes todas convergentes a “reduzir o papel
e 0 espaco do transcendente”; citamo-las segundo a ordem de
apresentacao’

“1) A primeira virada antropocéntrica veio com o eclipse des
se senso de propdsito ulterior e, portanto, com a ideia de que
ndo devemos a Deus nada mais do que o cumprimento de
seu plano. [..] 2) A segunda virada antropocéntrica consistiu
no eclipse da graga. A ordem projetada por Deus era acessivel
a razao. Através do raciocinio e da disciplina os seres humanos
podiam portar-se a altura do desafio e vencé-lo. [..] 3) A tercei-
ra virada [é representada por] uma progressiva dissolucao do
sentido de mistério. [..] 4) A quarta virada consiste com o eclip-
se da fé na existéncia de um plano divino para transformar os

seres humanos e conduzi-los além das limitagcdes conaturais a
sua condicao atual®.

Ora, o fio que pretendemos seguir aqui Nnao é tanto o pro-
blema — primario na época moderno-contemporanea — da crise
religiosa que, retomando o titulo sintético da ponderada obra de
Taylor, caracterizara a “era secular”. Pelo contrario, o olhar critico
sobre a religiao iniciado pelo deismo, além do aproximar-se da
Europa aos horizontes geograficos constelados de culturas —com
ou sem escrita, a serem conquistadas, mas, ao mesmo tempo, a
serem decifradas — reabriram a discussao sobre a religiao “ocul-
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tada”, por assim dizer, durante o longo periodo em que a Europa
foi dominada pelo Cristianismo, sobretudo a partir da dilacera-
cao do século XVI, apreendendo de forma conflituosa as respec-
tivas diversidades teolodgicas; iniciou-se, inconscientemente, a
abertura a multiplicidade cultural interna produzindo, desde o
século XVIII, a necessidade de conhecer as religides dos territo-
rios do planeta, objeto, hoje —além de exploracdes individuais ou
atividades missionarias autdnomas — de conquista, bem como
de duras agressoes culturais e de forcadas conversbes coletivas
como corolario das empresas coloniais.

E neste clima de mudancas radicais que caracteriza a aurora
da modernidade, na qual a focalizagao nas religides reativa os
dois termos — monoteismo e politeismo — que More e Bodin
haviam “escondido” em seus livros, sem imaginar o quao pro-
eminentes eles se tornariam no debate cultural dos seculos su-
cessivos. Dario Sabbatucci escreve que:

“o politeismo passou a ser pensado como um sistema positivo,
como uma religido, e nao mais como um nao-monoteismo ou
a impiedade ateista dagqueles que nao reconhecem a Deus,
mesmo que conhecam os deuses”™.

Hoje em dia, € dado como certo —a menos que se assuma a
Biblia como o Unico texto legitimado para indicar as origens do
mundo e, portanto, a definir a prioridade cronoldgica de YHWH, o
Deus uno e Unico® - que o politelsmo, em suas multiplas formas,
precedeu o monoteismo, fruto de sociedades mais evoluidas, na
medida em que alcangcaram o exercicio da escritura, um tema
sobre o qual nos deteremos nos proximos capitulos. Foi David
Hume quem trouxe a tona a questao da primazia; Nao por acaso,
seu livro mais conhecido inicia-se com um capitulo de titulo ex-
plicito: La prima religione degli uomini fu il politeismo'®. Essa

Monotelsmos: entre escritura e violéncia 32a



<< |ntrodugao

afirmacao é seguida por uma explicacao que também preten-
de voltar as origens da religido tal como concebida por Hume:

“Em todas as nagdes que abracaram o politeismo — ele escreve
—as primeiras ideias religiosas nao nasceram da contemplacao
das obras da natureza, mas sim da preocupacao pelos eventos
da vida e das esperancas e dos temores que, incessantemen-
te, perturbam a mente humana. Logo, percebemos que todos
os iddlatras, ao distinguirem os dominios de suas divindades,
recorreram a esses poderes invisiveis, aos quais estdo direta-
mente subordinados e cujo dominio consiste em supervisio-
nar o curso das agées que ocupam a cada momento. [..] [E
assim], perturbados por esperangas e medos desse tipo, mas
especialmente pelos medos, os homens investigam, com uma
curiosidade temerosa, como as causas agirao no futuro e exa-
minam os eventos variados e contraditérios da vida humana.
Neste espetdculo desordenado, com os olhos ainda mais in-
certos e aténitos, os homens vislumbram os primeiros tracos
confusos de uma divindade"” .

Relevante para o raciocinio do filosofo escocés é, por um
lado, a evidente referéncia a algumas passagens de Lucrécio, re-
tomadas em chave que ndo é necessariamente valorativa® e, por
outro lado, o fato de que a esse(raciocinio) se conecta a explica-
cao dada por Angelo Brelich em seu livro sobre politeismo no
qual reaparecem os temas do medo e da “protecao” maturado,
no curso da evolucao, na psique do homo sapiens. Outrossim,
Brelich, historiador das religides de quem era bem evidente a
sequéncia histoérica “politeismo-monoteismo”, oferece-nos uma
fina explicacao de matrize iluminista:

“ [Segundo os iluministas], ele escreve, a religiao “natural” do
homem sé poderia ser monoteistica, porque mais “natural”
e mais légica. Contemporaneamente ao lluminismo, o pen-
samento europeu estava abrindo-se a uma nova perspectiva
histdrica, aguela do progresso humano. Se a crenga em um
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s6 deus é mais racional que o politeismo, este fato € bastante
por si mesmo para provar que o monoteismo é mais recente
do politeismo; isso representa, efetivamente, uma conquista
na qual a humanidade chegou apds ao seu progresso espiri-
tual®.

Em todo caso, trata-se de um cenario multiplo de forcas,
de figuras e de poderes, em que problematiza a reductio ad
unum (como auspicava S. Agostino no De Civitate Dei, a propo-
sito das numerosas divindades da religidao romana). Mas, neste
setor € menos importante estudar as teorias valorativas dos ilu-
ministas, no tocante a religiao, do que permanecer na alternati-
va “politeismo-monoteismo”, um debate que terminaria muito
tarde, em meados do século XX, com o falecimento, poucos anos
depois, dos dois ultimos notaveis protagonistas de um gigan-
tesco embate sobre uma questdao que ninguém, hoje, se preo-
cupa (exceto os tedlogos tardios): Raffaele Pettazzoni e o padre
Wilhelm Schmidt. Ocorre destacar que se a alternativa acima
indicada se dissolveu, € porque os dois protagonistas tiveram a
ocasiao — mesmo sustentando teses opostas — de portar avante
tanto nas importantes pesquisas sobre a natureza dos Seres
Supremos, guanto na liquidagcao das teorias positivista-evolu-
cionistas do séc. XIX. O fundador desta ultima foi Auguste Comte.
No seu Cours de sociologie positive dedicou a primeira licao as
Legge de tre stadi, na qual lemos que o fundador do positivis-
mo, depois de afirmar: “creio ter descoberto uma grande lei fun-

|n

damental”, nos explica sua natureza:

“Essa lei, escreve ele, consiste que em cada uma de nossas
principais concepcdes, cada ramo dos Nossos conhecimentos,
passa sucessivamente por trés estados tedricos diferentes: o
estado teoldgico, ou ficticio; o estado metafisico, ou abstrato;
o estado cientifico, ou positivo. Em outras palavras, a mente
humana, por sua propria natureza, faz uso, sucessivamente,
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em cada pesquisa, de trés métodos de filosofar, cujo carater
€ essencialmente diferente e até oposto: primeiro do método
teoldgico, depois do método metafisico g, finalmente, do mé-
todo positivo. Dai trés formas de filosofia, ou sistemas gerais
de conceitos sobre o conjunto dos fenébmenos, que sao Mu-
tuamente excludentes: a primeira € o ponto de partida neces-
sario da inteligéncia humana; o terceiro € o seu estado estavel
e definitivo; a segunda deve servir apenas como transicao”.

Posto o principio do estado teoldgico, intendido como con-
dicdo originaria da psique humana, grande parte dos conheci-
mentos sobre as religides dos povos sem escritura — que antro-
pologos, missionarios e funcionarios das colénias descobriram
na difusao das conquistas europeias — foram orientados a pes-
quisar qual seria a condicao religiosa original da humanidade,
frequentemente, transferindo um ou mais indicadores, releva-
do atualmente como sinal daquilo que podia constituir a mens
religiosa? dos primaordios — qualquer que fosse a sua distancia
temporal — chegando quase intactos a época presente como se
a humanidade pré-histdrica ndo tivesse vivido na historia. Apesar
desse evidente equivoco acerca de uma suposta fase a-histo-
rica da humanidade, isso ndo muda o fato de que as pesqui-
sas historico-religiosas e antropoldgicas tenham conseguido um
notavel progresso no século XIX, uma vez que as descobertas in-
dividuais passaram por um processo de relativizagcdo historica
que destacou suas contribuicdes a complexidade do problema
das origens e da natureza da experiéncia religiosa. A Ultima ten-
tativa sistematica de recuperar e descrever as “origens” religio-
sas da humanidade remonta a 1912, com a publicacdo de Emile
Durkheim, um dos fundadores da sociologia moderna, em sua
obra Les formes élémentaires de |a vie religieuse?. Igualmente
neste caso, a teoria de Durkheim, que sustentava ter sido o tote-
mismo a forma religiosa originaria da humanidade, foi “desmon-
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tada” ndo apenas por agueles que estudaram esse instituto etno-
l6gico nas diversas sociedades sem escritura — o Ultimo dos quais
foi C. Lévi-Strauss (que nao trabalhou no campo)? — mas, sobretu-
do, pelo crescimento de uma consciéncia difusa também entre
0s antropodlogos, da complexidade da evolugcao humana —que é
histérica e nada mais que histoérica — e da consequente perda de
sentido de cada transposicao de institutos culturais ainda vigen-
tes em épocas das quais, por vezes, nem sequer somaos capazes
de mensurar a distancia em relacao ao tempo presente.

A longa querela se concluira — como ja haviamos comen-
tado, com um duelo que ocuparad a primeira metade do século
passado —entre os grandes estudiosos, o padre Wilhelm Schmidt
e Raffaele Pettazzoni. A ambos, em particular ao segundo,
deve-se a mais inovativa das teorias, fundada com dados etno-
l6gicos (sobre os quais refletiu o proprio estudioso vienense, que,
com a sua Escola, além de missionario foi pesquisador de campo)
sobre a relacao “politeismo-monoteismo” que constitui o nucleo
tedrico desta querela agora esgotada. Entretanto, vale a pena
propor algumas notas sobre o assunto. Embora Andrew Lang,
jornalista-antropdlogo, tivesse sinalizado a presenca de Seres
Supremos entre varias tribos primitivas, a antiga polémica sobre
sua natureza teve inicio com a publicacao de A Origem da Ideia
de Deus (Ursprung der Gottesidee), obra monumental do etno-
logo e missionario austriaco, Wilhelm Schmidt (1868-1954), publi-
cada em 12 volumes, sendo os Ultimos volumes publicados pos-
tumamente em 1955. Um filélogo de valor, Pe. Schmidt sempre
considerou a linguistica como uma ciéncia auxiliar a etnologia,
sua disciplina primaria. Defensor da importancia do método his-
torico-cultural, organizou expedicdes cientificas entre popula-
cbes nao letradas, sobre as quais coletou uma imensa quanti-
dade de informacdes que, mais tarde, foram utilizadas em sua
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opus maior (obra maior). Em 1906, fundou a revista internacional
“Anthropos”, usando-a, em grande parte, para publicar suas pes-
quisas linguisticas. Ja em 1910, publicou La posizione dei popoli
pigmei nella stori dello sviluppo umano e, dois anos depois, sai
o primeiro volume da Ursprung, no qual as principais linhas de
toda a obra podem ser apreendidas. Nos volumes seguintes, pu-
blicados regularmente, ha lugar para quase todas as religides
primitivas ainda presentes no planeta naguela época e as des-
cricoes constituem uma mina de dados etnoldgicos, antropolo-
gicos, psicoldgicos, culturais e religiosos que, ainda hoje, sao bas-
tante importantes, uma vez que muitas sociedades primitivas se
extinguiram. A fama do Pe. Schmidt e da sua Escola esta ligada
a teorizagao da tese do Urmonotheismus, isto €, do monoteismo
primordial, do qual o politeismo constituiria uma forma corrup-
ta sucessiva?t. O monoteismo primordial corresponderia as exi-
géncias do pensamento logico e a necessidade de compreen-
der a génese e a ordem do mundo entre uma visao que pode
ser expressa em termos de uma crenca/fé em uma causalidade
primaria, pessoal, criadora e onipotente. A primeira humanidade
etnologicamente verificavel viveu, alimentando-se nas fontes da
revelacao primitiva (que so pode explicar a pureza e a exceléncia
do pensamento religioso das origens), a multiplicidade dos atri-
butos divinos coexistentes em um Unico Ser Supremo?.

A ousada tese apologética de Pe. Schmidt foi muitas vezes,
duramente, atacada. Entre as criticas mais intransigentes esta a
de Raffaele Pettazzoni na obra L'onniscienza di Dio%*. Essa encon-
trou apoio, sobretudo, entre os estudiosos catolicos de Historia
das religides. No entanto, o entusiasmo pelas teorias do Pe.
Schmidt desapareceu ao longo do tempo, devido a sua eviden-
te derivacao teoldgica, convencendo a maioria dos seguidores
do etndlogo vienense a desligar-se delas, apesar do fato de que
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ha uma opiniao comum sobre a importancia da Escola de Viena
no “resgate” de uma quantidade consideravel de documentos
sobre culturas primitivas, hoje em grande parte extintas ou ra-
dicalmente transformadas pelos processos de desaculturacao
desencadeados pela presenca colonial e pelas varias formas de
modernidade?.

A tese explicita de R. Pettazzoni relativa as origens e a natu-
reza dos monoteismos, encontra-se em uma obra que saiu dois
anos depois L'onniscienza di Dio, na qual ele formaliza, de qual-
quer modo, as conclusbdes: referem-se a obra L'Essere supremo
nelle religioni primitive (L'onniscienza di Dio)?®. Em certos as-
pectos, trata-se de uma sintese da obra precedente, mas con-
vergente a uma conclusao, ao nosso ver, dificilmente refuta-
vel — e, as vezes, utilizada sem citar a fonte - mesmo que em
torno dela ocorra precisar, distinguir, e principalmente refletir
sobre o Espaco/tempo em que os monoteismos se manifesta-
ram segundo as figuras que historicamente se estabeleceram.
Pettazzoni observa, justamente, que “o problema do monote-
ismo foi sempre ser tratado em relacdao com as religides dos
povos incultos” e, especialmente, conectado a velha questao “da
forma primeira da religiao”®. Aquilo que foi em um tempo um
pseudoproblema e um estimulo a pesquisa sobre religides et-
nolégicas, permaneceu, a este ponto, como um obstaculo no
avancamento deste género de estudos, entretanto, o empeci-
Iho final foi a teoria do Pe. Schmidt, que marcou, contempora-
neamente, o fim de uma queaestio (questao) que havia acom-
panhado grande parte da etnologia religiosa entre Oitocentos
(séc. XIX) e Novecentos (séc. XX) e o inicio de um debate sobre
0 papel e a natureza dos monoteismos (exacerbados, especial-
mente, apos os dramaticos acontecimentos das Twin Towers).
Pettazzoni se pergunta pela razao de transferir as culturas pri-
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mitivas aquelas nocdes sobre monoteismo que sdo proprias,
apenas, “do Jahvismo, do Cristianismo e do Islamismo”. E cons-
tatado que estas trés religides se formaram em épocas posterio-
res a era politeista em seus respectivos territérios, sendo o fruto
“da predicacao de um profeta que se apresenta como fundador
de uma religido nova™®. O profeta ou, weberianamente, o lider
carismatico nao é o produto de uma evolucao segundo a sequ-
éncia comtiana “fetichismo-politelsmo-»monoteismo”, mas, ao
contrario, interrompe aquela sequéncia ao se apresentar, ines-
peradamente, na cena da historia. Pettazzoni escreve:

“O monoteismo €, portanto, posterior ao politeismo. Mas, nao
deriva dele por evolugao, como queria a teoria evolucionista. O
monoteismo nao se forma por evolugao, mas por revolucao. O
advento de uma religiao monoteistica &€ sempre conexo com
uma revolugao religiosa. A formacao do monoteismo nao per-
tence ao pensamento especulativo, mas sim a vida religiosa,
a uma plenitude de vida religiosa que apenas poucas vezes
se realizou no curso da histéria humana, e cada vez por um
excepcional concurso de circunstancias favoraveis. Eis aqui
porque as religides monoteistas — no sentido proprio da pala-
vra —s80 assim poucas. A [ndia Antiga realizou com o Budismo
a sua grande revolucao religiosa; mas budismo ndo € mono-
teista. Se a presenca de uma grande personalidade religiosa
€ uma condicao necessaria para o advento do monoteismo,
essa nao &, porém, a condigao suficiente. A Grécia Antiga ndo
produziu monoteismao™.

E continua recordando a Grécia “de Homero, de Pindaro,
de Esquilo e de Fidias, de Socrates, de Platdo e de Aristoteles [..]
na qual a filosofia tem elaborado cada vez mais a ideia do Deus
uno sem alcancar aquela de Deus Unico” (ibi,)*?. Na realidade, o
nascimento do monoteismo — ao qual o Egito estd longe de ser
estranho, como veremos nos capitulos seguintes — tem a sua
sede mais propicia dentro da histéria de Israel (nao importa se
a figura de Moisés é real ou uma nuance do mito), cuja religiao
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& marcada por profetas, pelo menos 16, aos quais vao adiciona-
dos textos como os Salmos e as Lamentagdes, bem como a ex-
pectativa do Messias, tanto mais intensa, guanto maior o cresci-
mento da esperanca —durante a ocupagao romana —de expulsar
0 estrangeiro.

Este parece ser o humus monoteista de longo periodo que
caracteriza Israel e que moldara as “revolucdes” cristas e islami-
cas. A cultura grega foi hegemonizada pela grande aventura fi-
losofica, iniciada com os pré-socraticos, levando a “emancipacao
do pensamento do mito"*. Isso explica a resposta sarcastica, pela
qual Paulo foi liquidado do Aredpago. Por outro lado, no que diz
respeito a religiao romana, tratando-se essencialmente de uma
“religiao do Estado”** com um unico mito fundador e de carater
prevalentemente ritual, ndo era certamente em grau de formu-
lar um pensamento teoldgico finalizado a uma visao monoteis-
ta. Escreve A. Pastorino, que por um lado,

“A mitologia romana existia, com a riqueza das mitologias in-
diana, védica e escandinava, s6 que desceu do céu a terra, e
0s herois deixaram de ser deuses, mas se tornaram grandes
homens de Roma"*,

do outro,

‘os romanos contentavam-se em realizar da maneira mais
minuciosa e escrupulosa as praticas rituais, que tinham vida
prépria sem um suporte mitico"®.

E, portanto, evidente que a religido romana fosse, estru-
turalmente, impedida de qualquer abertura monoteista. E, no
entanto, tanto as religides gregas quanto as romanas floresce-
ram durante um longo periodo iniciado durante o século passado
e marcado pela denominacao cunhada por Karl Jaspers (1883-
1969), que vivenciou/conheceu um sucesso inesperado entre os
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estudiosos: é o periodo definido como “axial”, entre 800 e 200
a.C. (mas que também foi objeto de expansao), segundo expres-
sao presente na obra do filésofo alemao de 1949 e publicada na
Italia em 1965: Origine e senso della storia®. Trata-se, portanto,
de um periodo, como se |é em nota, na qual toda humanidade,
na India, na China, na Palestina, na Pérsia e na Grécia, inicia uma
ruptura épica/grandiosa em gue as civilizacdes anteriores se dis-
solvem e dao lugar a um desenvolvimento policéntrico caracte-
rizado por processos diferenciados:

“A novidade desta época, prossegue Jaspers, € que em todos
0s trés mundos, o homem toma consciéncia do “Ser” em sua
totalidade, de simesmo e de seus limites. Ele passa a conhecer
a terrivel natureza do mundo e sua propria impoténcia. O ho-
mem faz perguntas radicais. Diante do abismo, anseia por li-
bertacao e redencao. Compreendendo conscientemente suas
limitacoes, ele estabelece para si mesmo os objetivos mais al-
tos. Encontra o absoluto na profundidade do ser-si-mesmo e
na clareza da transcendéncia. Isso se desdobra em reflexdo. A
consciéncia, mais uma vez, tomou consciéncia de si mesma, o
pensamento tomou o pensamento como seu objeto”:.

Destarte, segundo o filésofo alemao, naquele periodo —
quase simultaneamente — na Europa e no Mediterraneo Oriental,
no sul da Asia (India) e na Asia Central (China), foram elaboradas
concepcdes a partir das quais se originou o pensamento filoso-
fico, dando inicio ao fim das narrativas miticas, substituidas por
principios morais e por doutrinas religiosas e espirituais — entre
as quais nao podemos deixar de incluir, como veremaos, os mo-
noteismos — aos quais se acrescentaram as primeiras indagacoes
sobre as causas naturais dos fendmenos fisicos.

Todavia, a descoberta de Karl Jaspers, se € que podemos
chama-la assim, por um lado, leva em conta —em termos narra-
tivos — uma série de eventos concomitantes que mostram o pa-
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ralelismo a distancia de processos de “amadurecimento” de cul-
turas distribuidas no planeta que ainda constituem as referéncias
necessarias das quais as culturas contemporaneas nao podem
prescindir em muitos de seus ramos: filosdfico, literario, social,
cientifico, por outro lado, carece de uma reflexao sobre a ausén-
cia, no quadro por ele concebido, das civilizagdes tanto do con-
tinente africano, em particular ao sul do Saara, quanto dos con-
tinentes da América do Norte e do Sul, dos quais, devido a um
longo habito de relagées, primeiro de sujeicao colonial, depois de
autonomia politica, com a Europa, o conhecimento dessas cultu-
ras ja havia atingido um estagio muito avancado em seu tempo®.

Destarte, essas civilizagdes, mesmo tendo acumulado
grandes tradicdes culturais, ndo conheceram nenhum “periodo
axial”. Trata-se de um problema histérico-cultural em torno do
qual Jaspers nao questionou as possiveis razdes da clara dispari-
dade que ocorreu entre as “duas partes” do planeta. Entre estas,
€ preciso colocar na raiz um fator que nos parece fundamen-
tal, qual seja, o papel da escrita como pilar essencial na constru-
cao da memoria, da tradicdao, do acumulo de conhecimento — e,
portanto, também de suas cisdes histéricas — de uma civilizagao.
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O problema do nascimento da escrita esta estreitamente
ligado as origens da cidade e a exigéncia de estabelecer sua ad-
ministracao, de fixar normas do direito, de organizar as formas
de distribuicdes dos bens primarios, do comércio no territério e
com as populagdes circunstantes. A propdsito da formacao da
cidade, N.-D. Fustel de Coulanges fala deste fenbmeno como de
um progressivo processo de agregacao:

“Assim como varias fratrias — ele escreve — haviam se unido a
uma tribo, de mesmo modo, varias tribos poderiam se associar
umas as outras, desde que o culto de cada uma fosse respei-
tado. Quando isso aconteceu, a cidade nasceu. Pouco importa
buscar a causa que determinou a reunido de varias tribos vizi-
nhas: as vezes a uniao era voluntaria; as vezes era imposta pela
forca superior de uma tribo ou pela poderosa vontade de um
homem. O certo é que o vinculo da nova associacao ainda era
um culto™o,

As primeiras cidades que conseguiram elevar-se do nivel
tribal eram, a principio, aparentemente governadas por todos os
cidadaos reunidos em assembleia. Mas também havia um lider,
e logo o rei apareceu. Embora ndo pareca que os oficios here-
ditarios ainda existissem e a vontade do chefe tivesse que ser
aprovada pela vontade dos deuses — que se manifestava em fe-
ndémenos extraordinarios da natureza, em sonhos ou com a arte
da adivinhacdo — o poder e as funcdes do monarca, ao longo do
tempo, aumentaram enormemente, em especial, devido a sua
assuncao em funcgodes “sacerdotais”: ele se tornou o rei divino.
Escreve Chester G. Starr que

‘os sumeérios, um povo a vanguarda no progresso da antiga
Mesopotamia, por volta de 3500 a.C. comecaram a desenhar
pictogramas convencionais (representacdes de objetos em ta-
buas de argila). Trezentos anos depois, por volta do 3200 a.C,,
algumas tabuas mostram que os escribas sumérios fizeram
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uma invencao genial: usaram uma mistura de ideogramas
(sinais que representam conceitos, como “dia”) e fonogramas
(simbolos que representam valores fonéticos silabicos). Como
alguns simbolos expressavam mais do que um Unico valor
fonético, as vezes, eram prefixados de “determinantes” para
indicar a classe a qual a palavra em questao se referia, como
“divindade”, “passaro”, etc. Estes elementos eram em forma de
cunha, que foram esculpidos na argila com um estilete, e da
palavra latina cuneus, tal escrita foi chamada de cuneiforme™.

Fundamentais, neste campo, sao as varias décadas de pes-
guisas de Paolo Matthiae, na Mesopotamia e na Siria, onde,
durante as escavagdes daguela que ja foi a cidade de Ebla, o ar-
quedlogo italiano descobriu, inventariou e estudou 0s arquivos
reais — (cerca de 5000 tabuletas)* dataveis ao periodo compre-
endido entre 2500 a.C. — e a destruicao da cidade, ocorrida por
volta de 2250 a.C. por Sargao de Acadia. As tabuas foram encon-
tradas in situ em uma posicao correspondente as prateleiras de-
sabadas onde estavam localizadas dentro dos comodos destrui-
dos pelo incéndio apds a conquista da cidade. Estas eram ainda
dentro de suas caixas de argila e carregavam informacdes para
sua catalogacao. As tabuas de Ebla contém textos de varios tipos,
mas sobretudo de natureza administrativa, econdmica e juridica
(além, é claro, religiosa). Portanto, esse € o aspecto fundamental,
a cidade e a escrita passaram por formacdes paralelas, uma vez
que a cidade assume uma estrutura que se torna cada vez mais
complexa para as trocas, as relagdes com o territdrio e, em escala
mais ampla, as acées de compra e venda, a reserva de bens de
todo género — para consumo, para a guerra, para a acumula-
cao de alimentos, a fim de superar os periodos do ano em que
eles ndo estdo diretamente disponiveis na atividade de cultivo —
devem ser fixados. Pense, por exemplo, ao Escriba, a famosa es-
cultura egipcia que retrata um homem sentado —talvez um tra-
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balhador de armazém - com a intengao de fazer anotacdes em
um registro. E evidente que na cidade e, em geral, em uma so-
ciedade que expande seu territério para além das dimensdes
tribais, a memoaria oral ndo é mais suficiente, nem é capaz de
elaborar e presidir a ordem global de um contexto complexo
como a cidade antiga, sede central de um territdrio destinado a
se desenvolver e alcancar a amplitude de uma “civilizagao”. Como
escreve Fernand Braudel,

“Falar de civilizagdo equivale falar de espacos, de terras, de re-
levos, de climas, de vegetacao, de espécies animais, de van-
tagens dadas e adquiridas. Significa, portanto, falar de tudo o
que diz respeito aos homens: agricultura, pecuaria, alimenta-
¢cao, habitacao, vestuario, comunicacdes, industria..".

E logo em seguida pergunta: “Por que ao longo das gera-
¢oes alguns homens se mostraram capazes dessas vitorias e
outros ndo, em certos territdrios e ndo em outros?™4. Braudel
responde essa pergunta descrevendo as caracteristicas de uma
civilizacao, enfatizando sua mudanca mais profunda em relacdo
a “sociedade que ela nutre e carrega dentro de si”, introduzindo
0 seu conhecido conceito da longue durée®, mas nao se detém,
ou da como obvio, a ferramenta interna que algumas civilizacoes
tiveram que elaborar para se projetar — mais ou menos rapida-
mente — no futuro, sendo capazes de ler e se mensurar com o
passado: isto é, a escrita, fundamento essencial da longue durée.
Ele menciona, de passagem, a importancia da invencao dos
ndmeros para o desenvolvimento econdmico de uma civiliza-
cao. De fato, por volta do primeiro milénio a.C., os intelectuais da
Mesopotamia iniciaram uma tradicao de pensamento preciso e
capaz de abstracao, e formularam o conceito de numeragcao com
base no valor da posicao do digito, que esta na origem do NOsso
sistema decimal. Os tempos também exigiam que o problema
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de medir e pesar as quantidades de graos e metais fosse resolvi-
do: assim, a unidade de peso foi fixada. A geometria surgiu com a
medicao de campos e a construcao de edificios. O ano era solar,
mas — para fixar as grandes festas religiosas e regular as ativida-
des agricolas - foi dividido em 12 meses lunares, com o acréscimo
de um més adicional inserido a cada trés anos. Ora, nada disso
teria sido possivel se nao tivesse sido desenvolvido um sistema
de escrita para fixar os dados, os procedimentos, os conhecimen-
tos adquiridos e proceder neles para ampliar ainda mais o hori-
zonte e a distin¢gdo dos saberes.

Pode-se, portanto, considerar plausivel a relacao entre a for-
macao da cidade — entendida como um lugar de concentragao
de poderes e de saberes de um territério que passa da fragmen-
tacao tribal a uma forma de unificacao “nacional” — e o nasci-
mento ou incremento decisivo de experiéncias pré-existentes em
um sistema grafico com o qual uma sociedade pods-tribal cons-
titui suas “regras” nos diversos setores em que a complexida-
de emergente se desfaz e conduz a formacao de “especialistas”
cujas funcgodes exigem, necessariamente, um depositum sobre
o qual desenvolver, testar, fixar as normas e as técnicas de sua
propria especificacdao®. Tal processo, que teve diferentes épocas
de desenvolvimento e deu origem a civilizacdes distintas, tradu-
Ziu a “torre de Babel” das linguas orais em Iinguas escritas nas
guais se expressava — na progressiva diferenciacao de dimensoes
culturais, técnicas, visdes de mundo (religides) —a propria iden-
tidade da civilizagdo. Agora, ndo € nossa tarefa (e competéncia)
estudar um itinerario no qual parece certo de que o sistema pic-
tografico procedeu o fonético e depois se tornou universal. De
qualguer forma, ao contrario da linguagem falada, que também
esta presente com estruturas bioanatdmicas especificas, a escrita
€ um processo tecnoldgico ndo necessariamente presente em
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todas as culturas, mas continua sendo um modo de comuni-
cacao fundamental para a transmissao duradoura de informa-
coes, sendo o meio mais eficaz, até o momento, para a preser-
vagdo e transmissao da memoria histérica. Em um sentido mais
amplo, a escrita é definida como qualquer meio que permita a
transmissao duradoura de informacdes, como acontece Nos es-
critos da musica, da filosofia, das ciéncias, da literatura, do direito
e da economia.

O inicio do registro da forma escrita das linguas foi, geral-
mente, fixado por historiadores, como mencionamos acima,
pouco antes do inicio do terceiro milénio a.C. em drea mesopo-
tamica por razdes administrativas, contabeis e comerciais rela-
cionadas ao nascimento da cidade, ou seja, para as necessidades
impostas pela divisao do trabalho. O significado antropolégico
dessa conquista humana fundamental parece ser duplo: por um

nou

lado, representa a raiz dos conceitos de “universalidade”, “raciona-

lidade” e “ciéncia”, dos quais a Grécia teria sido a precursora, que
possibilitam as comparacdes que hoje chamariamos de “inter-
disciplinares”, por outro, é justamente com a escrita que se evi-
denciam os elementos de especializagao e separagao funcional,
gue também compreendem do ponto de vista religioso e politi-
co, tanto a formacgdo de um sacerdoécio especializado, quanto a
configuracao, também em termos linguisticos, de um poder real
e suas normas. A escrita, com o seu prestigio, contribuiu a estabi-
lizacao e a estratificagao social, na qual,em uma estrutura pirami-
dal, ao vértice estavam os detentores dos poderes e dos saberes.

O advento da escrita, segundo o antropoélogo inglés Jack
Goody —ao qual dedicaremos o proximo capitulo — permitiu uma
“‘domesticacao do pensamento™, de modo a permitir proces-
sos como a abstracao, a formalizacao, a l6gica, a analise, a clas-
sificacao, a sintese, a hipdtese e, em seguida, a formacao de
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novas teorias a partir da comparacao e dos debates suscitados
pelas teorias anteriores, todas disponiveis por meio da escrita.
Tal advento levou a humanidade ndo so6 a literatura, a poesia, ao
progresso em geral, mas também ao nascimento de sentimen-
tos como o individualismo, o racionalismo, o nacionalismo, bem
como a identificacdo individual de autores, poetas, cientistas, fi-
l6sofos, artistas que deixaram sua firma“® em suas producoes e
permitiram, assim, a escrita das histérias de suas respectivas es-
pecializacdes e referéncias de suas obras. Inclusive, as religides
ndo teriam o desenvolvimento que conhecemos sem os textos
sagrados, revelados ou Nao, e os respectivos comentarios, inter-
pretacoes e reelaboracdes disponibilizados pela tradicao escrita.
Em sintese, pode-se afirmar que a escrita alfabética permitiu
gue a linguagem se refletisse em algo objetivo e estavel e foi
somente assim que o0 homem conseguiu se desprender do dis-

|n

curso oral, dinamico e complexo, mas “volatil”’, e tomar conscién-
cia das leis racionais abstratas que regem a comunicacao social.
Na realidade, essa passagem representa um ponto de inflexao
fundamental na histéria da humanidade, nao apenas porque
a natureza do meio determina em grande parte a natureza e o
conteudo da mensagem (como observou o estudioso canaden-
se H.M McLuhan no famoso texto Galassia Gutenberg“?), mas,
sobretudo, porque foi somente gragas a pratica da escrita, como
j& apontamos anteriormente, que puderam nascer a literatura,
a filosofia, a historiografia e, de modo mais geral, as ciéncias —
e, com elas, a mentalidade racional, o habito l6gico e o senso
critico. Em outras palavras, foi com a escrita que surgiram as so-
ciedades que seriam identificadas como ocidentais: conscien-
tes de sua propria subjetividade e livres da submissdo a tradicao,
cujo veiculo essencial, até entao, era a oralidade mitica, tipica de
todas as sociedades iliteratas. Logo, o advento da escrita alfabé-
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tica marca, inclusive, o nascimento da cultura entendida como
“estratificacao” e dos sistemas pedagogicos correlatos, da politi-
ca no sentido moderno do termo, da ciéncia juridica e, em geral,
da civilizacao histoérica consciente.

Estes serdo os temas que vamos desenvolver, focalizando,
em particular, a funcao na criagcao de tradicoes religiosas e, so-
bretudo, nos monoteismos, que permitiram que se configuras-
sem como “regimes de verdade"” e, portanto, moldassem conti-
nentes inteiros de acordo com dinamicas que muitas vezes nao
excluiram o recurso a violéncia, entendida como um resultado
necessario e legitimo para impor os respectivos sistemas teolo-
gicos, muitas vezes em simbiose com as estruturas politicas. No
entanto, — antes de adentrar in medias res* — parece oportuno,
refletir um pouco mais sobre a relagao entre oralidade e escrita,
a fim de compreender melhor como historicamente a primeira
foi sucumbida em relacdo a segunda.

A complexa floresta das religides antigas e modernas pode
ser classificada de varias maneiras, entre as quais, como observa-
mos, ha a distincao entre “religides agrafas” e “religides do Livro”.
E evidente que podemos falar do Livro a partir do momento
em que as sociedades antigas — com a descoberta da escrita
— foram capazes de elaborar e fixar as suas tradicdes religiosas,
nao mais confiando-as, exclusivamente, a memoria de geracoes,
mas também, e cada vez mais, a habilidade de quem sabia ex-
pressa-las, recorrendo a sinais e simbolos graficos compartilha-
dos com a comunidade. A posse da escrita se traduziria, assim,
Nna posse do conhecimento religioso e, portanto, na divisdo do
trabalho religioso com o nascimento de especialistas: lideres re-
ligiosos e sacerdotes. Isso aconteceu, como ja observamos, com
0 nascimento da cidade que acompanhou o surgimento e de-
senvolvimento das grandes religides universais. A separagao —ou
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contraposicao — entre o centro e a periferia marcou, assim, uma
distincao fundamental na historia religiosa e, ao mesmo tempo,
uma das divisdes mais importantes em todas as sociedades ca-
racterizadas por essa diferenciacao. Pierre Bourdieu, ao referir-
-se as situacdes Mmais recentes, tracou muito bem um paradigma
ideal-tipico das fases de diferenciacdo sociorreligiosa presentes
nas civilizacdes antigas e modernas:

“A constituicao de um campo religioso [0 conjunto de com-
ponentes de um sistema religioso (C.P.)] — escreve o sociologo
francés —, fase final da monopolizagao da gestdo dos bens de
salvacao por um corpo de especialistas religiosos socialmente
reconhecidos como detentores exclusivos da competéncia es-
pecifica necessaria a producao ou reprodugao de um corpus
deliberadamente organizado por conhecimentos secretos (e,
portanto, raros), esta correlacionado com a espoliacdo objeti-
va daqueles que dele sao excluidos: os laicos (ou profanos, no
duplo sentido do termo), privados de capital religioso (enten-
dido como trabalho simbdlico acumulado) e que reconhecem
a legitimidade de tal privacao pelo simples fato de desconhe-
cé-la™.

A oralidade e a escrita religiosa encontram-se dentro dessa
dinédmica ideal-tipica, cujas fases estao ainda mais sujeitas ao
controle de “especialistas” porque o livro, engquanto texto revela-
do, contém a Verdade e, portanto, constitui sua Unica fonte (as
vezes com acréscimos que, No caso da tradigao catodlica, tomam o
nome de consensus Ecclesizenota?). Oralidade e escrita se com-
binam — ou, as vezes, se chocam — essencialmente nas religides
do Livro. Se a estas duas formas se ligam a expressividade gestual
e simbdlica contida no rito, obtém-se o campo mais geral de
definicao da linguagem religiosa, cuja ampla gama compreen-
de, inclusive, modalidades particulares como a narrativa mitica
persuasiva, o éxtase, a experiéncia mistica, a glossolalia. Nesses
eventos, adverte-se a inadequacao da linguagem cotidiana a ex-
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primir estados semelhantes de experiéncia: no caso das lingua-
gens proféticas, divinatdrias, misticas, o sujeito sente que € esco-
Ihido como tramite da Poténcia que esta nele (ou acima dele) e
lhe dita. A linguagem dos xamas é entendida como a linguagem
dos espiritos que os habitam:; a linguagem dos profetas, como a
palavra de YHWH que [hes é comunicada. Assim, o Apocalipse de
Joao comeca autodefinindo-se como “revelacao de Jesus Cristo,
gue Deus lhe deu, para que saibam 0s seus servos as coisas que
hdo de acontecer, e em pouco tempo deu a conhecer por meio
do seu Anjo ao seu servo Jodo, que testifica a palavra de Deus, e
o testemunho de Jesus Cristo, e de todas as coisas que viu. Bem-
aventurados os que leem, e bem-aventurados 0os que ouvem as
palavras desta profecia e observam as coisas que nela estdo es-
critas: o temypo esta proximo” (Ap 1, 1-3).

A linguagem profética do antigo Israel € um exemplo tipico
de uma oralidade que, para nao se perder, exigira a passagem, o
mais fiel possivel, a forma escrita. Como se apresentava o profeta?
O ilustre estudioso biblico alemao H. Gunkel (1862-1932) faz uma
descri¢cdo vivida disso:

“Eis que — escreve ele — o povo esta reunido no templo, isto &,
sacerdotes e profetas se deleitam com o banquete sacrificial,
ou ainda, as donzelas de Jerusalém realizam uma danca so-
lene, quando, de repente, o profeta entra no meio delas e co-
meca seu discurso impetuoso. O que fica evidente a primeira
vista € que esses homens ndao eram escritores, mas oradores:
“Oucam!” é o inicio mais comum de suas palavras e transmiti-
das oralmente, ndo escritas, pelo menos como partes da Biblia
que, em seu tempo, ainda nao existiam, devemos imaginar
seus discursos, se quisermos interpreta-los exatamente. Vol-
temo-nos agora para o proprio profeta. Ele chama e grita alto,
bate nas coxas e bate palmas; ele desaba no chao gemendo e
suspirando; as vezes, suas palavras sao um balbucio singular e
arrastado, como se fossem pronunciadas em uma lingua es-
trangeira”>2
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Mas, continua Nnosso autor,

“Nesse interim, os tempos haviam mudado e Israel, a medi-
da que progredia em direcao a uma civilizacao mais elevada,
comegou a usar a escrita em medida sempre crescente. Até
mesmo a profecia havia se transformado: o seu horizonte se
tornara mais vasto, o seu julgamento mais profundo, as suas
metas mais amplas. Por conseguinte, os profetas voltaram-se
para a escrita"™>.

As modalidades da escrita eram diversas: os discipulos trans-
creviam, ou os proprios profetas podiam ter distribuido seus es-
critos em tabuas ou “folhas soltas” de origem vegetal, depois
coletados e montados de forma, mais ou menos, ordenada e
completa.

A linguagem profética origina-se — nas experiéncias religio-
sas mais significativas — da substituicao da divindade pelo homem
“escolhido”, animando-o de uma presenca invasiva. Verbal e/ou
gestual, isso é essencialmente um modo de comunicacao des-
cendente do divino ao humano — a profecia como Palavra de Deus
—gue pode ser um pressagio, um anuncio do futuro, uma revela-
cdo do presente ou do passado, uma vigorosa admoestacao ética.
Todavia, a linguagem profética, mesmo quando insiste em formas
obscuras e recorre a um arduo simbolismo, reflete sempre uma si-
tuacao historico-cultural real, ao contexto global, e € comunicati-
va se e na medida em que corresponde a condicao de expectati-
va do grupo a que se dirige e permanece enraizada aos modulos
religiosos, ideoldgicos e linguisticos do proprio grupo, dentro dos
quais tende a provocar uma renovacado, em alguns casos, tdo pro-
funda que da origem a um novo movimento religioso: “Até agora
vos disseram que .., mas eu vos digo...”.

Os Evangelhos sao ricos em frases e expressoes cifradas, que
podem ser interpretadas a posteriori com base nos modulos ide-
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ologicos e pelos desenvolvimentos assumidos por movimento,
ou pelos movimentos que se referem ao profeta-lider carisma-
tico. O problema da interpretacao, como acabamos de mencio-
nar, esta estreitamente conexo ao da ideologia. O texto nunca
é diretamente acessivel: o filtro ideoldgico se interpbde e fre-
guentemente molda a escritura sagrada a condi¢do sociocultu-
ral do intérprete. O duelo hermenéutico entre Lutero e Thomas
Muntzer é tipico desse ponto de vista. A diatribe concentrou-se
na relacao entre governantes e suditos a luz das Escrituras re-
veladas: o texto base da polémica era Rm,13. MUntzer, lider dos
camponeses alemaes que se levantaram em 1524, fez circular, no
mesmo ano, um jornal intitulado Esplicita messa a nudo della
falsa fede del mondo infedele, no qual foi suposto, pela primei-
ra vez, a luta armada contra os principes. Comentando Rm,13:5 -
“Por isso, é preciso submeter-se, nao s6 por medo do castigo, mas
também por dever de consciéncia” — Muntzer ofereceu uma in-
terpretacdao que negava a obediéncia a um poder que “nao esta
em vista do bem”. A leitura tradicional da passagem paulina foi
invertida em favor da legitimacao do direito popular a revolucao:

“De fato — escreveu Muntzer — para o homem, havendo decli-
nado de Deus a criatura, era extremamente apropriado adorar
mais a criatura (ao seu ser) do que a Deus. E por isso que Paulo
diz aos romanos no capitulo 13:4 que os principes ndo sao pelo
temor da boa obra, mas pelo temor mortal da maldade. Por-
tanto, eles ndo passam de carnifices e esbirros; isso é tudo que
eles fazem. Ora, o que pode ter de mais maligno que preferir
em respeito e em honra a criatura que a Deus? [..] Ndo pode
ser de outra forma: o homem deve reduzir a estilhacos a sua fé
crista furtiva e falsa, por meio de um imenso sofrimento do co-
racao, de uma tribulacao dolorosa, com um anseio implacavel.
Em tal caso, ele pode exaltar e glorificar a Deus, e depois das
tribulagcdes do coragao, ele pode se alegrar de todo o coracao
em Deus, seu Salvador. Logo, o poderoso deve dar lugar ao
fraco, envergonhar-se diante dele"*.
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A resposta de Lutero, comecando com a mesma passa-
gem paulina, veio No ano seguinte, pouco antes dos campone-
ses de Muntzer serem exterminados com seu lider na Batalha
de Frankenhausen. No famoso panfleto Contro le empie e scel-
lerate bande dei contadini — ao qual teremos ocasiao de retor-
nar nos capitulos finais — o fundador da Reforma fez uso tanto
do Evangelho de Lucas quanto de Romanos 13 para defender
as razoes dos principes alemaes contra os quais Muntzer havia
lancado sua cruzada exegética (e politica):

“Com trés tipos de pecados horriveis contra Deus e os ho-
mens, escreve Lutero, esses camponeses se sobrecarregaram
e, por eles, bem mereceram a morte do corpo e da alma em
repetidas vezes. Primeiro, tendo jurado fidelidade e obedién-
cia a sua autoridade, e prometido ser suditos e assujeitados,
conforme Deus ordena, entdo (Luc. 20:25): “Dai, pois, a César
o que éde César, e (Rm13:1) “Que cada um esteja sujeito a auto-
ridade”, etc., porque eles, voluntariamente e com impiedade,
quebraram essa obediéncia, colocando-se ainda contra seus
senhores, com isso, confundiram corpo e alma conforme es-
tao habituados a fazer os patifes, traidores, perjurios, traicoei-
ros, mentirosos e rebeldes. Isto posto, Sao Paulo também Ihes
da o seguinte juizo (Rm13:2): “Aqueles que resistir a autoridade
recebera julgamento sobre ele”, e esse julgamento, mais cedo
ou mais tarde, também atingira os camponeses, porque Deus
quer preservadas a fidelidade e as obrigacdes™®.

A palavra revelada sofre, portando, de uma ambivaléncia
radical que, no plano histérico, pode dar origem a desdobra-
mentos contraditorios, beirando conflitos duros entre interpre-
tacoes teologicamente autolegitimadoras. O caso da Teologia da
Libertacao, que teve certa difusdao na América Latina aos anos de
1960 e 1980, foi resolvida — e dissolvida — dentro de uma relacao
de forcas, cujos quadros simbdlicos, e consequentes decisdes
praticas, ndo passavam de uma perceptivel fusao entre teolo-
gia e ideologia.
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Ha um elemento comum nessas duas modalidades de lin-
guagem religiosa, tanto nas culturas agrafas quanto naguelas
do Livro (das quais, entre outras coisas, o terceiro polo nao deve
ser separado, a ritualidade): trata-se da palavra entendida como
veiculo para a atitude de submissao, de espera, de suplica, por-
tanto, um dado estrutural da vida religiosa. Nessa perspectiva, a
conexao “palavra-oracao” € natural. No ambito religioso, a palavra,
se atribuida a ordem divina, assume um significado ac mesmo
tempo sagrado e eficaz. Leiamos Joao 1:1-4 e Génese 1.3 e segs,,
em sequéncia, Jodo: “No principio era o Verbo / e o Verbo estava
com Deus / e Deus era o Verbo. / Este estava no principio com
Deus./Tudo por ele foi feito / e sem ele nada foi feito / absoluta-
mente nada do que foi feito./ Nele estava a vida". Génesis: “Ent&o,
Elohim ordenou: ‘Haja luz'. [..] E Elohim disse: “Haja um firma-
mento no meio das aguas”. [..] Novamente ordenou Elohim: ‘A
terra produza seres viventes'..

Em Jodo, o Verbo/Palavra é Cristo: a raiz da Revelacdo é
Cristo/Verbo/Palavra. Em Génesis, Elohim diz a palavra, e ela
¢é eficaz. No plano mitico, refere-se a um tema da criagao do
mundo, depois da formacao do homem, na qual a histéria da
Criagcao se expressa como uma evocacao da realidade e atribui-
cdo de existéncia as coisas através de palavras eficazes pronun-
ciadas pelo deus criador. A condicao de caos primordial é elevada
a uma condic¢ao de vida, a um cosmos pelo poderoso meio da
palavra de Deus. Toda religiao criacionista oferece ao deus que
tem essa tarefa a oportunidade de pronunciar palavras efica-
zes. Os versiculos 1:1-2 do Génesis sdao claramente influenciados
por aguelas cosmogonias em que a criacdo do mundo ocorre a
partir das aguas ou das trevas primordiais, de modo que a criagcao
representa, na realidade, uma organizacdo do indeterminado.
Mas, na realidade, além do inicio inconfundivel — “Elohim criou o
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céueaterra”"—a partirde 1:3 é a palavra que detém as rédeas da
criacao: “Elohim ordenou..". Nesses contextos, portanto, a palavra
assume uma caracterizacao gue chamariamos de magica se
fosse emitida por um ser mortal, mas que &, ao invés, criadora,
porgue o deus que cria é a propria fonte da eficacia da palavra

que pronuncia. Assim, do ponto de vista catdlico (contestado por
Lutero), a ex opere operato (obra realizada) recebe a sua eficacia
de consonancia da formula com o imperativo divino (e da assis-
téncia direta reivindicada, exclusivamente, da parte da Igreja de
Roma pelo Espirito Santo) ou como uma repeticao memorial do

evento fundador do qual Jesus foi o protagonista na Ultima Ceia.

Aideologia da palavra parece ser muito relevante em estrutu-
ras culturais e magico-ritual. No rito, a palavra torna-se um veiculo
de poder, pois através dela o operador ritual, no contexto da co-
munidade que ele representa, consegue criar ou transformar a re-
alidade, tornando seu ato automaticamente efetivo; nesse caso,
os limites com a magia podem ser menos definidos. Ha também
palavras eficazes na medida em que se relacionam com maodulos
miticos, em alguns casos — geralmente em condicdes de risco — a
recitagao dos mitos de origem opera automaticamente: durante
a colheita ou durante a operacao de lancamento de uma canoa.
A palavra se apresenta como béncao ou maldi¢ao, coercitiva ou
imploracao. A palavra maldicao pode ser de tipo magico, ou —par-
ticularmente em conflitos cuja raiz € o Livro — pode chamar Deus
como testemunha, juiz, executor da maldicao contra o outro en-
tendido como inimigo a ser aniquilado.

Mas voltemos ao elemento comum entre oralidade e escrita
nas religides: ele € configuravel na narracdo do mito, em parti-
cular do mito de origem. Nao ha religiao priva de um aparato,
Mais ou Mmenos, complexo de mitos de origem, transmitidos oral-
mente ou fixados no Livro, os quais respondem, quase implicita-
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mente, a pergunta: “De onde viemos?". Entre as culturas agrafas,
foram identificados trés tipos de mitos de origem: a) mitos em
gue o0 nascimento do cosmos se configura como uma fuga do
ventre de uma divindade primordial, em geral a Mae Terra; b)
mitos em que partimos de um casal primordial, muitas vezes
Céu e Terra, que ora pode agir por fecundagao ou, mais frequen-
temente, € submetido a uma separacao traumatica que fara fru-
tificar a diferenca que antes existia de forma confusa e impro-
dutiva; ¢) mitos que narram a passagem para o cosmos de um
estado primordial de caos: da desordem original a ordem atual.

A oracdo situa-se idealtipicamente® entre a oralidade e a
escrita, no sentido de que, embora permaneca oral tanto nas so-
ciedades iletradas como entre as classes mais baixas das socie-
dades avancadas, ela sai de especialistas — padres e tedlogos —
na forma escrita e, assim, € imposta como tal aos estratos mais
baixos da sociedade. Esta pode ser colocada:

a) Entre a suplica e a conjuragdo, ja que a sua funcao de vei-
cular a comunicacao entre o nivel da histéria e o nivel da poténcia,
se exprime em diversos modos: pedido de gracas, glorificacao, pro-
piciacao, abandono, acdo de gracas, exorcismo (neste caso, é tan-
gencial a magia). A oracao € a forma de linguagem, por exceléncia,
gue o ser humano adota nas relagcées com o plano divino: esse € um
procedimento oral ascendente. Na oracao se expressa uma relacao
de dependéncia existencial, reconhecendo-se criatura em relacao
a um nivel de poténcia, isto €, a forca e capacidade do divino, tanto
No que tange aos escopos utilitarios (pedido, voto, pacto), quanto
No caso em que o orador esteja livre desses propositos (louvor, glo-
rificacdo, acao de gragas). A oracao € inserida em um coléquio, es-
sencialmente oral, com a divindade que deixa intacta os respectivos
niveis, inclusive, enfatiza a distancia entre as partes. Isto nao ocorre
com a mesma clareza em todas as civilizacoes religiosas:
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“Existem formas de oracao — escreve Friedrich Heiler —em que
ndo é reconhecivel o ato de se dirigir a uma divindade que
€ de alguma forma pessoal. Encontramos toda uma série de
palavras que apresentem uma forga sagrada nelas, sem serem
reconheciveis como a palavra de Deus ou dirigidas a Deus.
Trata-se, sobretudo, de “sons primordiais numinosos” (R. Otto)
que podem ser interpretados como oracao, € mais tarde tam

bém estao ligados a invocagcdes, mas ndo esta claro se sao tais
no sentido habitual para nds; no entanto, eles apontam nessa
diregao"".

Em todo caso, a oracao é ideal e tipicamente distinta do en-
cantamento e do esconjuro — mesmo gue, tanto Nos casos in-
dicados por Heiler quanto na tradicao popular (e nao sé) — nao
raramente, as fronteiras entre essas duas modalidades resul-
tam ténues, senao indistintas. A oragcao pode ser — se visarmos
a construcao de um paradigma que leve em conta suas diferen-
tes facetas — a simples e imediata confissdo da propria nulida-
de e impoténcia diante da divindade, sem ousar pedir qualquer
coisa. Assim, recita a primeira surata — a Surata de abertura —
do Alcorao: “Em nome de Allah, o Compassivo, o Misericordioso,
Rei do dia do Juizo. Nos te adoramos e te pedimos ajuda. Guiai-
Nnos No caminho certo, no caminho daqueles que enchestes de
graca, ndo daqueles que incorreram na Tua ira, nem daqueles
gue se desviaram”. Assim, Davi, no Salmo 23, abandona-se a
misericérdia do Senhor: “YHWH é meu pastor / nada pode me
faltar! / Ele me alimenta nos prados verdejantes, / com dguas
limpidas sacia minha sede, / reaviva minha almal!/ Por amor
do seu nome / ele me conduz pelos caminhos da justica. / Se
eu descesse ao vale escuro da sombra da morte / ndo temerei
mal algum, / porque tu estds sempre comigo./../ Oh, que a tua
bondade / e a tua graca me acompanhem / todos os dias da
minha vida".

Monotelsmos: entre escritura e violéncia 59 a



<« Escritura religiosa: memoaria e ideologia

Com uma linguagem modesta, que recorre a palavras de
uso imediato, mas que em nada diminuem a sua extraordina-
ria profundidade, o Pai Nosso pede ao mesmo tempo que Nndo
nos falte o pao de cada dia e que nos libertem da tentacdo. E o
que dizer de uma oragao humilde, familiar e subjugada como
a Ave Maria, a qual o mundo popular sempre esteve profunda-
mente afeicoado?

b) A oragao também pode ser uma invocacdo a Deus contra
os poderes do mal que atormentam o homem. No rito batismal
da Igreja Ortodoxa Grega, o celebrante pede a Deus que ponha
em pratica a eficacia de sua palavra:

“Senhor dos exércitos, busca, descobre nele todas as influén-
ciasdodiabo e as expulsa dele. Repreenda os espiritos impuros
e 0s expulsa, limpa a obra de Tuas maos, emprega Teu grande
poder e esmaga Satanas sob Teus pés. Dai-lhe a vitdria sobre
ele e seus espiritos impuros. Expulsa todo espirito perverso e
impuro que se escondeu nele e se aninhou em seu coragao.”

Nas oragdes com que Sgren Kierkegaard disseminou a sua
obra, a linguagem €, ao mesmo tempo, intensa e idealmente
aberta a uma transcendéncia da qual ele capta a misericordia
como eixo central:

“Pai Celeste! Ensinai-nos a orar corretamente, para que Nosso
coragao se abra a Ti em oragdo e suplica, sem esconder ne-
nhum desejo secreto que ndo tenha a Tua aprovagao, mas
também sem ter nenhum medo oculto de que Tu nos negues
O que € necessario a nossa melhoria. Nestes conflitantes pen-
samentos, gue a alma inquieta e o coracao timido encontrem
a paz, encontrem-na sempre alegremente para agradecer-
-\Vos, isto é, para confessar com gldéria em Tua presenca que
estamos sempre errados. Amém!"8,

Os exemplos acima reportados vém de diferentes contextos
religiosos, mas contém um essencial elemento comum: a palavra
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nao vem pronunciada com vistas em uma eficacia automatica,
mas como um veiculo de suplica e, portanto, ndo é valida por si
SO, OU seja, € uma palavra submissa e nao dominante. Tais exem-
plos, representam modelos de uma antitese tao radical quanto
violavel e, frequentemente, violada no cotidiano da vida religio-
sa, tanto no contexto das civilizacdes antigas quanto no mundo
popular da Europa crista (até mesmo quando é em grau de “pro-
duzir" uma oracao espontanea, tipica da tradicdo camponesa).
Na leitura de textos orais (transcritos) de origem popular, expres-
sando um pedido a divindade (incluindo a Virgem Maria e os
santos) &, portanto, necessario compreender sua intencionalida-
de profunda, uma vez que o que é distinguivel — se ndo antitéti-
co—no plano da definicdo tipico-ideal, ndo € da mesma maneira
naquele expressivo. Ernesto de Martino, no curso de suas viagens
exploratérias na cultura popular na Basilicata e na Puglia no de-
correr dos anos cinquenta, teve a oportunidade de registrar sig-
nificativos testemunhos orais de esconjuros contra o fascinio e o
feitico, nos quais Deus, a Trindade, Maria e os santos desempe-
Nnham um papel, apenas, instrumental ou, no Minimo, contradi-
tério como se percebe nos seguintes textos (dos quais citamos
a traducao do proprio De Martino):

“Com Deus e com Maria / e nos quatro cantos da minha casa
/ o vento ruim ndo entra / na minha face ndo se aproxima /
nem de dia nem de noite / nem na hora da morte. / Vai embo-
ra, vento ruim e triste / pois Jesus Cristo te expulsa. / Vos sois
expulsos pela Santissima Trindade. / Va embora em compa-
nhia / vos expulsa M&e Maria. /[..] / Santo Tomas do alto mar /
faca-me passar a febre, o frio e o quarta / O primeiro domingo
gue vem / ndo quero sentir dores. /[..] / S&o Martinho de Roma
veio / todo molhado, pois chovia forte / ele andava dizendo a
Ave Maria. / Chegou em uma casa nova. / O marido queria, a
mulher ndo queria. / Comia-se peixe cozido. / Debaixo d'agua,
sobre sarmentos / faz passar essa dor de ventre™®,

Monotelsmos: entre escritura e violéncia 6l a



<« Escritura religiosa: memoaria e ideologia

E evidente que nesses textos cada singular pedido € expres-
so com a forma ambivalente da oracdo/imposicao, recorrendo
a expressodes verbais e ritmos que, quando necessario, deverao
ser escrupulosamente repetidos. Trata-se, portanto, de esconju-
ros e formulas magicas, nas quais a presenca de figuras divinas
é funcional ao resultado desejado e serve para garantir a sua efi-
cacia. A forca oculta da doenca deve ser combatida com féormu-
las, cuja eficacia seja comprovada pela tradicao e pela rigidez da
sequéncia oral.

A oracao e a conjuragao, no universo da cultura popular
pré-moderna (ainda assim, em certas zonas da Itdlia, apos a
Segunda Guerra Mundial) podem, portanto, invadir o campo um
do outro ao ponto de se sobreporem. Mas, isso também aconte-
ceu nas civilizagbes com escrita, como pode ser observado, por
exemplo, em um texto babildnico no qual a invocacdo a Nusku,
deus do fogo, entrecruza-se suplica e palavra eficaz:

“Eu conjuro’ (Deus) Luz, a Marduk proximo, / as vias por Mar-
duk tornam-se ageis, / aquilo que é comandado por Marduk
realiza-se, / Salvacéo do Oriente, do Ocidente por Marduk con-
duz! / (Deus) Luz, ao entrar na casa do doente, / bate na fronte
do impio, / pisoteia o pé do impio, / derruba o peito do ma-
ligno! / Os impios se salvam (com a fuga) diante de ti, / com
ti entra concérdia, / com ti entra abundancia, / com ti entra o
supérfluo, / com ti entra riqueza, / com ti entra acordo, / com
ti entra pacificacdo! / Descansa, senta-te, acalma a casa em
gue entras, concede graca!l / Mas, confia nas maos graciosas
do meu Deus para a salvacdo da vida! / O comando de Marduk
os grandes deuses executem! / Deus, Senhor, Marduk, para o
universo dura! / Aproxima-te, Luz, traz o bem, da tua boca saia
vida, / A salvacao habite nos teus labios, que eu caminhe dian-
te de ti, / a tua vida me satisfaca!”s°.

Mas, oracao e esconjuro sao, em linha de principio, distintos:
a palavra é funcional, nem uma nem outra chave tem finalida-
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de antitética. Disto, como vimos, ha testemunho nao apenas na
esfera crista, mas também nas religides antigas, como atestam
0s dois textos egipcios aqui propostos. Oracdo a Ra Harakhte:

“Vinde a mim, 6 Ra Harakthte, para que me aconselhes!/ Es tu
que fazes obras, ninguém age sem ti, tu quem ages com ele.
/Vinde a mim, 6 Atum, todos os dias, / Tu és o deus augusto:
0 meu coracgdo vai verso o Sul para Helidpolis, / o meu cora-
¢ao esta contente, meu espirito esta em joia./ Ouve as minhas
glorificagdes, as minhas oracdes diarias, / as minhas adoracdes
a noite. / As minhas suplicas, que florescem dos meus labios,
ouvem-se hoje./ O sol Unico, rei Harakhte, a quem n&o ha ou-
tro igual aqui, / protetor de milhdes, que salva centenas de mi-
Ihares, / 0 ajudante dos que o invocam, o senhor de Heliopolis.
/ Nao portar contra mim as minhas muitas culpas: / porque
sou aquele que se ignora, sou aguele que ignora a si mesmo,
sou um homem sem entendimento, / aquele que passa o seu
tempo a correr atras da sua palavra como um bezerro atras da
erva"e.

Para proteger uma crianga:

“Manterei P. saudavel, chamado G, cuja mde € N,, filho de G. fi-
Iho de Hori, meu servo devoto. / Manterei a sua carne e os seus
0ss0s sd0s; / Vou manter a sua cabeca saudavel, manterei seu
orificio saudavel: / Vou manter meu olho direito e meu olho es-
querdo saudaveis; / Manterei todo o seu corpo e todos os seus
membros saudaveis desde a cabeca até as solas dos pés./Eu o
salvarei de toda espécie de magia,/ Eu o salvarei de todo mau-
-olhado e de todo olhar mau. / Farei com que todo demaénio
do céu e da terra Ihe propicie, / todo demédnio do poco, todo
demoénio do canal, todo deménio do pantano. / Eu o salvarei
da mordida da serpente, / da picada do escorpido e de toda
boca que morde./ Eu o salvarei de toda enfermidade”s?.

c) Entre a oragcdo espontdnea e a oragdo oficial. Toda oragao
nasce como oralidade espontanea. As religides teologicamente es-
truturadas—em particular os monoteismos — visam, em diferentes
graus, a criacdao de um canone escrito para uso liturgico-cultural e,
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portanto, comunitario. Na tradi¢cao crista, acumulou-se um excep-
cional patrimoénio de oracdes, do qual apenas um subconjunto li-
mMitado — cujos autores sao, em grande parte, figuras eminentes da
Igreja — que entrou na pratica cultural. De fato, a oracdo institucio-
nalizada opera como garantia de uniformidade por parte de um
corpo religioso estruturado e dotado de escrita especializada. Por
esse motivo, especialmente em época moderna, o filtro para a aqui-
sicao de novas oragdes no canone litdrgico fez-se progressivamen-
te mais seletivo, excluindo, de qualguer forma, a oralidade esponta-
nea das classes subordinadas que nao dispunham de outro veiculo
linguistico senao o dos dialetos locais. Ha, portanto, uma oralida-
de subterranea que pode ser recuperada se, e na medida em que,
diligentes pesquisadores transcreveram — enguanto isso foi possi-
vel —as oracdes dialetais outrora difundidas no campo, salvando-as
de uma possivel extingcao. Percorrendo materiais de varias regioes,
percebe-se que a aparente simplicidade dos textos esconde, ndao
apenas, profundidades teoldgicas inesperadas que os estudos sobre
a religiosidade popular, até agora, nao valorizaram adequadamente.
Uma oracdo espontanea da regiao do Véneto —ouvida e memoriza-
da por quem escreve (Carlo Prandi), dada sua extraordinaria essen-
cialidade — da o sentido de uma oralidade profunda, abrangendo
0s niveis em que o crente cristdo vé sua propria existéncia posta
em jogo, a maneira de Pascal: “Senhor, Vos sois Deus e eu sou um
homem / e Vs conheceis minhas necessidades / neste mundo e
no outro. / Me prostro agui e ndo digo mais nada”.

d) Oracdo-poesia-simbdlica. Para fins do discurso histori-
co-etnorreligioso, “poesia” significa uma forma de linguagem
simbdlica que corresponde a uma experiéncia do mundo, cujo
cenario € o mitico. Em algumas culturas ha uma identificacao di-
fundida entre a manifestacao da experiéncia poética e as formas
de possessao e éxtase. As palavras do possuido sao palavras do
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“outro” e assumem o valor de anuncio profético, de mensagem,
de revelacao, de promessa salvifica. Nas culturas do Livro ha es-
crituras religiosas cuja qualidade poética, mesmo no sentido
moderno do termo, parece indiscutivel. Dois textos, de areas
culturais diferentes, testemunham isso. A primeira, provém do
Bhagavdgita (XI, 37-40), € uma suplica que Arjuna dirige ao seu
cocheiro, revelado ser o deus Krishna:

“E como, 6 grande Ser, ndo se curvariam diante de ti, mais ve-
neravel do que o proprio Brahma, [tu] o ordenador primordial?
O infinito Senhor dos deuses, tu que fazes do universo a tua
morada, tu és o Imperecivel, o Ser e o Nao-Ser que esta além.
/Tu és o Deus primordial, o Espirito; tu és o Antigo, o Recepta-
culo supremo deste universo. Es o Sujeito conhecedor, o Obje-
to a ser conhecido e a Sede Supremo. Es tu, de infinitas formas,
quem desdobra o universo./ Tu és sdo Vayu, Yama, Agni, Varu-
na, o Deus Lua, Prajapati e Brahma, o Ancestral. Homenagem
a ti mil vezes! E mais ainda homenagem a ti! / Homenagem
de todos os lados iguais, ou [tu que és] tudo! O teu heroismo
€ infinito, o teu valor ilimitado; Tu te estende a tudo, portanto
és o Todo"®.

A segunda é uma invocacdo ao Espirito Santo por Sao
Simeao, o Novo Teologo (V° sec. d.C)):

“ Do mesmo modo: Venha, luz verdadeira. Venha, vida eterna.
Venha, mistério oculto. Venha, tesouro sem nome. Venha, rea-
lidade indizivel. Venha, pessoa inconcebivel. Venha, exultagao
sem fim. Venha, luz sem por do sol. Venha, esperanca verdadei-
ra de todos 0s que serao salvos. Venha, despertar dos que dor-
mem. Venha, ressurreicao dos mortos. Venha, poderoso, que
sempre com apenas a vontade faz, renova e transforma todas
as coisas. Venha, invisivel e totalmente intangivel e impalpavel.
Venha, tu que sempre permaneces imdvel e que a cada mo-
mento te mdveis e vens a nés que jazemos no inferno, tu que
estas acima de todos os céus. Venha, nome supremamente de-
sejado e continuamente repetido, mas de quem é impossivel
dizer quem é e conhecer de que natureza é. Venha, alegria eter-
na, [..] cinto cristalino salpicado de pérolas preciosas..."®4.
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Como se V§, se por um lado o nivel de expressividade poética
pode ser alcancado pela oragdo e ndo pela conjuracao, por outro
o simbolo é intrinseco a linguagem religiosa na medida em que
se relaciona com uma realidade transcendente, em si mesma in-
dizivel, sem perder o contato semantico com o humus histérico-
-social da qual provém. Se as linguagens religiosas devem ser in-
terpretadas dentro da ampla rede do contexto cultural do grupo
da qual elas nascem, € igualmente possivel —como Francesco De
Sanctis ja havia intuido no final do século XIX - relé-las segundo
os critérios de valor atribuidos a nogao de poesia dada pela
cultura ocidental contemporanea. Mas a “releitura” pressupbe
uma transmissibilidade a mais ou menos longo prazo. As civiliza-
cdes antigas so foram capazes de acumular e transmitir seu pa-
trimonio cultural na medida em que alcancaram a escrita. Dai a
dificuldade de autorrepresentacgao para civilizagdes, mesmo ilus-
tres como a Inca — que deixou importantes artefatos arquitetod-
nicos e objetos preciosos de ouro (obviamente em grande parte
dispersos), enquanto os sistemas de comunicagdo eram basea-
dos em instrumentos particulares com cordas de comprimento
variavel —e aquela asteca, que deixou uma forma mais avangada
de comunicacao grafica, contendo imagens fortemente simbo-
licas. Segundo especialistas em culturas andinas, o sinal basico
da escrita asteca era o glifo: um “fonema-imagem”, ao mesmo
tempo um desenho estilizado e transcricao do som. As imagens
compostas de muitos glifos formavam mosaicos de palavras. Nos
glifos ideograficos, nao era tanto a aparéncia do objeto retratado
gue importava, mas seu valor representativo. Eram desenhos que
retratavam ideias ou conceitos: por exemplo, a divindade indica-
da pelo glifo teot/ era representada pela metade nascente do sol.

Ja para os glifos fonéticos, ndo houve relagdo para o sig-
nificado do objeto representado, nem para qualquer concei-
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to simbdlico a ele ligado. Eles serviam para expressar o som da
raiz da primeira silaba do nome. Por exemplo, podia-se usar o
glifo para agua, atl, para expressar a vogal “a". Cerca de 500 ma-
nuscritos da escrita asteca foram preservados, obra de autores
do periodo pré-colombiano e da dominacao espanhola: estes
constituem uma das principais fontes para o conhecimento
da cultura asteca. Os codigos pré-colombianos diferem dos da
Era da Conquista por serem em grande parte pictograficos. Os
codigos da Era Colonial, por outro lado, contém ndo apenas pic-
togramas, mas também escritos na lingua nauhat/ (em carac-
teres latinos e espanhois: um sinal da influéncia dos conquista-
dores), sobre os quais Bernardino de Sahagun e Bartolomeu de
Las Casas, entre outros, trabalharam®.

Entre as culturas pré-colombianas, religido e lingua tinham
um carater estritamente étnico, a fim de uni-las dentro de um
dnico termo. Bastou, portanto, que alguns grupos (inicialmen-
te), vindos de uma civilizagao com linguas, técnicas (especial-
mente militares) e religides fortemente estruturadas surgissem
nas costas atlanticas das Américas Central e do Sul para que as
grandes culturas daguele continente fossem submetidas a um
dramatico e rapido declinio, a ponto de marcar seu fim.
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Serge Gruzinski escreve que “o Ocidente conseguiu impor
ao resto do mundo sua maneira de construir o passado e es-
crever a Histodria. A historicizagao do globo parece, portanto,
ter chegado ao seu limite e, paradoxalmente, € nesse ponto
que reside o preco de seu sucesso"®®. Essa declaracao concisa,
que, talvez involuntariamente, retoma um espléndido comen-
tario de Michel de Certeau sobre uma cena representada por
um pintor holandés dos anos 1600 — a qual voltaremos mais
adiante — esta em paralelo com o extenso e complexo trata-
mento da funcao da escrita que esteve no centro da pesquisa
do antropdlogo inglés Jack Rankine Goody (1919-2015). Durante
a Segunda Guerra Mundial, ele participou em operac¢des bélicas
na Africa; foi feito prisioneiro e internado em um campo alemao
em Sulmona, em Abruzzo, de onde conseguiu escapar refu-
giando-se em uma aldeia daquela regidao, em que os habi-
tantes o mantiveram escondido até a chegada dos Aliados.
Contemporaneo de Edward E. Evans-Pritchard e Mary Douglas,
mas menos estudado na Italia do que os outros estruturais-fun-
cionalistas da escola inglesa, Goody — antecipamos, em sintese,
seu pensamento — atribui um papel especifico a comunicagao
escrita e suas representacdes, enquanto instrumento primario
das instituicdes culturais, sociais e politicas em qualquer tipo
de sociedade humana. Goody, como veremos, define a escrita
como uma “tecnologia do intelecto”, uma invencao que permi-
tiu a transicao da forma oral e pré-literaria aquelas das civiliza-
cbes antigas e modernas. A riqueza simbdlica da cultura escrita
€ dada pelas possiveis aplicacdes graficas ou alfabéticas, bem
como pelo uso representativo da imagem e do simbolo. A partir
do conceito de escrita como tecnologia e das diferentes formas
de desenvolvimento dos signos aritméticos e légicos, o antro-
pologo reflete sobre os comportamentos sociais, demonstran-
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do a influéncia dos sistemas de escrita no cotidiano e na cons-
trucao histoérica das civilizacoes.

As obras de J. Goody explicitamente dedicadas a escrita
cobrem um intervalo que vai de 1977 a 2000, sédo elas: The do-
mestication of the Savage Mind®, The Logic of Writing and the
Organisation of Society®® The Power of the Written Tradition®.
No primeiro volume, o ponto de partida sé pode ser uma inves-
tigacao sobre a natureza do pensamento selvagem e sobre o
conceito e as origens da cultura, para entdo se desenvolver no
decorrer da analise e apreender as razdes pelas quais, de uma
forma ou de outra, surgiu a exigéncia de fixar a linguagem em
signos que pudessem ser interpretados dentro de uma socieda-
de mais ou menos ampla que compartilhasse seus significados:
portanto, a escrita como resposta a uma exigéncia de comuni-
cacao tanto no espaco social da contemporaneidade, quanto
na diacronia geracional como suporte da memaria coletiva. Em
certo sentido, a Unica natureza humana € a cultura, se com este
termo nao nos referimos a uma cultura especifica, mas a capa-
cidade humana de compartilhar um significado simbdlico, en-
tendido de varias maneiras, do universo circundante. Esse com-
partilhamento, segundo C. Lévi-Strauss, € concomitante com o
surgimento da linguagem. A etnologia francesa nunca se esqui-
vou de levar em conta a dimensao individual em sua compre-
ensao, ou pelo menos, em sua definicao, dos eventos sociais nas
sociedades etnoldgicas. Ao contrario de Lucien Lévy-Bruhl, que
foi acusado de negar o principio da contradicao, ofuscado pela
lei da participacao no pensamento dos primitivos — na realida-
de, o reconhecimento por parte destes Ultimos das capacidades
técnicas nas sociedades analfabetas era uma admissao implici-
ta da posse e do uso, por parte destes, das caracteristicas espe-
cificas do principio da contradicdo —, conduziu Lévi-Strauss a ra-
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dicalizar a oposicao entre vida afetiva e vida intelectual ao ponto
de afirmar que “o advento da cultura coincide, portanto, com o
nascimento do intelecto””®. Mas, ndao apenas, ele acreditava que
poderia provar isso sobrepondo um texto transcrito de um ensaio
da tribo Dakota em uma passagem tirada da L'évolution créa-
trice di H. Bergson”'.

Embora ele mantenha sua tese sobre Lévy-Bruhl — ndao
levando em conta, em nossa opinido, a relagcao entre teoria e ex-
pressdes implicitas que a corrigem em grande parte (conforme
demostramos em outro momento) o estudioso francés — Goody
escolhe uma hipdtese intermediaria, na qual sustenta que os
principios da l6gica sao melhor explicaveis quando a ferramen-
ta expressiva € a escritura:

“Certamente é mais facil, escreve ele, perceber contradicoes
na escrita do que no discurso oral, tanto porque se pode for-
malizar enunciados de forma silogistica, quanto porque a es-
crita interrompe o fluxo da conversa oral, de forma que possa
comparar cada uma das expressdoes emitidas em diferentes
tempos e lugares. Ha, portanto, algum elemento de justifi-
cacao por tras da distingcao de Lévy-Bruhl entre mentalidade
|6gica e pré-légica, bem como por tras de sua analise do prin
cipio de contradicao"”2

Naturalmente o antropoélogo inglés insiste em enfatizar que
“a sua analise é completamente errbénea”, mas, como vimos, ele
nao pode deixar de reconhecer que as principais funcdes do in-
telecto — como apontaram os grandes mestres do pensamento
grego —encontram sua afinacao mais completa, quando a partir
da fase oral atingem o instrumento da escrita. Nao é a toa que
Goody ira especificar, um pouco mais tarde, que:

“a distincdo entre mythos e historia nasce quando a escrita

alfabética encoraja a humanidade a colocar lado a lado as va-
rias descricdes do universo ou do panteao e, assim, perceber
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as contradicdes existentes entre elas. Assim, podemos haver
dois perfis sob os quais a caracterizacdo da “mente selvagem”
como “pré-histoérica” ou atemporal se relaciona com a distin-
cao entre sociedades letradas e sociedades pré-letradas"”.

Assim, mesmo o termo “selvagem”, nem sempre usado com
a consciéncia, ou respeito, que se exige’, é atribuido, por escrito,
a distincao entre sociedades letradas e iletradas. O que distingue
0s primeiros, quando se afirmam, em relacdo aos segundos, é a
aquisicdo de um tipo de comunicacao em que a variabilidade
da oralidade (e do uso do principio da contradicdo) € progressi-
vamente substituida, na passagem do remetente ao destinata-
rio, por um tertium — conforme Goody, justamente, revela que
Max Weber havia colocado na base dos mecanismos burocrati-
cos modernos — que ha um carater de impessoalidade traduzi-
vel na identidade (ndo necessariamente na interpretacao) entre
0 gque estd escrito e o que é lido. A escrita torna-se necessaria,
assim que a densidade tribal se traduz em densidade social g,
portanto, nasce uma divisao do trabalho que encontra na cidade
seu lugar de experimentacgdo e organizagao. Quanto mais orga-
nismos especializados se diferenciam (e se multiplicam dentro
da mesma especializacao), mais as regras que regem a organi-
zacao das diferentes instituicoes e funcdes, na qual a sociedade
se articula, devem ser expressas com linguagens univocas que
s6 a escrita pode garantir.

Um exemplo tipico dessa estabilidade impessoal € o Codigo
de Hamurabi (século XVIIl a.C.),em que as leis sdo esculpidasem
pedra, metafora de uma validade erga omnes. A importancia do
Codigo de Hamurabi reside no fato de ser uma das primeiras co-
lecbes organicas de leis que chegou até nds, mas sobretudo no
seu ser publicamente consultavel, explicitando o conceito juri-
dico de cognoscibilidade da lei e a ideia de que ela seja obriga-
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toriamente conhecida: um objetivo que pode ser alcancado por
meio de definicdes formalizadas e asseguradas pela “fixidez" da
escrita. O sudito babildnico, se soubesse ler, teria a oportunida-
de de verificar sua conduta de acordo com as leis do soberano.
Pela primeira vez na histéria do direito, os comportamentos san-
cionaveis e as possiveis penalidades foram divulgados a todo o
povo. O Codigo inaugurou uma caracteristica importante tipica
da codificacao moderna, a saber, a divisao do texto em artigos.
De fato, cada disposicao regulamentar do Cédigo é numerada,
0 que permite que seja facilmente recordada”. Na estrutura do
Codigo de Hamurabi aparecem, entre outros, argumentos comao:
0S Processos; 0s crimes contra o patrimonio; os crimes dos mili-
tares; as disposicdes sobre obrigacdes e contratos; as relacdes fa-
miliares; os crimes contra a pessoa.

Agora, com o Codigo de Hamurabi, as leis de Justiniano e
o direito romano chegaram a um acordo, se e na medida em
que foram confrontados com leis escritas. Nesse sentido, Goody
escreve que a escrita,

“aumentou o potencial do conhecimento cumulativo, espe-
cialmente o conhecimento abstrato, uma vez que mudou a
natureza da comunicacao, indo além do contato face a face
e mudou o sistema de armazenamento de informacodes; as-
sim, houve uma maior extensao do ‘pensamento’ disponivel
ao publico leitor"”

O distanciamento entre as formas de pensamento da ex-
pressao oral para a expressao escrita ndo é tao radical quanto L.
Lévy-Bruhl fez parecer. Emile Durkheim, um dos mais ilustres
representantes do positivismo do século XIX, teve o cuidado de
ndo seguir a vulgata, segundo a qual o triunfo das ciéncias teria
marcado o irrefredvel retrocesso da religido, incluindo a extin-
cao de um modo de pensamento antitético a visao clara e dis-
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tinta da realidade que a modernidade estava impondo. Nao que
Durkheim também nao estivesse convencido de um trend em
que a crise religiosa em massa parecia irrefreavel e que, portan-
to, a religido tinha um destino agora marcado. A questdo coloca-
da pelo socidlogo francés era se a ciéncia e a religido eram real-
mente duas leituras antitéticas da realidade ou se, ao invés disso,
entre elas nao existisse um trait d’union carsico’”, uma espécie
de passagem do implicito ao explicito, em que o pleno desdobra-
mento do “explicito” — para retornar ao Nosso tema — Nao pudesse
se efetuar em todas as suas potencialidades se nao, por meio, de
um sistema simbadlico que representasse seus desenvolvimen-
tos, seus progressos, suas contradicoes, suas sistematizacoes e
tudo aquilo que o amadurecimento progressivo da racionalidade
exigiu que fosse expresso através da escrita, contribuindo, assim,
a superacao e extin¢cao da religiao da qual, alias, segundo a co-
nhecida teoria do grande socidlogo francés (em Les formes éle-
mentaires de la vie religieuse), o pensamento cientifico recolheu
implicitamente suas origens.

Durkheim em sua opus Magnum (obra magna) expde clara-
mente os resultados de uma pesquisa que, para dizer a verdade,
ainda sao ignorados ou subestimados, tanto pelos estudiosos das
ciéncias religiosas quanto, mais ainda, pelos historiadores das ci-
éncias, que muitas vezes preferem insistir na oposicao entre re-
ligiao e ciéncia, herdada da vulgata positivista do século XIX. O
sociologo francés, portanto, escreve que

“Contrariamente as aparéncias, constatamos que as realida-
des as quais se aplica a especulacao religiosa sao as mesmas
que mais tarde servirao de objeto de reflexao dos cientistas:
sao a natureza, o homem, a sociedade. O mistério que pare-
Cia cerca-los esta na superficie, mas se dissipa diante de uma
observacao mais atenta, pois, basta remover o véu com o qual
a imaginacao mitoldgica os cobriu para que eles aparecam
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como sao. A religido se esforca para traduzir essas realidades
em uma linguagem inteligivel que nao difere em natureza
daquela usada pela ciéncia; em ambos os lados, trata-se de
conectar as coisas umas as outras, de estabelecer relacées
internas entre elas, de classifica-las e sistematiza-las. Vimos
também que as nocdes essenciais da logica cientifica sao de
origem religiosa. Sem duvida, a ciéncia, para usa-las, subme-
te-as a uma nova elaboracao, purificando-a de todos os tipos
de elementos supérfluos; em geral, recorre em todos os seus
procedimentos a um espirito critico que ignora a religiao. Ele
se cerca de precaucdes, para “evitar precipitacao e prevencao’,
para se manter fora das paixdes, dos preconceitos e de todas
as influéncias subjetivas. Mas essas melhorias metodoldgicas
ndo sao suficientes para diferencia-la da religido. Ambas, a
este respeito, prosseguem o mesmo objetivo; o pensamento
cientifico é apenas uma forma mais perfeita de pensamento
religioso. Portanto, parece natural que este Ultimo desapareca,
gradualmente, diante da afirmacdo do primeiro, na medida
em gque este se torne mais adequado para cumprir a tarefa"”s.

Durkheim nao se pde o problema da modalidade da pas-
sagem complexa “religiao-ciéncia”, mas enfatiza que no inicio
ha antes de tudo a exigéncia de inteligibilidade. Todavia, parece
evidente que “se o pensamento cientifico ndo é apenas uma
forma mais perfeita do pensamento religioso”, essa “forma” nao
pode permanecer na esfera da oralidade, mas requer um instru-
mento que a objetivasse, passando, como escreve Goody, “da voz
para a mao”, da ideacao/reflexdo a instrumentos que a formali-
zem, como insiste Thomas Khun, em uma sequéncia de para-
digmas que podem ser confrontaveis e superaveis se e somente
na medida em que a escrita permite e solicita tal dindmica de
“registroo-memorizacdo-»imaginacao-refutacao” (Popper). Ora, a
passagem da forma oral agquela escrita depende de varios fatores
entre 0s quais, como ja observamos, a “densidade social” € es-
sencial: o nascimento da cidade requer uma diferenciacao de
funcodes, cuja continuidade pode ser baseada, pensando-se na
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matematica egipcia, apenas em um sistema grafico simbdlico
compartilhado por todos os atores sociais, ou pelo menos por
aqueles que tém funcdes gerenciais e de comando nos diferen-
tes setores em que as atividades cidada se dividem. O fato é
gue nem todos podem usufrui-lo, de modo que nao ha socie-
dade em que a oralidade e a escrita nao coexistam, marcando
objetivamente o tipo de estratificacdo vigente em seus respecti-
vos contextos. Conforme, Jan Assmann, escreve a proposito das
formas de tradicao nas quais a vida de uma sociedade se desen-
rola diacronicamente,

“Pouco a pouco, ao lado dos textos usados na comunicacao
cotidiana, cresce uma reserva de textos com ambicdes norma-
tivas e formativas, os quais ndo surgem mais de uma textua-
lizagcdo da tradigao oral, mas sim do espirito de escrita”. Essa
literatura forma, segundo a feliz expressao de Leo Oppenheim
[1964], o ‘fluxo da tradicao’, que acolhe os textos destinados a
reutilizacao"s°.

Atradicao €, portanto, um conjunto global de conhecimen-
tos, ideias, técnicas, normas éticas e juridicas, producdes literarias
e artisticas que, tendo surgido nas sociedades orais, encontraram
Na escrita a sua garantia de continuidade e diferenciacdo meto-
doldgica. Robert Redfield chamou esse eixo de Great Tradition,
enquanto as dinamicas da experiéncia — em particular entre as
classes que historicamente transmitiram oralmente os usos, 0s
costumes, as linguas, as crencas, ou seja, o “popular’, o antropo-
logo americano da o nome de Little Tradition®. E isso € verdade,
continua Redfield, para o Velho e o Novo Mundo, onde a Great
Tradition pertence a uma “elite detentora de poder secular e
religioso, com especialistas da vida intelectual”®: eles sdo os
donos da escrita, através da qual desenvolvem e enriquecem —
nos lugares que existem — os setores, literario, cientifico, filosofi-
co, teoldgico, politico, econdmico etc., ou seja, os diversos ramos
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da cultura letrada. A domesticacao do pensamento selvagem,
conclui Goody, consistiu, portanto, conforme ja mencionamos,
“‘da orelha a mao”, mas acima de tudo em uma auténtica “trans-
formacao da comunicacao, nao apenas no sentido mecanico,
mas no sentido cognitivo” 8

O volume seguinte do antropodlogo inglés, La logica della
scrittura e 'organizzazione della societa®, traca um confronto ar-
ticulado entre as sociedades de cultura oral e as sociedades letra-
das de diversos contextos histérico-geograficos: o Antigo Oriente
Proximo, a Europa da Idade Média, a Africa contemporanea. A re-
ligido, a burocracia, as formas de direito, a contabilidade econé-
Mmica estruturam-se em sua autonomia funcional com a escrita e,
sobretudo, da tradicao escrita extraem as regras da divisdo social
do trabalho, instituindo para cada setor linguagens especificas
que, mesmo em sua variabilidade historica, nao podem deixar de
ser fixadas com os sinais da escrita (mesmo gque ndo haja socie-
dade, como bem sabem os estudiosos do folclore, que nao traz
consigo camadas, mais ou menos grandes, de populacao que ao
longo do tempo seguem e produzem uma “little tradition” que
sé a modernidade e a alfabetizacdo em massa foram capazes de
limitar, reduzindo em graus variados sua competitividade mais
ou menos implicita com a “great tradition")®.

Ndo € por acaso que as reflexdes de Goody comecam com a
religido: nao é apenas a distingdo fundamental entre as religides
orais e as religides da escrita (ou do Livro), mas estas ultimas re-
presentaram por séculos, senao milénios, o indicador cultural he-
gemonico das sociedades que as produziram, no sentido de que
constituiram um universo simbadlico “envolvente”, o ponto de re-
feréncia das diferentes atividades desenvolvidas pelo corpo social
que, em um tempo, desenvolviam linguagens, técnicas, metodo-
logias autdnomas e, todavia, seus universos culturais encontra-
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vam significado e legitimidade no sistema simbodlico dominante.
Um exemplo tipico sao as piramides do Egito, fruto de técnicas
arquitetonicas altamente especializadas, ainda objeto de estudo,
e, a0 mesmo tempo, simbolos ligados ao mito do surgimento
da terra a partir das aguas primordiais. Ora, Goody observa, essa
funcao de inclusao da realidade no “sentido” implica que as reli-
gides, nas sociedades com escritas, se constituem como

“Grandes organizacdes [..] [na medida em que] adquirem, gra-
¢as a sua tradicao escrita, uma forma muito especial de inde-
pendéncia que deriva de sua funcao de custodia dos livros e,
a0 mesmo tempo, do interesse que nutrem pela permanéncia
na terra e a salvagao no céeu"®”.

As religides do Livro sao tais que suas visbes de mundo e
seus saberes sdo objeto de escritos “revelados” de diferentes ma-
neiras, Mmas sempre expressao de figuras que exprimem um nivel
de “poder” superior em relacao ao humano, habitam lugares ina-
cessiveis, as vezes tém uma personalidade divino-humana, sua
atividade pode nem consistir na criagdo do mundo ou na funda-
cao de instituicdes, todavia, € constantemente presente na histo-
ria. As divindades dos politeismos, como escreve Angelo Brelich,
possuem uma eficiéncia permanente no sentido de que “dis-
tingue as divindades daqueles seres mitolégicos, cuja atividade
ocorre exclusivamente no passado e precisamente nas ‘origens
ou seja, no tempo do Mito"®e.

Os politeismos também sao desprovidos de dogmas, no
sentido de verdades elaboradas pelos especialistas das respec-
tivas instituicoes, as quais os fieis devem se adequar formalmen-
te, escolhendo a alternativa, decisiva para a ortodoxia, de verda-
deiro/falso e, portanto, de dentro/fora: trata-se de uma alternativa
tipica dos monoteismos, sobre os quais nos deteremos nos pro-
Ximos capitulos, aos quais Jan Assmann deu o nome de “distin-
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¢do mosaica”. O certo é que — como Brelich observa —em torno
das divindades individuais, ainda se estabelecem alguns para-
digmas de fungoes, especializacdes, protecdes das quais a socie-
dade nao percebe de ser a produtora:

“Na realidade, [a sociedade] nao o faz ‘conscientemente’, mas
movida pelas necessidades que ignora, [acreditando] apenas,
de se adaptar a existéncia, as caracteristicas e objetivos daque-
las divindades: em caso contrario, nada a obrigaria a respei-
ta-las e, consequentemente, seu proprio esforco criativo seria
frustrado desde o inicio. Experiéncia e criacao, realidade e ‘in-
terpretacdo’ humana sao inseparavelmente entrelacadas na
formacéao de cada religiao”®

Estas, em geral, sdo as estruturas e dinamicas das religides
étnicas das civilizacdes classicas das quais a histodria preservou,
gragas a escrita (e junto aos sinais arquitetonico-artisticos), patri-
maonio teoldgico-literarios de extraordinario valor cultural. Desse
ponto de vista, J. Goody, avaliando as duas partes — étnica e uni-
versal, em que as religides sao divididas — debruca-se sobre a
segunda, em Ultima analise, os monoteismos, Nos quais a es-
trutura e a historia s podem ser baseadas na escrita. Goody as
chama, quase identificando os termos, de “universais” e “étnicas’,
e entre elas, ele identifica um “elo bastante profundo: a escrita,
[... o] meio pelo qual a crenca e o comportamento sao, em boa
parte, formulados, comunicados e transmitidos’®. Mas, tanto a
religiao egipcia — “uma das primeiras religides escritas” — quanto

|n

a religiao mesopotamica, “na qual a escrita era fundamental”,
também se baseavam na escrita. Portanto, a escrita é o funda-
mento das religides das antigas civilizacdes classicas, ainda que
politeistas, entretanto, como veremos mais adiante, a escrita as-
sumird um papel primordial nos monoteismos se e na medida
em que: a) assumirao uma estrutura dogmatica (ausente, ou

menos constritiva, nas religides que chamamos de “étnicas”; b) a

Monotelsmos: entre escritura e violéncia 79 a



<< Scrittura e civilidade: a contribuicao de Jack Goody

caracterizagao de “sistemas de verdade” exercera uma influéncia
fundamental na conexao entre vocacao universal e formas de ex-
pansao e dominacao, particularmente nos territorios onde acom-
panharao as conquistas realizadas pelas respectivas “societa di
insediamento™.

No entanto, nem todos os Cristianismos obedeceram na
mesma medida a este input originario, que encontra o seu fun-
damento teoldgico em At 1, 8: “com a vinda do Espirito Santo, re-
cebereis em vos um poder tal que sereis minhas testemunhas
em Jerusalém e em toda a Judeia, em Samaria e até os confins
da terra”. As Igrejas do Oriente, que além das Escrituras aceita-
ram os ditames dos Concilios Ecuménicos até o oitavo e segui-
ram os protagonistas de sua grande tradicao espiritual, conce-
beram-se, escreve Yves Congar,

“‘como Igrejas da tradicao, como Igrejas dos Padres. Eles nao
se dirigem criticamente, como uma justificativa documental,
mas misticamente como uma expressao do mistério, que é o
da manifestacao e comunicagao de Deus".

Este € um ponto sobre o qual o grande tedlogo francés ainda
insiste, confrontando a corrente ortodoxa que se inspira Nos es-
critos de Aleksej Stepanovic Chomjakov (1804-1860), lider teo-
l6gico dos eslavofilos, com a Escola de TUbingen e, em geral,
com a teologia tridentina e pos-tridentina, centrada no Espirito
Santo que guia a Igreja catodlica e o seu magistério, uma “con-
tinuidade vivente" que se autocoloca na plenitude da Verdade.
Entre as duas teologias, Congar colhe uma diferencga significa-
tiva se funda,

“ndo sobre a concepgao da tradicao como tal, mas sobre a

concepcao da Igreja, e essa se repercute na anterior, enquanto
Igreja e tradicao estao intimamente ligadas. A nocao eslavofila
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de tradicdo é, no fundo, apenas uma aplicacao da eclesiologia
eslavdfila, cuja substancia ou alma reside no conceito muito
profundo da sobornost. A Sobornost € a comunhdo em um
organismo que € ao mesmo tempo uno € multipessoal, cuja
natureza é espiritual e nao juridica. Essa € o tipo de unidade
gue corresponde a uma pura comunhdo de pessoas, realizada
pelo Espirito de Deus, que € o Espirito de Amor: unidade al
cancada nao pela submissao a um poder regulador, mas pela
comunhao de um com a graga do outro, com compreensao e
obediéncia mutuas, no respeito pelo crescimento em Christo
proprio de cada membro. [..] Esta teologia nao reconhece a
parte do magistério divinamente instituido”®.

Agora, essa “auto referencialidade” da ortodoxia russa, do-
minada pelo espirito da eslavofilia, historicamente teve uma im-
plicacao sobre a qual Congar nao se deteve. Na Ortodoxia, em
particular aquela russa, a atividade prevalente € o servico litur-
gico, assim como o ascetismo contemplativo é sobreposto a re-
flexao teoldgica. Além disso, as tendéncias messianicas — histo-
ricamente — fundiram a igreja, o povo e a patria, ofuscando o
tema da laicidade. Ora, a prevaléncia de caracteristicas misticas,
se por um lado estimulou uma rica espiritualidade, da qual os
Starets [ancido de um mosteiro ortodoxo russo] sao os detento-
res. Por outro, refreou qualquer tensao missionaria em relagao
a outras culturas. Dal o carater essencialmente “centripeto” do
Cristianismo ortodoxo, em particular do Cristianismo russo, cuja
coincidéncia com a alma profunda do povo, confiada pelo prin-
cipio da “sinfonia” a figura carismatica do czar, subordinada a au-
toridade dos mosteiros, enquanto centros da ideologia mistica
hegemobnica, blogueou qualguer tendéncia expansionista além
das fronteiras da Santa Russia®.

Goody enfatiza, no ambito das religides do Livro, a funcao dos
especialistas: os padres e os tedlogos, a quem “é reservado uma
relacao privilegiada com o texto sagrado™® sao seus “guardides €, ao
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mesmo temMpo, seus intérpretes oficiais” e autorizados a difundir sua
hermenéutica. Dafi a institucionalizacao da Palavra “em uma Igreja”,
da qual se torna a forca conservadora, mesmo que “Nao necessaria-
mente conservadora do status quo™®. A licdo marxista de “espelha-
mento” é limitativa das potencialidades de uma religido escrita: esta,
ao mesmo tempo, reflete e influencia o sistema social dentro do
qual ela é colocada €, em relacdo a si mesma, encontra-se em uma
situagao de “autonomia estrutural” nunca encontrada nas religices
orais. Nao apenas isso, mas retomando a conhecida distincdo de
Robert Redfield que —ele traduziu em “universalizacao” e “paroquia-
lizacao" da religiao — encontrada em particular nas grandes religi-
6es do Livro, sejam étnicas ou universais. Esta € a distincao, feitaem
particular na esfera sécio-historico-religiosa, entre religiao “oficial”
e religiao “popular"?’ uma “diferenca” sempre presente nas cultu-
ras letradas pelo fato de que dentro delas ha, historicamente, uma
diferenciacdo dialética sempre baseada na dicotomia acima men-
cionada por R. Redfield. Ja na pesquisa de Jan Assmann, guanto a
“memodria cultural”, o egiptélogo alemao se debruca sobre o tema
—que consideramos central —da “reproducao cultural” na qual “re-
peticao e interpretacao” se cruzam, em que “um grupo, somente,
€ em grau de reproduzir a sua identidade como grupo, através da
memoria”™®, mas, ele especifica, se os ritos garantem a transmis-
sdo na forma de repeticao, “‘com o minimo de variagcao possivel”,
tais possibilidades sao controladas se e na medida em que “a co-
eréncia ritual € algo em que as sociedades se libertam pela pas-
sagem a coeréncia textual'®. Scripta manent (a escrita permane-
ce): 0 antigo escriba egipcio, autor do Ensinamento para Merikara,
tambem estava ciente disso, do qual Assmann cita uma passagem:
“Mas a verdade [Maat] vem a ele espumante (como cerveja),/ con-
forme o que os ancestrais disseram. Tente superar seu pai e seus
antecessores./[..] / Suas palavras permaneceram por escrito: / des-
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dobre-as, leia-as e supere seus conhecimentos./ Se tem um artista
de quem é educado"®°.

GCoody entao retoma um tema, sobre o qual Assmann
escreverd muitos de seus livros, a saber, a “virada” monoteis-
ta de Amenhotep IV (1364-1347 a.C.), mais tarde chamada de
Akhenaton por ter favorecido o culto de Aton, esvaziando o
pantedo egipcio e obscurecendo o culto de Amon-Ra, o Deus-Sol
instalado em Tebas. Goody pode ndo ter conhecido a teoria de
Pettazzoni sobre o0 nascimento dos monoteismos como uma “re-
volucao” dentro de uma sociedade de tradicdes politeistas'®, no
entanto, ele relata um evento, que sera cheio de consequéncias,
no qual a tradicao Great e a Little encontram um ponto de in-
tersecao na manutencao do status quo tradicional: por um lado,
a reacgao tebana foi muito dura — a qual o Farad respondeu com
o confisco de propriedades e a expulsdo do tempo de Amon-Ra
e 0s outros deuses, mesmo raspando seus nomes de baixos-re-
levos e monumentos sagrados — por outro lado, os estratos su-
bordinados dos fiéis, em grande parte analfabetos, permanece-
ram completamente indiferentes a iniciativa revolucionaria de
Akhenaton. Além disso, o reinado deste Ultimo durou l'espace
d’'un matin'®?, cerca de 19 anos, e, com sua morte no Egito, tudo
voltou a ser como antes'®.

GCoody também observa que o rito, uma forma “espontanea”
de vida religiosa coletiva e, portanto, sempre presente mesmo
em sociedades analfabetas, nas civilizacdes classicas nao escapou
as exigéncias de sua institucionalizagcao regulamentada: portan-
to, caiu em todo o territdrio do Crescente Fértil “solb o império do
texto escrito”, tanto que

“a transcricao das prescricdes nos registros relativos ao cum-

primento dos sacerdotes e dos técnicos do sacerddcio no
santuario é igualmente caracteristica da Mesopotamia, cujos
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textos escritos prescrevem, muitas vezes nos minimos deta-
Ihes, oracdes e formulas litdrgicas a serem recitadas (as vezes
citando-as na integra, as vezes apenas no inicio), ofertas a se-
rem feitas e o aparato exigido pelo sacrificio”.°4

Uma religiao, portanto, na qual o carater prescritivo das
normas, preceitos e, em geral, do conhecimento ligado a pre-
senca constante de YHWH na vida de seu povo — e tal era a reli-
gido de Israel — ndo pode de forma alguma prescindir de escrever:

“A fixacao de genealogias”, continua Goody, “a classificagdo
dos Dez Mandamentos, a enumeracgao das tribos judaicas, a
descricao meticulosa da maneira como o templo foi construi-
do, a colecdo de provérbios e a lista de tabus leviticos estao, de
fato, intimamente ligados a escrita'®".

Por outro lado, quando Josias (640-609 a.C.) subiu ao trono
de Juda, encontrou uma situacao comprometida em nivel reli-
gioso e politico. Manassés ja havia introduzido os cultos de Baal,
dos astros, da fertilidade e outros, enquanto os santuarios israe-
litas estavam espalhados por quase todos os lugares. E o tempo
do profeta Sofonias, que denuncia essa contaminacao religio-
sa politeista que se seguiu a persistente tentagao popular de
se conectar com divindades estrangeiras e, portanto, corrupto-
ras da tradicao que havia se estabelecido progressivamente no
curso da historia dos dois reinos antes mesmo de sua separa-
cao. A acao reformadora de Josias foi realizada com determina-
¢ao, comecando com a centralizacao dos santuarios israelitas em
Jerusalém com a obrigacdo aos sacerdotes residirem na capital.
Em 622, Josias convocou uma grande celebracao da Pascoa em
Jerusalém, ordenando obras de restauracao no templo durante
o0 qual ocorreu a inventio (descoberta) do Deuterondmio, ou de
uma parte dele, que foi atribuido a Moisés, mas que mais tarde
sofreria alteracdes e acréscimos sempre atribuidos a tradicao
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mosaica e, portanto, dotado de grande autoridade. Pode ser que
a “descoberta” deste texto fundamental no templo seja fruto de
uma pia fraus'®®, mas naguele contexto a reforma decisiva de
Josias precisava de uma referéncia “forte” e indiscutivel: essas ca-
racteristicas s6 poderiam ser dadas a ele por um texto escrito, o
que o tornava valido erga omnes (para todos), além da certeza da
ancestralidade mosaica. De fato, constituiu a espinha dorsal da
acao reformadora do rei de Juda e uma referéncia teoldgica pri-
vilegiada para todo o Israel subsequente. Além disso, este € um
periodo em que o Egito e a Babildnia, entre os quais o pequeno
e fragil reino de Juda estava situado, estavam se movendo para
novas conquistas. Jeremias, o “profeta da desventura”, anuncia-
ra a ruina de Jerusalém e, portanto, suscitara o medo nao so6 de
invasdes do territdrio nacional, mas sobretudo da perda da iden-
tidade religiosa nacional. Daf a intensificagdao das transcricoes
das tradicOes orais, a comecar pela do Pentateuco, para chegar
a construcao de grande parte do livro entendido como revelacao
de YHWH, bem como atribuir costumes como a circuncisao, o
sabado, as leis da pureza ritual um carater cada vez mais religio-
so e, sobretudo, identitario, tornando-se, ainda mais tarde, sinais
distintivos de pertenca ao povo eleito. O segmento temporal da
acumulacao escrita € representado pelo periodo do Exilio: desde
o cerco de Jerusalém pelos assirios (700 a.C.) e depois babilénios
(587 a.C.),com a destruicao do Templo e de quase toda a cidade,
até a derrota dos ocupantes, em 538, por Ciro, rei da Pérsia, que
com um edito permitiu que os israelitas retornassem a sua terra
natal e reconstruissem o Templo (concluido em 516). E, portanto,
essencialmente durante o século VI a.C. que a religido de Israel
tomara corpo e se organizara como Livro a religido de Israel.

O ensaio de Goody também trata da importancia da escrita
na formacgao dos estados antigos, Nos quais a economia, a bu-
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rocracia, a administracao publica e privada, bem como o direito,
poderdo se desvencilhar e adquirir suas competéncias especifi-
cas, apenas por meio da escrita especializada, ao ponto do estu-
dioso inglés colocar-se o problema de “até que ponto o préprio
conceito de lei é influenciado pela escrita”®’, precisamente
porque € na escrita que se esconde a distincdo entre letra e es-
pirito da lei, que esta na base do progresso do direito. Goody usa
os termos “implicito” e “explicito”, em que este ultimo [‘explici-
to”"»"carta”] comporta o conceito de “publicacao”, ou seja, de tor-
na-la conhecida a comunidade e, mais importante, de tornar a lei
de dominio publico, dando-lhe uma forma permanente gracas a
escrita, uma vez que “a explicitacao ndo se limita a transformar o
gue antes estava implicito, porque quando algo € colocado por
escrito, torna-se objeto de maior elaboracao” e “transcrever leis,
regras € normas € também um processo de universalizacao e
de generalizagcao"®e,

Dai a distincdo entre “popular/oral” e “oficial/escrito” que na
linguagem de Goody é expressa Na separacaoc entre “direito con-
suetudinario [que] tem validade local e direito escrito [que] gene-
raliza”. Isso nao pode acontecer em sociedades iletradas, induzin-
do o antropdlogo inglés a sustentar que nao € possivel aplicar um
conceito de religido nelas, porque religiaoc e magia entre os pri-
mitivos constituem modalidades quase inextricaveis, pois, como
se trata de culturas étnicas em que tout se tient (tudo esta interli-
gado), sdo, no maximo, cultos diferentes ou novas formas ideolo6-
gicas dependendo de contextos e de eventos. A tese é discutivel
porgue deixa subintender uma estabilidade ao longo do tempo
das crencas religiosas que ainda nao foi demonstrada. De modo
equivalente, parece evidente que a variabilidade dos cultos, ou
seja, dos ritos, ndo possa deixar de se refletir no universo religioso
de uma sociedade primitiva, em particular guando se verificam
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dindmicas de intersecc¢do e/ou de dominacao com diferentes
sociedades. Todavia, é certo que “a religidao apresenta uma au-
tonomia estrutural mais acentuada nas fases iniciais das cultu-
ras com escritas"'®, ou seja, € a escrita que constitui uma técnica
educativa para o pensamento, o qual ha com a escrita a possibi-
lidade — que se torna uma obrigagao (0s arquivos sao para isso)
—de fazer uma referéncia continua ao que foi pensado e narrado
pelas geracdes anteriores. Este € um tema ao qual Jan Assmann
refere-se constantemente, embora com alguns acenos de dissi-
déncia de Goody, no livro ja citado, em particular no capitulo in-
titulado La Grecia e il disciplinamento del pensiero, que, enfati-
zando a importancia as dinamicas do pensamento de trés fatores
(a escrita, o quadro geral e a verdade), esclarece o papel do pri-
meiro de forma inequivoca:

“Nao ha muito a dizer sobre o principio da escrita: entende-
-se por si s como ela se conecta a comunicacao desvinculada
da interacao. Para que “aquilo que o orador precedente disse”
permaneca presente e, mesmo em sua auséncia, seja acessi-
vel a uma “retomada’, este deve ser fixado. Isso s6 é possivel
com a escrita”™

O terceiro volume gque examinaremaos aproxima-se consi-
deravelmente, desde o seu titulo, ao percurso de J. Goody, em
relacao ao tema que trataremos no proximo capitulo: O poder
da tradicdo escrita™. Isto €, um fato histérico duradouro é certo:
a passagem ao modo escrito das formas diferenciadas da cultura
permitiu que as sociedades com escritas, Nnao apenas acumulas-
sem racionalmente os conhecimentos, as técnicas e as estruturas
de seus sistemas culturais, mas — precisamente por causa dessa
atitude fundamental adquirida na transicao do status tribal ao
Estado — de se abrir ao externo e, em particular, de estabele-
cer seu poder sobre as sociedades com tradicao oral, como por
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exemplo, o continente africano, entre os séculos XV e XX, repre-
senta o macroscopico paradigma histérico desse processo. Ora,
Goody adverte contra a ideia de um distanciamento radical na
passagem da oralidade-»escrita e retoma um tema recorrente
NOS seus escritos precedentes, quer dizer, o tema da tradicao, ele
escreve que sobre o plano oral — dos usos e dos costumes — ma-
nifesta uma “semi-continuidade” de uma geracao para a outra
e, portanto, devido a sua relativa estabilidade, esta constante-
mente sujeita a variacdes. Obviamente, Goody esta se referindo
aos “contos populares, lendas, cancoes, enigmas € proverbios’™?,
ou seja, a outra faixa das sociedades com escritas, aguelas cha-
madas classes subalternas, representadas no Ocidente princi-
palmente pelos estratos sociais envolvidos na agricultura, tradi-
cionalmente de analfabetos, mas dotados de saberes, crencas,
simbolos, técnicas que foram amplamente analisadas pelos es-
tudiosos do folclore — na esteira dos estimulos do Romantismo
— particularmente numerosos entre os séculos XIX e XX, muitas
vezes obstaculizados em seu trabalho pela caréncia de testemu-
Nnho escritos diretos de arquivos. Diante da inconsisténcia da tra-
dicao oral, da qual emergem, entre outras coisas, as capacidades
criativas das “plebes” “uma obra escrita envolve necessariamen-
te um comeco, uma parte central e um fim”, portanto, uma es-
tabilidade estrutural impensavel na narrativa oral (que, todavia,
como Vladimir Propp ensinou, apresenta seu implicito e difun-
dido paradigma interno), e “se alguém quiser alinhar o relato
escrito com as mudancas no pensamento atual e aceita-lo como
um texto importante, € necessario muda-lo de proposito, refor-
ma-lo e ndo se limitar a adaptacao [implicita] predominante nas
culturas orais™. Goody recorda que ja por volta de 2150 a.C,, apa-
receram copias escritas de decretos e de atos legais que, como
tal, adquiriram validade “perpetua”. Ndo so6 isso, mas também
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“no Egito, aprender a ler e escrever tornou-se essencial para
celebrar corretamente os rituais religiosos; era, portanto, ne-
cessario um sacerdote leitor para carregar o pergaminho festi-
VO (0 papiro). Os templos ndo eram apenas o centro das esco-
las, mas, de forma mais geral, da atividade de estudo, pois se
tornaram os repositorios do saber escrito, cuja linguagem, ao
longo do tempo, afastou-se cada vez mais daguela comumen
te falada, determinando a necessidade de reformas pondera
das em vez da continua adaptagao homeostatica [= implicita]
caracteristica das culturas orais"™.

O problema é — ou também é — socioldgico: diz respeito aos
processos de agregacao tribal voltados ao nascimento da cidade,
entendida como o lugar central dos poderes politicos, religiosos,
administrativos, militares e juridicos. Quanto mais urgente for a
necessidade de organiza-los de forma eficiente, mais necessario
sera a representacao dos respectivos idiomas, recorrendo ao ins-
trumento da escrita. A escrita e a dindmica do Estado referem-
-se reciprocamente: “Sao as culturas escritas, como as linguas
escritas, que conseguem, com mais facilidade, instituir normas
internas relativamente estaveis em grandes regides'™. Se a “re-
lativa auséncia da historia das e nas culturas orais nao depende,
de forma alguma, de sua natureza ‘infantil’, [mas] € antes uma
guestdo de meios”, isso produziu um efeito letal, mas inevita-

vel® o de “impor a elas a nossa historia™".

A definicao da escrita como “instrumento do intelecto” —
na medida em que “influencia as funcdes cognitivas""® — parece
correta, no sentido em que foram as sociedades dotadas de ins-
trumento do intelecto e, portanto — dessa “ferramenta” tout court
(pura e simples) — que prevaleceram sobre as sociedades orais
que, como tais, Nao possuiam os instrumentos de formalizacao
e de sua transmissao diacronica. Logo, sdo as passagens “impli-
citas»explicitas”, “tradicao oral/pratica»formalizacdo grafico-es-
crita”, que dao raizes, estrutura, identidade, continuidade cons-
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ciente as civilizacdes: “o livro, conclui Goody, pode conferir poder
a gquem nao o tem"™,

Esta Ultima afirmacgao de Goody, que também pode ser con-
siderada como a sintese de seu pensamento, encontra em uma
religiao do Livro como o hinduismo uma representacao escrita
de castas que encontrou por milénios, resistindo mesmo apos a
promulgacao da Constituicao que sancionou, em 1948, a inde-
pendéncia da India, a abolicdo das castas, um enraizamento na
sociedade como talvez nao seja tdo marcante na consciéncia co-
letiva de outras civilizagdes nas quais chegou a escrita e se esta-
beleceu ao longo do tempo em torno de uma religido do Livro.
Sabe-se que o Bhagavadgita (Cantico do Beato Senhor), um ca-
pitulo dentro do imenso conjunto de escrituras do Mahabhdarata
— cuja composicao € datada por volta do século lI-1 a.C. — consti-
tuiu uma espécie de catecismo para os fiéis hindus até os dias
atuais. O principe Arjuna, um lider pertencente a casta dos
Ksatriya (guerreiros), € acometido por duvidas, de carater ético,
sobre a legitimidade de seu comando de um dos dois exércitos
— 0s Kurava e os Pandava — que ja se prospectavam prontos a
batalha. Percorrendo pela “terra de ninguéem”, ele vé em ambos
0s exércitos os rostos de pessoas que conhece ou que lhe sao
queridas: ele é, portanto, acometido por escrupulos e sentimento
de culpa pela responsabilidade que assumiu. Sera o condutor da
biga, sobre a qual Arjuna se encontra, a revelar-se como o deus
Krishna/ Krsna e a chama-lo energicamente aos seus deveres de
membro da casta dos guerreiros. O discurso de Krishna/Krsna
convencera Arjuna que se langara na batalha. Ora, dentro dessa
histdria comovente, o autor do Bhaghavadgitd aproveita da
ocasiao para explicar como a sociedade indiana é estratificada
segundo um sistema instaurado desde sua origem (logo, dese-
jado pelos deuses) e, portanto, Nndo sujeita a discussao ou, como
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no caso de Arjuna, em duvidas no exercicio dos deveres de seu
estado. Portanto, ensina a Bhagavadgita de maneira simples e
compreensivel a todos os fiéis hindus:

“O tormento de teus inimigos, os deveres dos brahmani, ksa-
triya, vaisya e stdra sao divididos em funcdo das qualidades
primordiais das quais surgem seus caracteres distintivos.

Serenidade, autocontrole, pureza, paciéncia, retidao, conhe-
cimento adquirido [dos textos sagrados], discernimento espiri-
tual, piedade, tais sao, por sua propria natureza, os deveres dos
brahmani.

Heroismo, impeto, firmeza, habilidade, [recusa de] fugir em
combate, liberalidade, autoridade, tais sdo, por sua natureza, 0os
deveres dos ksatriyas.

Trabalhar nos campos, cuidar dos rebanhos, negociar, sao
os deveres naturais dos vaisya; guanto aos deveres dos sudras,
por causa de sua [propria] natureza, eles se contentam em servir.

O homem que tem prazer em seu dever particular atinge
a perfeicao. [..].

E honrando, através do cumprimento de seu dever, aqueles
de quem todos os seres provém e que, subjacentes a todo este
universo, o homem alcanca a perfeicao"?.

Assim, as Leis de Manu, reunidas ndo muito depois do
Bhagavadgita, tratam, ndao apenas, da formagao do mundo, dos
deveres e obrigacdes sociais das varias castas, dos individuos nos
diferentes estagios da vida, bem como das regras de governo de
um rei justo, das relacdes sociais entre homens e mulheres, entre
esposa e marido, bem como de questdes legais e, em geral, de
como a vida era regulada na India antiga. No que diz respeito a
questao da mulher, bem como a relacao entre esposa e marido,
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encontramos prescricées que estao presentes em Sdo Paulo, mas
também constituirao um leitmotiv em grande parte da literatura
cristad até os anos 1800, quando as varias formas de modernida-
de colocaram em crise as estruturas familiares tradicionais das
antigas e novas camadas sociais.

Lemos, portanto, nas Leis de Manu (Cap. IX, p. 1-16):

“Os homens devem tornar suas mulheres dependentes dia e
noite e manter sob seu controle aquelas que estao apegadas
ao0s objetos dos sentidos. O pai a protege na infancia, o marido
a protege na juventude e os filhos a protegem na velhice. Uma
mulher ndo é cabivel a independéncia. [...] As mulheres devem
ser protegidas especialmente de apegos, mesmo que sejam
de pouca importancia, pois (as mulheres) desprotegidas po-
dem trazer tristeza para ambas as familias. [...] Beber, frequen-
tar mas companhias, permanecerem separadas dos maridos,
andar por af, dormir e morar na casa de outras pessoas sao
as seis coisas que corrompem as mulheres. [...] Porque recor-
rem aos homens como prostitutas, porque sao voluveis e por
natureza nao se apegam, essas mulheres sdo infiéis aos Mma-
ridos, mesmo quando sdo zelosamente protegidas. Sabendo
que essa é a sua natureza peculiar, como surgiu No momento
da criagdo operada pelo Senhor das criaturas [grifo do autor,
Carlo Prandi], um homem deve se esforcar de todas as manei-
ras para protegé-las"?.

A natureza da vida social no hinduismo é fundada nas castas
e em seu correto funcionamento que, se seguido de acordo com
a tradicao, torna-se lei civil e religiosa ao mesmo tempo, que
deverd se tornar eterna com o tipo de sociedade com a qual in-
terage. As castas, ou varna, mais importantes sdo quatro: os sa-
cerdotes, os soberanos e guerreiros, 0s homens comuns que re-
alizam as atividades necessarias da sociedade, em particular a
producao e o cuidado dos alimentos (essencialmente de nature-
za agropastoril: vaisya; seguem os servos (outcast)). Vimos como
a licao do Bhagavadgita é retomada e ampliada com normas
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que, a partir da origem do universo, sdo consideradas eternas.
Assim, o desconhecido autor/coletor das Leis de Manu, ao final
do primeiro capitulo (I, p. 111-119) resume, com sua ampla lista, a
ideologia principal, intimamente inserida nas concepgoes teolo-
gicas hegemonicas, de modo que se pode falar,com um termo
ao qual recorreremos novamente no restante deste livro, referin-
do-nos a outros textos e contextos, de “teo-ideologia”:

“Neste ensinamento, Manu expds a origem do universo e as
regras para os rituais de transformacéo, o cumprimento dos
VOtos e servico ao (mestre) e a regra suprema para a ablucao
no final dos estudos; tomar uma esposa e as caracteristicas
(dos diferentes tipos) de casamento, as regras para 0os gran-
des sacrificios e a regra obrigatdria para as cerimdnias dos
defuntos; as caracteristicas dos (varios) meios de subsisténcia,
0s votos de um diplomado védico, o que se deve e o que nao
se deve comer, a purificagao e limpeza de objetos; a aplica-
cao dos deveres das mulheres, as regras para a geragao de
calor interno, a libertacao e a renuncia; todos os deveres de
um rei e (os procedimentos para) decidir as causas legais; as
regras para interrogar as testemunhas; os deveres de marido
e mulher; a lei sobre a divisao (de herancas), o jogo de azar € a
“remogao de espinhos”; o servico dos homens comuns e dos
servos e a origem das classes mistas; os deveres religiosos de
(todas) as classes em casos extremos e as regras para a reabili-
tacao; o triplice curso da transmigragao que nasce dos efeitos
de agdes passadas; o bem supremo e a revisdo das virtudes e
dos vicios dos efeitos das acdes passadas; os deveres obriga-
torios de (particulares) paises, castas e familias; e os deveres
das seitas dos hereges. Oucam, hoje, todos vocés, este ensina-
mento, assim como Manu me expds ha muito tempo, quando
0 questionei?.

Como escreve Wendy Doniger, “Mircea Eliade Professor”
de Histoéria das Religides da Universidade de Chicago, citando
Mahatma Gandhi: “Se conheco bem o hinduismo, ele é sulbs-

tancialmente inclusivo e esta sempre crescendo”, “na casa do Rg
Veda existem muitas mansoées divinas e [...] o hinduismo apre-
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senta uma forma de politeismo que j& tem em si as sementes
do que se tornard o monismo. [..] [Isso] € uma forma de poli-
teismo devocional, tolerante e hierarquico: o devoto reconhece
a existéncia e a bondade dos deuses que ndo sdao o deus ou a
deusa a quem ele esta se dirigindo naquele momento”'?. Como
o Bhagavadgita, as Leis de Manu sao um tratado ético-juridico
gue nao avanca imposicoes divisiveis — no texto, nenhuma pagina
especifica é dedicada aos hereges — e, portanto, nao afirma sepa-
racoes claras entre “verdadeiro” e “falso”, mas, como se observa,
em particular, no capitulo X, insiste nos deveres das castas indi-
viduais, na decadéncia produzida pelos matrimdnios mistos, no
dever supremo de ndo se mover por caminhos diferentes da-
gueles estabelecidos pela casta a que pertence. A casta €, por-
tanto, segundo as escrituras hinduistas, a fonte da ética e do
direito. Ao contrario, a “distincaoc mosaica”, tipica dos monoteis-
mos e polo central dos estudos de Jan Assmann, ndo diz respei-
to,em linha de principio, a comportamentos, a crencas de castas
ou classes, mas € medida em relacao a pessoa tout court, en-
guanto se estende, segundo as contingéncias histoéricas, a cole-
tividades definidas.
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A nocao de “época axial’- ja evocada anteriormente gracas
a Karl Jaspers —assumiu um carater elastico na diacronia de sua
extensdao entre os que a retomaram. Todavia, ha um aspecto de
fundo que a caracteriza: ela compreende, de fato, a fase de lon-
guissimo periodo, atribuida pelo filésofo alemao, na qual surgi-
ram as grandes personalidades da histdria antiga — e as visdes
universalistas a ela atribuidas —, mas, em qualquer caso, trata-
-se de uma época ja dominada pela escrita, sem a qual os fun-
dadores nao poderiam emergir e tornar-se “produtores” de
grandes visdes de mundo - religiosas, filoséficas ou mesmo pa-
ra-religiosas'” —, como no caso das doutrinas de salvacao de
Buda, Confucio, Lao-Tsé, nas quais acrescentamos a presenca
Hebraica, retornada Estado, mas, ainda hoje, difusa estavelmen-
te na Diaspora. Dai a hipdtese, que nos parece legitima, de esten-
der a duragao da época axial, incluindo, assim, o aparecimento
de Jesus, até o seculo VIl d.C, o século de Maomé e do nasci-
mento do Isla.

No caso dos monoteismos, trata-se de religides entre as
quais € necessario também fazer algumas distincdes que dizem
respeito, sobretudo, ao tipo de abordagem adotada em relacao
as sociedades com as quais entraram (e estdo) em contato. A
distingao que, de inicio, Nnos parece Mmais relevante € aquela que
opde religides “universais” a religides “étnicas”. Aqui, historiado-
res e socidlogos das religides nao chegaram a um acordo lin-
guistico univoco. Permitir-nos-emos, portanto, uma distincao
gue pretende ser dirigida apenas as reflexdes que estamos con-
duzindo sobre os monoteismos. E bem sabido que Max Weber,
em sua ponderada Sociologia da Religido, abre o capitulo mais
consistente de titulo A Etica Econémica das Religiées Universais.
Ocorria, portanto, ao socidlogo de Heidelberg, uma definicao de
religiao “universal” que ele propde Nos seguintes termos:
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“Por ‘religides universais', escreve ele, queremos dizer aqui, de
uma forma completamente nao avaliativa, agueles cinco sis-
temas religiosos — ou religiosamente condicionados — de re-
gulacao da vida, que muitas vezes reuniram em torno de si
massas, particularmente grande, de figis: ética confucionista,
ética hindu, ética budista, ética crista, ética islamica. Como a
sexta religido a ser considerada juntamente a estas, o Judais-
mo deve ser acrescentado, tanto porque contém pressupos-
tos histéricos decisivos para qualquer compreensdo das duas
religides universais mencionadas por ultimo, quanto por cau-
sa de sua particular importancia histérica —em parte real e em
parte presumida — para o desenvolvimento da ética econdmi-
ca moderna no Ocidente'®.

Portanto, M. Weber atribui o carater de universalidade a um
conjunto de religides (seis, todas com escritas) considerando
principalmente o numero de fiéis e, consequentemente, a exten-
sao geografica alcancada. No nosso caso, teremos que ser mais
seletivos e levar em consideracdo um subconjunto da constela-
cao weberiana. Em primeiro lugar, o confucionismo e o hinduis-
Mo sao religides que —a medida em que se colocam na interface
com as sociedades das quais sao, hd milénios, os principais indi-
cadores culturais hegemonicos — unanimemente, sao definidas
no campo dos estudos historico-religiosos como “étnicas”. Isso se
deve ao fato de ndo terem como objetivo expandir-se para além
das fronteiras de seus territdrios de origem. Em segundo lugar, o
budismo, uma visdo de mundo que ao longo do tempo assumiu
caracteristicas de uma religidao de veneracao — baseada sobretu-
do em rituais e oracbes, desenvolveu-se, no temypo, direciona-
da ao fundador, levando a construcao de templos e mosteiros —
nao é considerado uma religiao no sentido estrito, pois, carece,
totalmente, de um pantedo definido de divindades e figuras me-
ta-histéricas de referéncia. Entretanto, o budismo, além de ser
dotado de uma profunda espiritualidade, difere-se das religides
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asiaticas por ter uma forte tendéncia a expandir sua presenca
em diferentes sociedades e culturas.

O circulo, portanto, se estreita para os trés monoteismos
ainda presentes em larga escala em nivel planetario. Trata-se de
religides entre as quais é necessario fazer também algumas dis-
tingdes que se referem, sobretudo, ao tipo de abordagem das so-
ciedades com as quais historicamente entraram em contacto. Ora,
definimos os monoteismos como religides universais pelos se-
guintes aspectos: a) a singularidade e transcendéncia de Deus:; b)
O dominio de Deus sobre todas as nagoes, ¢) a tensao do anudncio
a todas as sociedades sem distincao (vocagao missionaria); d) a
universalidade do anuncio enquanto voltado ad personam'™®
(um aspecto ideal tipico, enquanto historicamente respeitado em
varias medidas). Ora, neste quadro, a religidao de Israel &, por assim
dizer,um monoteismo atipico: essa afirma, com forca, tanto a sin-
gularidade e a transcendéncia absoluta de YHWH, bem como seu
dominio sobre todas as nacdes. Todavia, a0 mesmo tempo, pde
YHWH em uma interface exclusiva com seu povo, entendido como
nacao, ainda que dispersa, excluindo qualquer forma de andncio
missionario, seja ad personam ou a outros povos. Neste sentido, a
religiao de Israel, par excellence (por exceléncia), religido do Livro —
cujo fundador (histérico ou mitico) € o Moisés do Deuteronémio —
€ ao mesmo tempo uma religido universal e uma religido étnica.
Dai o forte carater identitario — apesar dos sofrimentos de varios
géneros recebido, em particular, por parte das igrejas cristas, nos
dois milénios da didspora, culminante (em parte também neste
contexto persecutorio) na Shoah — mantido pelo Hebraismo até
os dias atuais, que o levou, apods a Segunda Guerra Mundial, a
fundar o Estado de Israel na terra de seus pais, na qual, desde o
final do século XIX, os assentamentos ja estavam em andamento
por colonos hebreus que compraram a terra.
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Nao ha duvida de que — deixando de lado o zoroastrismo,
ainda professado por algumas tribos dispersas nas montanhas
do Ira — os trés grandes monoteismos que historicamente se
desenvolveram até os dias atuais, reivindicam unanimemente
suas origens a partir da revelacdao de Moisés, encontrando na
época axial, caracterizada pela afirmacdao definitiva da escrita,
seu nucleo originario e sua forca para sua propria expansao No
planeta.

Na tradicdo judaico-crista, o monoteismo se revela no
Exodo, em particular, Ex.19:5-6, “Se ouvires a minha voz e guar-
dares a minha alianca, seras minha propriedade dentre todas
0S poVvos; porque toda a terra € minha. Vos sereis, para mim, um
reino de sacerdotes, uma nacao santa”. A teologia que emana
do Exodo propde, portanto, um deus Unico, transcendente e so-
berano, a ser adorado, venerado e temido, tendo em conta a dis-
tancia entre o homem e Deus, em que 0 homem depende ab-
solutamente dele e deve submeter-se aos seus ditames. Ora, o
problema historico-critico da redacao escrita do Exodo refere-
-se, em in primis (antes de tudo), ao problema das tradicdes que
desenvolveram este singular — dada sua novidade — conceito de
Deus uno e Unico, elaborado nos santuarios em que se exercita-
va o culto. Até a queda do reino de Israel e de Samaria (722 a. C)
por obra dos assirios, esses santuarios constituiam os centros da
vida religiosa nos quais o levitismo preservava e reelaborava as
tradicdes de Israel. Nesta fase, o Exodo passou da tradicio oral 3
escrita como patriménio das tribos que viviam entorno aos san-
tuarios do norte e que coletaram os ensinamentos de Elias a
Amos e Oséias.

A questao é: por que, e em virtude de quais estimulos cul-
turais, no Israel pré-monarquico ja se exigia dagueles que per-
tenciam a ele, nao apenas o culto, mas também a veneracao ex-
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clusiva de YHWH? Um estudioso biblico como Norbert Lohfink e
sua escola se concentrara em uma tese antropoldgico-teoldgica,
segundo a qual Israel sempre nutriu, talvez por causa da perme-
abilidade de suas fronteiras, uma exigéncia de auto delimitacao
diante de outros grupos étnicos, ainda mais se forem invasores.
Lohfink escreve que,

“a entidade Israel [..] foi muito cedo ligada ao compromisso da
veneracao do deus YHWH, que ja havia sido identificado com
o deus criador, El. Essa veneracdo de YHWH era exclusiva. Isto
vale para o plano da sociedade tribal “Israel”, mas certamente
também para o culto local e familiar. YHWH nunca foi um ele-
mento parcial em histérias ou constelacdes de deuses. Havia
outros deuses. Estes estavam diante dele como a sua corte,
isto €, como um grupo, nao mais como individuos com um
nome e uma histoéria prépria. Os seus verdadeiros parceiros ou
oponentes Ndo eram deuses, mas homens, povos. Tudo isso,
em conjunto, € uma realidade “conceitual prépria” que ndo de-
veria ser classificada muito rapidamente com categorias utili-
zaveis em outros lugares. Ainda nao se trata de monoteismo
em sentido estrito. Mas, ao mesmo tempo, € uma concepgao
de Deus que abandonou o politeismo tipico. De fato, |a cada
deus é apenas um elemento de uma constelacao divina"™?.

Aqui emerge, com todas as evidéncias, aguela exigéncia
identitaria que acompanhou toda a historia, pré e pos-diaspo-
ra, do Hebraismo. Esta vem confirmada por um outro autor do
mesmo volume, Erich Zenger, através da analise do humus em
que se fundam as narrativas da tradicao javista, que incluem as
histérias dos patriarcas em que “YHWH tem antes de tudo as
caracteristicas de uma religiao tribal cujo espaco vital cultural €
descrito como um ambiente (semindmade) de criadores de ani-
mais”™?8. Neste contexto claramente politeista, a figura de YHWH
aflora ampliando as proprias competéncias “ao maior nimero
possivel de campos vitais socialmente relevantes”. Trata-se, por-
tanto, de uma “monolatria [por ora] ndo polémica”, na qual as
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outras divindades permanecem, mas “sem nome”, com as quais
YHWH nado deve “nem sequer entrar em concorréncia”. O impor-
tante € que YHWH “tem jurisdicao sobre Israel”. Na narrativa, o
fator desencadeador da ascensao de YHWH, do ponto de vista
historico-religioso, sera constituido pela “libertagdao da escravi-
dao do Farad™ a partir daqui iniciara a sua “delimitacdo diante de
outros deuses”, a medida que Israel se conscientiza de ser “‘um

povo”. A partir deste evento, Zenger escreve:

A “monolatria nao polémica” foi transformada em “monolatria
polémica”, que por sua vez significou uma nova orientagao na
direcao do monoteismo refletido. Mas, mesmo a nova concep-
cdo estava preocupada com a transmissao do dado javista ori-
ginal: Israel deve tudo de si, unicamente, a YHWH. Esta € uma
breve formula para as origens do javismo biblico, que precisa-
mente nisso adquire seu perfil especifico diante das religides
politeistas espalhadas pelo mundo entorno de Israel”*®

Voltaremos mais tarde a este ponto de virada essencial na
historia de Israel. Mario Liverani, arquedlogo e docente de Historia
do Oriente Préximo na Universidade Sapienza de Roma, move-se
em uma perspectiva exclusivamente histérico-religiosa em um
amplo volume, no qual nao pode deixar de se deparar com a
guestao do monoteismo e de suas origens®™°. O ponto de partida
obrigatoério é a Era Axial no conhecido significado de K. Jaspers,
gue Liverani focaliza no apresentar-se de “um aprofundamen-
to comum do papel do individuo"™' e de uma religido ética que
ele nao identifica nem na Babilénia nem no Egito, onde “as es-
truturas sociopoliticas ja se expandiram demais”. O historiador
romano recorda que a Biblia apresenta o advento do monote-
ismo “como ja consumado”, sem seguir — nem o texto biblico
poderia fazé-lo —aquelas passagens que, embora também omiti-
das na conhecida declaracao pettazzoniana sobre o carater “revo-
lucionario” da virada monoteista, € certamente o fruto de “etapas”
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que parecem evidentes, como veremos, em Deuterondmio, en-
guanto em Exodo, um texto tardio em sua versio escrita, relata:
“Irei aos filhos de Israel e lhes direi: 'O Deus dos vossos pais me
enviou a vos'. Mas esses me perguntardao qual € o nome dele: o
gue devo responder? Deus, entao, disse a Moisés: “Eu sou o que
sou!" E acrescentou: “Direis aos filhos de Israel: ‘Eu-sou enviou-
-me a vos' (Ex. 3:13-14)".

Liverani escreve que

“Ocorre separar as duas histérias (mesmo que conectadas,
a um certo ponto, em seu desenvolvimento) da divindade
YHWH e da concepc¢do ética subjacente ao monoteismo.
YHWH foi, por longo tempo, uma divindade entre tantas, no
sentido que os seus fiéis estavam cientes da existéncia de mui-
tos outros deuses, todos igualmente existentes e “verdadei-
ros”. A estrada do henoteismo (um deus Unico para “nés”, mas
ndo em absoluto) é percorrido por, pelo menos, dois motivos.
O primeiro, € o carater de “deus nacional” (YHWH para Israel,
como Kemosh para Mo'ab, Milkom para os Amonitas e assim
por diante) tipico da Idade do Ferro e de derivagao tribal. O
segundo, é o impacto com o deus Assur e o imperador assirio,
que exige uma fidelidade univoca e exclusiva. Com a substitui-
cao do “deus Unico” pelo “imperador Unico”, estamos na época
de Josias [séc. VIl a.C] e suas reformas"’s?

A anulacdo, e nao a unificacao, das personalidades divinas
gue povoavam os céus das sociedades circunvizinhas e daquela
israelita, mirava a um salto de qualidade: o monoteismo era orien-
tado tanto a relacao privilegiada com Israel, quanto a relacao
com o individuo, como amplamente demonstrado, por exemplo,
pelos Salmos em que “se buscam os canais diretos de conexao
entre o individuo e a esfera divina”. Estas sao as caracteristicas
de uma religidao que, na medida em que faz emergir a relacao
eu-Tu com a divindade, acentua o seu caracter ético e o projeta
em um plano de universalidade que compreende nao apenas
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0 povo sujeito ao Deus zeloso, mas todos 0s povos para 0s quais,
como afirma o Deutero-Isaias, “Eu sou o YHWH, ndo ha outro sal-
vador fora de mim” (Is. 43:11). Uma religiao universal, portanto, de
carater ético, como foi explicitado na sequéncia de Isaias — |, Il
Il —em linha de principio era enderecada a abertura a todas as
nacdes, ocultando in nuce uma tensao para expandir sua influén-
cia, como a qual mais tarde caracterizou o Cristianismo (At. 1: 8).
Na realidade, nada disto se verificou com a nacao de Israel que, a
partir do século VI a.C, sujeita a varias dominacgdes e, com a des-
truicao do Segundo Templo (70 d.C.) pelos romanos, foi forcada a
dispersar-se. Assim, comecaram a surgir problemas de assimila-
cao e perseguicao, dos quais so podia salvar-se através da fideli-
dade ao antigo Pacto e as tradicdes culturais e de culto que havia
acumulado ao longo do tempo. Também nesta leitura, ainda que
nao explicitamente, aparece o problema antropoldgico da identi-
dade, hd muito minada, de um povo assentado em um territoério
com fronteiras constantemente permeaveis e com um indicador
cultural hegemobnico, o senhorio de YHWH, que foi, progressiva-
mente, consolidado, recorrendo a “um cerimonialismo formal e
ao limite formalista que servia de sinal distintivo”, especialmen-
te na era do exilio, sob 0 assédio de sistemas “idodlatras”

“Nesses semelhantes contrastes”, escreve Liverani, “entre a
tendéncia de uma época, voltada para uma concepgao ética
da religido, e a necessidade de reforcar a identidade do grupo
em relagcao ao mundo externo que o circundava, estabelece-
ram-se as bases para problematicas que atravessariam toda a
era pos-exilica (e, posteriormente, o Judaismo como um todo),
tanto nas comunidades dos que retornaram, quanto nas per-
manentes da didspora”™.

Mas esta identidade tao tenazmente defendida — “A estirpe
de Israel separou-se de todos os estrangeiros’, se 1é em Ne. 92
(séc. V a.C.) —tera o seu preco: a universalidade da ideologia de
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YHWH devera coexistir com a posse exclusiva por parte de seu
pPOVO €, portanto, revelar claramente o seu caracter étnicoe oim-
pedimento a difusao, salvo em casos excepcionais, a sociedades
e culturas diversas daquela de origem.

Liverani, ao longo de sua investigacao sobre a formacao e as
caracteristicas do monoteismo hebraico, segue a linha dos estudos
biblicos que desconsideram o que ele chama de “suposta revolu-
cdo monoteista do farad ‘herético’ Amenofis IV". Além disso, sua
bibliografia ndo inclui os escritos de Jan Assmann. Por outro lado,
o renomado egiptdlogo alemao amplia o alcance geo-historico
da “era axial”, segundo Jaspers, e aborda a participacao de “varias
culturas” nesse periodo, descrevendo como elas deram “um passo
atras e [enxergassem] além”, observando “as condicdes e institui-
coes da vida terrena a partir de certa distancia, avaliando-as a luz
de novos conceitos transcendentais de verdade e ordem%4, Esse
processo, segundo Assmann, permitiu que “[..] individuos extraor-
dinarios enxergassem além da realidade dada, promovendo sua
critica, sua reforma ou até mesmo sua revolucao™*. O que carac-
teriza a reflexdao de Assmann sobre o conceito de “era axial” sdo as
dimensoes que ele Ihe confere, particularmente nos territérios do
Crescente Feértil, entendendo-o como um “amplo contexto histo-
rico de mudanca e experiéncia” do qual o Egito, baricentro de sua
pesquisa histdrica, nao pode ficar alheio. Por outro lado, a fragili-
dade das fronteiras entre o Egito e Israel permitiu que o grande
poder do Nilo mantivesse a Palestina sob controle por trés séculos
(cerca1460- 1170 a.C.), fazendo uso dos “pequenos reis” do territério,
tidos como tributarios do Farad. Uma estela de Merenptah, des-
coberta proximo a Tebas, datavel por volta de 1220, nomina expli-
citamente Israel “aniquilado”

“Os principes se prostraram invocando a paz. / Entre os nove
arcos, ninguém levanta a cabeca. / Tehenu [Libia] esta devas-
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tada, os Hatti estdo em paz;/ Canad é despojada de toda a sua
maldade. Ascalon é deportado, Gezer é conquistada. / Yanoah
€ como se ndo existisse; Israel € aniquilado e nao tem semente.
Haru esta de viuvez diante do Egito. / Todos os paises estao
pacificados. (linhas 26-27)

A estela refere-se a um Israel derrotado e subjugado, mas
Nnao a uma deportagcao ou Migragao em massa, de seus habitan-
tes para a terra do Egito. Segundo Assmann, nao ha documen-
tos no Egito que facam referéncia a uma presenca hebraica con-
sistente como narrada pelo Exodo, que fala de uma duracdo de
400 (40x10) anos de “escravidao”, das “pragas do Egito”, da saida
do povo de Israel da terra e da afirmacao da figura de Moisés.
Estamos, portanto, na area do mito que serd fixado, a partir
de varias tradicoes orais, no século VI, na época da queda de
Samaria e do reino de Juda. Agora, em uma data entre 1375 e
1362, aconteceu no Egito um fato clamoroso: Amendfis IV, filho
de Amendfis Ill, subiu ao trono e, apds um curto periodo, iniciou
um processo revolucionario que corresponde plenamente a
teoria pettazzoniana sobre o nascimento dos monoteismos. O
farad assume um novo nome, Akhenaton (“Aquele que é Uutil a
Aton"), desloca a sede real para a direita do Nilo, em um territo-
rio habitado pela tribo de Amarna e, desafiando o poderoso clero
de Tebas — além de nao se importar com as tradicdes enraiza-
das na religiao popular — funda uma nova e radical visao religio-
sa do mundo que desocupa o pantheon pré-existente para dar
lugar, com um novo nome, a Aton, o “doador de luz, vivendo para
todo o sempre”. Akhenaton (Eknaton), este seria o novo nome do
farad, funda uma nova cidade em Tell Amarna, onde iniciou um
culto que seria valido para todo o reino e para o qual escreveu
0 Ensinamento, um texto teoldgico-poético no centro do qual
se encontra uma afirmacao inequivoca e, do ponto de vista re-
ligioso, profética: “Tu Deus Unico, fora do qual ninguém existe.
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Tu criaste a terra de acordo com teu desejo"¥. Trata-se daquele
monoteismo ético ao qual Liverani ja havia se referido, limitan-
do-o0 ao caso de Israel:

“Com Ekhnaton”, escreve Donadoni, a “ma’et mais uma vez
se torna um tema da impostagao do dogma real. O sobera-
no é aquele que — como Ra - “vive de ma’et” ou é o “senhor
de ma'et” ou “se alegra em ma'et”, enquanto seus cortesaos
“atuam na ma'et em favor do rei” ou enchem os ouvidos do
soberano com ma'et, ou a portam em sua boca. [..] Na religido
de Aton, o rei é aquele que conhece os planos de Deus na terra
e aquele que tem autoridade para determinar o que é certo
fazer. Este é o cerne final da questao, neste desenvolvimento
da religiao e de politica, em que uma justifica a outra e Ihe
da todo o seu signhificado. Somente o monoteismo solar pode
justificar plenamente um retorno a uma Mmonarquia absoluta,
livre dos grilhdes ndo apenas do sacerddcio de Amon, mas de
todas as estruturas da sociedade egipcia da época”’*®

Mas a de Ekhnaton € uma revolucgdo aristocratica, cuja ética
nem sequer toca nos direitos da pessoa, nem se dirige as massas
subalternas com as linguagens adeguadas: uma “revolucéo pa-
laciana” que permanece estabelecida em Tell-Amarna, emitin-
do ordenancas e decretos ao maximo. Além disso, nao durou
mais de 19 anos, tanto quanto o reinado do Farad, e encontrara
o alto clero de Tebas, e dos outros centros, aliados ao povo, um
apegando-se aos seus proprios interesses de poder religioso e
econdmico, o outro as antigas tradicoes politeistas que tornarao
a0 seu auge, mas que certamente nao haviam morrido em tao
pouco tempo. Tratou-se de uma revolucao que durou /'‘espace
d’'un matin, mas que inaugurou a era dos monoteismos, ainda
que no Egito grande parte dos escritos e rostos esculpidos de
Ekhnaton tenham sido posteriormente cancelados ou destrui-
dos e o palacio de Tell-Amarna demolido. Estamos na fase histo-
rica em que o Egito controla os territdrios palestinos e, portanto,
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também os de Israel. Neste periodo, a narragao biblica — como
ja dissemos, ndao confirmada por documentos egipcios parale-
los — fala de “escravidao”, “pragas” e “éxodo” sob a orientacao de
Moisés. Estamos, portanto, diante de uma complexa elaboracao

mitica ou, como escreve Assmann, “da recordacao”.

A hipoétese de Jan Assmann, amplamente desenvolvida,
consiste no alargamento geo-historico da “era axial” ao antigo
Egito e, portanto, em valorizar um evento que, permaneceu-se
isolado em Tell Amarna e logo foi cancelado em todo o pais (bem
como subestimado, mesmo que redescoberto, pela historiogra-
fia moderna), justamente por causa do controle egipcio sobre
os territorios localizados no leste do pais e para que as trocas
nao sejam excluidas entre a poténcia dominante e as nacdes
controladas, poderia haver reflexdes ideoldgico-religiosas mais
marcantes para além de suas proprias fronteiras do que dentro
do Estado. Nao € a toa que Assmann intitulou sua obra mais co-
nhecida Moisés, o Egipcio, em que ele ndo encontra dificuldade
em sustentar que

“ao contrario de Moisés, o farad Amenofis IV, que se autodeno-
minava Akhenaton, era exclusivamente uma figura da historia,
e nao da memoria [leia-se: do mito, C. Prandi]. Pouco depois de
sua morte em 1338 a.C., seu nome foi cancelado das listas dos
reis, seus monumentos foram demolidos, suas representacoes
e epigrafes foram destruidas e todos os vestigios de sua exis-
téncia terrena foram eliminados. Por milénios, toda a memaria
de sua extraordinaria revolucao foi perdida. Até sua redesco-
berta no século XIX, o nome desse primeiro fundador de uma
religido e o primeiro teocrata da histéria da humanidade havia
desaparecido da memoria. Moisés representa o caso oposto.
Nenhum vestigio de sua existéncia terrena jamais pode ser
encontrado. Ele cresceu e se realizou exclusivamente como
uma figura da memodria, acolhendo para si todas as tradicoes
relativas a legislacao, a libertagcdo e ao monoteismo"™*.
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A hipdtese, portanto, de um humus mais amplo de tensoes
monoteistas no ambito do Crescente Fértil, do qual a longo prazo
a linhagem israelita saiu “vitoriosa”, através da obra dos profe-
tas e da ampla producao escrita que se “solidificou” no periodo
do Exilio, encontra, portanto, na pesquisa de Jan Assmann uma
contribuicdo que ndo pode ser subestimada, para nao dizer,
como ainda hoje ocorre entre a maioria dos especialistas bibli-

cos, ignorada.
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Anteriormente, citamos alguns versos de um hino de
Akhenaton, no qual o Farad se dirige a Aton chamando-o “Unico
deus, alem do qual nao existe alguem”. Os tracos exclusivistas
da nova religido sdo anunciados agqui, mesmo que o farad nao
tenha tido tempo e possibilidade de aplica-los completamente
em funcdo de uma fusdo compacta entre religiao e politica. Ora,
o exclusivismo € um dos sinais caracteristicos da religiao de JAWH:
Assmann chamar-lhe-a a “distingao mosaica”. Mas para que o nas-
cimento dessa “distincao” fosse possivel, era absolutamente ne-
cessario que a religido de Moisés fornecesse 0s pressupostos: a
fé a) no poder de JAWH, superior a de todos os outros deuses; b)
na “mado forte e braco estendido” que se manifestaram na passa-
gem do Mar Vermelho. Por outro lado, a parcialidade temerosa e
aparentemente vollUvel que ndo se hesitava em atribuir a JAWH
nao impedia que as pessoas acreditassem No amor ao seu Povo
e no cuidado que o animava a ver Israel permanecer fiel aos seus
costumes tradicionais e respeitoso do direito divino. Afinal, JAWH
era algo mais do que um deus tribal: era um deus israelita e o
seu culto trazia em si elementos de universalidade, assim como
o “direito” limitado a nacao, segundo os pactos da Alianga, podia,
em circunstancias historicas favoraveis, transformar-se num ideal
absoluto de justica do qual Amos — seculo VI a.C. — devia ser o
intérprete contra uma concepcao rigida do pacto divino. Apesar
dos vinculos locais e de seu carater deliberadamente nacional, o
Deus de Israel tinha, portanto, alguma chance de se tornar, em
virtude do carater exclusivo de seu culto, o Unico Elohim, o “Deus
forte” e depois o “Deus ciumento” de todas as nacoes. Moisés re-
presenta o ponto de virada desta evolucao histdrica, assumindo o
papel de protagonista de um processo pelo qual JAWH se torna o
“Deus principal” de Israel através da criacao de um povo que lhe é
devedor seja da terra seja da liberdade. A “subida” de JAWH como
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Deus principal de Israel, segundo a narrativa biblica, € um acon-
tecimento nao ligado a monarquia ou ao sacerddcio e ao templo,
mas sim a origem de um povo que se liberta da escravidao do
farad. Do ponto de vista histérico-religioso, JAWH obteve seu perfil
dentro do mundo dos deuses do antigo Oriente ndo apenas com
sua delimitagao diante de outros deuses, mas como um “volante
de inércia” de uma histéria complexa que levara Israel a se tornar
um povo, 0 Seu pPoVvo.

Em 640 a.C, apds um periodo sombrio que terminou com
o “impio Manassés” e o assassinato de seu filho Amon, Josias,
filno de Amon, subiu ao trono de Juda e se mostraria em seus 31
anos de reinado, de natureza completamente diferente e ouviria,
assim que atingisse a idade de governar, as duras palavras do
profeta Sofonias contra o culto de Baal e dos astros (Sofonias 1:
4-5), contra a ganancia das classes dominantes (Sofonias 3) e seu
gosto pelos costumes estrangeiros (1:8-13). Ele anuncia o “grao de
JAWH" quando os opressores serao expulsos e a gloria de Deus
triunfara. Josias, corajosamente, inicia sua reforma quando faz
desaparecer as colinas, os Baalins, os postes sagrados, todos os
cultos astrais e de fertilidade e tudo o que vem de fora de Juda.
Mas, ele vai além e decide que Jerusalém continuara sendo o
unico lugar de culto, enquanto todos os santuarios israelitas,
MesmMo 0s Mais antigos, serdo desconsagrados. Todos os sacer-
dotes que residem |a sao chamados de volta a Jerusalém, onde
formarao um sacerddcio subordinado.

Aproveitando-se do enfraquecimento de Ashur, Josias es-
tendeu a reforma a provincia assiria de Samaria, destruindo to-
talmente o culto de Betel, que segundo a tradicao remonta aos
patriarcas, mas foi instituido por Jerobodo, contra Jerusalém, na
época do reino de Israel. Em 622, Josias convidou toda a popula-
¢ao a celebrar uma Pascoa solene em Jerusalem. Durante a ce-
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lebracao, o rei, ao tornar a festa nacional, convidou o povo a fazer
uma alianca com JAWH. A importancia do evento e o desejo
de reforma que animava o rei baseavam-se na inventio em 621,
durante a restauracdao do templo, de um manuscrito reconheci-
do como uma versao do Deuterondmio, que a tradicao atribuiu
a Moisés, que codificou naquele livro a lei de Deus e sua alianca
com o povo. Quaisguer que sejam as circunstancias dessa inven-
tio, elas mostram que seu conteudo era difundido nos ambien-
tes sacerdotais e que, de alguma forma, legitimavam a centrali-
zacao do culto em Jerusalem.

Entdo, a formacado e o progresso da ideia monoteista
estavam em andamento ha algum tempo no reino: em particular
entre os profetas do norte (Amads, Oséias) e a classe sacerdotal na
forma escrita. Do material escrito “descoberto” no templo, parte
o “manifesto do monoteismo judaico”, concluido mais tarde
durante o exilio. Isso, confere & “distin¢cdo mosaica - (verdadeiro/
falso) —aquele estigma exclusivista que caracterizara toda a his-
toria subsequente dos monoteismos. Na realidade, se a reforma
de Josias visava sobretudo o culto com o desmantelamento de
todos os lugares sagrados periféricos em favor do templo de
Jerusalém, a formulacdo monoteista do Deuteronémio se desen-
volveu e foi claramente definida apenas sob a pressdo do exilio
babilénico: nele JAWH sera professado e adorado como o Deus
dnico, enquanto a existéncia de outros deuses sera negada. Mas
0 processo é gradual no longo periodo, porém “inexoravel” em
sua conclusdo, como se manifestard em Deutero- e Trito-Isaias.
Ja no primeiro discurso de Moisés a alternativa verdadeiro/falso
emerge claramente:

“Nao vos prevaricais, fazendo para vos uma figura esculpida de

qualguer simulacro, imagem masculina ou feminina, imagem
de qualquer animal terrestre, imagem de quaisquer passaro
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que voa no céu, imagem de quaisquer réptil que rasteja sobre
o solo, imagem de quaisquer peixe que ha nas aguas que es-
tdo sob a terra. Levantando teus olhos ao céu e vendo o sol, a
lua, as estrelas e todo o exército do céu, ndo te deixes seduzir
para adora-los e servi-los! Porque JAWH, teu Deus, repartiu-os
entre todos os povos gque vivem sob o céu. Quanto a vds, po-
rém, JAWH vos tomou e vos fez sair do Egito, daquela fornalha
de ferro, para que fésseis o povo da sua heranga” (Dt. 4:16-20).

Embora o contexto ainda seja completamente politeista, a
linguagem € claramente — e polemicamente — monoteista. Ja no
primeiro discurso o tema da “escolha é bem evidente:

“Existe um povo que tenha ouvido a voz do Deus vivo falando
do meio do fogo, como tu a ouviste, e que tenha permanecido
vivo? Ou um Deus que tenha vindo para tomar para si uma
nacao do meio de outra nagao, com provas, sinais, prodigios
e combates, com mao forte e brago estendido, por meio de
grandes terrores — como tudo o que JAWH vosso Deus realizou
no Egito, em vosso favor, diante de vossos olhos? Foi a ti que
ele mostrou tudo isso, para que soubesses que JAWH € o Uni-
co Deus. Além dele nao existe outro” (Dt. 4:33-35):

Escreve Georg Braulik,

“Apesar do contexto dado, que ainda € completamente poli-
teista, a linguagem é evidentemente monoteista. O seu Mo-
noteismo, porém, ndo se torna uma doutrina independente
sobre o Unico Deus, mas é sempre exposta com atencao pas-
toral a um Israel disperso e, portanto, a sua identidade e sin-
gularidade. Sobre o pano de fundo deste horizonte, ocorre um
por do sol progressivo dos deuses.«©

E mais adiante:

“Deuterondmio desenvolve esse arranjo teolégico com base
nas tradicdes peculiares da fé israelita em JAWH. Seu mono-
teismo nao precisou de um impulso da religiao ‘monoteista’
de Zaratustra, nem constituiu sequer uma criacao revolucio-
naria'.
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Neste texto toma forma a “distincdo mosaica” tanto na
versdo verdadeiro/falso, que serd, muitos séculos depois, o
binémio sobre o qual o Cristianismo e o Islamismo se exercerao
censurando-se mutuamente com suas respectivas “falsidades’,
seja nas auspicadas consequéncias praticas, as vezes expressas
com uma linguagem implacavel, também entre escritores cris-
tdos apods a passagem do Cristianismo de uma religiao mino-
ritaria e perseguida (por razdes essencialmente politicas) para
uma religido hegemonica, com uma forte tensdo expansionis-
ta. O Terceiro Discurso de Moisés representa um antecedente
exemplar:

“Se surgir em teu meio um profeta ou um intérprete de so-
nhos, e te apresentar um sinal ou um prodigio, se este sinal
ou prodigio que ele anunciou se realiza e ele te diz: “WVamos
seguir outros deuses (que nao conheceste) e servi-los”, — nao
oucgas as palavras desse profeta ou desse intérprete de sonhos.
Porque € JAWH vosso Deus que vos experimenta, para saber
se de fato amais a JAWH vosso Deus com todo o vosso cora-

cdo e com todo o vosso ser. [..] Se teu irmao [..] teu filho, tua
filna, ou a mulher [..] te seduzir secretamente, dizendo: “Va-
mMos servir a outros deuses” [..] deuses de povos vizinhos [..]

ndo lhe daras consentimento [..] ndo uses de misericoérdia e
nao escondas o seu erro. Pelo contrario: deveras mata-lo! Tua
mMao sera a primeira a mata-lo. [...] Caso ougas dizer que, numa
das cidades [..] homens pervesos, procedentes do teu meio,
seduziram os habitantes da sua cidade, dizendo: “Vamos servir
a outros deuses” [..] [e] se o fato for constatado, se esta abomi-
nacao foi praticada em teu meio, deveras entao passar a fio de
espada os habitantes daquela cidade. Tu a sacrificardas como
anatema, juntamente com tudo o que nela existe. Reuniras
todos os seus despojos no meio da praga publica, e queimaras
completamente a cidade e todos os seus despojos para JAWH
teu Deus"” (Dt 13: 2-17).

Ora, se a tensdo monoteista do Deuterondmio encontra-
rd em lIsaias a sua expressao definitiva, sob a pressao da condi-
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cdo de exilio — onde as “Escrituras” foram em grande parte reali-
zadas, enquanto a ideologia do monoteismo atingiu o seu nivel
mais alto (Cf. Deutero-lsaias — Isafas 40-55 - “JAWH é o Unico ver-
dadeiro Deus, os idolos sdo um nada”, 44:1-20) — a ideologia da
‘distincao mosaica” permanecera o imprinting'? distintivo seja
do monoteismo judaico, seja de suas filiacdes crista e islamicas.
Israel, apods o fim da dominagao persa, passou sob a dominagao
helenistica, depois sob os Seléucidas e, por fim, a partir de 66
a.C., os romanos estabelecer-se-ao ali, encerrando a existéncia
com a destruicdo do Segundo Templo em 70 d.C. E nesse Ultimo
periodo que se acendem esperancas messianicas de libertacao.
Escreve Paolo Sacchi que

“a expectativa messianica era difundida e ndo deveria excluir
nenhuma forma. O Messias podia ser o filho de Davi, mas tam-
bém podia ser um profeta retornado a terra ou um ser sobre-
-humano. Quando Jesus fala do poder que o Filho do Homem
tem de perdoar os pecados “na terra’, as pessoas que o es-
cutam nao levantam objecdes. Podem perguntar quem € o
Messias ou quem € o Filho do Homem, mas nao perguntam
O que coisa sao nem um nem o outro (Mt 16: 13; Jo 9: 36 e 12
34). Mesmo o Sumo Sacerdote que interroga Jesus no siné-
drio, acreditasse ou nao em sua existéncia, demonstra com-
preender bem o que significa “Filho do Homem"” (Mc 14: 63 e
paralelos). O Messias traria a salvacao, mas em que consistiria
essa salvacdao nao devia ser claro, assim como nao era clara
gual deveria ser a natureza do Messias."**

Aideia do Filho do Homem tem conotagdes diferentes. Em
Dan 713-14 é personificado por “um semelhante a um Filho do
homem, [que] se estendera a todos 0s povos e serd um reino
eterno”, portanto, ele dara um reino divino, enquanto na literatu-
ra apocaliptica posterior — Livro de Enoque, primeiro século a.C.
— 0 “Filho do homem” significara um ser divino que vird para es-
tabelecer o Reino de Deus na terra. Israel, ja submetido a diferen-
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tes dominacdes das quais Nnao conseguira se libertar, passara a
concentrar-se cada vez mais em uma figura salvadora capaz de
realizar a libertacao (politica) dos estrangeiros: a faccao extrema
dessa ideologia é representada pelo movimento dos Zelotes. Mas
Jesus prisioneiro, levado perante os sacerdotes e aos escribas,
deve dar uma resposta explicita a pergunta: “Entao, és tu o Filho
de Deus?" Disse-lhes: “Vos dizeis que eu sou!” (Lc 22: 70). E, agra-
vando a sua posicdo, diante de Pilatos, que Ihe pergunta: “Es tu o
rei dos judeus?”, Jesus responde: “Tu o dizes” (Lc 23:3). Aos olhos
do establishment religioso e politico, Jesus enuncia claramente
o falso; ndo é por acaso que, depois de ter sido levado a Herodes,
este o envia de volta a Pilatos, que por sua vez redne 0s suMmos
sacerdotes e as autoridades, assim como o povo. A intencao de
Pilatos é castiga-lo severamente, nao parecendo que ele tenha
“nada que mereca a morte”, para depois liberta-lo. Mas a muilti-
dao enlouqueceu: “Todos comecaram a gritar juntos: ‘Morra esse
homem! Solta-nos Barrabas!” (Lc 23:13-18), que era um zelote. O
resto € conhecido.

Apds o Pentecostes, os Atos narram gue os primeiros dis-
cipulos se revelam, comecam a se reunir e a pregar. Nao des-
denham o Templo: Pedro e Jodo sobem para a oracao; antes
de entrar, Pedro realiza um milagre e, uma vez entre o povo,
dirige o seu primeiro discurso aos presentes: anuncia a vinda
do “Santo e Justo que vocés renegaram € mataram”, enquan-
to “Deus o ressuscitou entre os mortos”; remete-se a Moisés,
gue ja havia dito: “o Senhor nosso Deus vos suscitara dentre os
VOSsos irmaos um profeta semelhante a mim”. E, por fim, “Deus
ressuscitou seu Servo e o enviou para vos abencoar, a partir do
momento em que cada um de vos se afaste de suas maldades”
(At 3:1-26). Portanto, o falso para o establishment judaico (sistema
judaico estabelecido) se traduz no verdadeiro para os seguido-
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res daquele que ousou se autodefinir “Filno de Deus” e anunciar
a vinda do Reino de Deus'*4. Neste contexto, insere-se a historia
tanto dos Cristianismos, quanto do Isla. A “distincao mosaica’,
portanto, raramente presente nas religides politeistas** enquan-
to alternativa entre o verdadeiro e o falso, constituiu —com uma
rotacao de 180 graus e fundamentada sobre as Escrituras sa-
gradas — o motivo ideoldégico mais relevante da passagem do
Judaismo ao Cristianismo. Ao mesmo tempo, a Nagcao judaica,
ja fragmentada, privada da terra de seus pais e destinada a uma
diaspora de longuissimo periodo, para defender sua identida-
de, a que coisa poderia se apegar sendo as suas Escrituras e tra-
dicdes rituais, em qualquer lugar que seus membros e descen-
dentes encontrassem um territorio, uma “patria provisoria” para
se estabelecer, na esperanca do retorno?

‘O Judaismo” — escreve Assmann — “tornou-se cada vez mais
rigido na exclusao de imagens e na abominacdo da idolatria.
Essa concentragcao nas Escrituras foi o segredo da sobrevivén-
cia do Judaismo"'“¢. A tal declaragcao segue uma referéncia pa-
radigmatica sobre a qual teremos a oportunidade de nos apro-
fundar mais adiante, ao questionarmos a relacao entre o Livro
e a violéncia: “A tendéncia a violéncia e a intolerancia”, escreve o
egiptdlogo alemao, “estao intrinsecas na estrutura da ‘contra re-
ligido', termo que nao se refere a uma religido especifica existen-
te na realidade histérica, mas a um construto ou modelo tedrico,
um ‘tipo ideal’ no sentido atribuido por Max Weber, que pode
se revelar mais ou menos adequado quando aplicado aos varios
fendmenos histoéricos: “o monoteismo exclusivo traca fronteiras
antes inexistentes: entre Deus e 0s outros deuses, entre verdade
e falsidade, entre noés e eles"#.

Ora, seguindo essa linha no ambito cristao, ja podemos encon-
trar sinais evidentes também na época pré-constantiniana, guando
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o Cristianismo, religiao minoritaria, estabelecia limites claros seja
em relacao as religibes hegemobnicas preexistentes, ou de alguma
forma difundidas, no Império Romano, seja, e sobretudo, em
relacao aos cultos, respeito aos quais o repudio ao culto do impera-
dor divinizado na Era Augustiana era particularmente drastico (mas
Nnao a obediéncia as leis, conforme a conhecida resposta de Jesus
sobre 0 uso da moeda que trazia, de um lado, a cabeca de César,
Lc 20: 24-5). Arndbio, mestre de retdrica entre a segunda metade
do século Il e o inicio do seguinte — periodo em que ocorreu a per-
seguicao, a ultima e mais severa de Diocleciano — € autor de um
tratado, Difesa della Vera Religione, que ja no titulo apresenta uma
clara intencao apologética voltada a defender a verdade contra a
idolatria. Os titulos dos capitulos sao variagdes sobre o tema da fal-
sidade do paganismo e de seus idolos. Antes de tudo, ele sustenta,
estes sao criagdes antropomorficas, em seguida, dirigindo-se espe-
cialmente aos romanos, Arndbio os acusa de serem insinceros e de
se comportarem de forma contraditoéria:

“Rogo-vos — escreve ele no terceiro livro — que nao nos apre-
sentem como divindades as imagens e estatuas colocadas
nos templos: vocés mesmos entendem, ainda que recusem
e rejeitem admiti-lo, que sdo obras de creta extremamente
desprezivel, fantasias infantis de artistas. [...] Pode ser que exis-
tam aqueles cuja existéncia vos sequer suspeitais, assim como
pode ser que nao se encontrem em nenhum lugar do univer-
SO aqueles cuja existéncia, ao contrario, vos tendes como certa.
[.] Se sao nomes divinos e celestiais, quem os trouxe até vos?
Mas, se tais denominagdes foram atribuidas por vos, como
pudestes formar palavras para algo que nunca havieis visto e
nem sequer sabieis, nem de longe, quem eram e de que na-
tureza fossem?"148

Nao por acaso mestre da retoérica, Arnébio considera com-
pletamente contraditério que os romanos personifiguem termos
abstratos como,
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“a Piedade, a Concodrdia, a Saude, a Honra, a Virtude, a Felicida-
de e outras denominagdes semelhantes [..]. Se considerarem
que essas sao palavras vazias e nomes sem substancia, mas,
ainda assim, as colocarem como divindades nas regides celes-
tes, deveriam refletir bem se isso nao se trata de uma verda-
deira brincadeira infantil ou de uma zombaria feita as custas
dos seus deuses, tornando-os iguais e identificando-os com
palavras vazias, fruto da imaginagao.'“®"

Passando as estatuas e aos simulacros, a critica é impiedo-
sa, ressentindo do clima da clandestinidade. De fato, Arnébio re-
preende os pagaos por construirem templos, enquanto “nds nos
abstemos de construir ou fazer tudo isso”. Na realidade, uma vez
conquistada a liberdade, também os cristdos construirao seus
templos — muitas vezes destruindo os templos pagaos e edifican-
do os seus proprios sobre as mesmas fundacdes — e entre os atos
de culto estara também o uso do incenso, ja empregado pelos
judeus como “perfume santo” (Is 42: 23; Lc 1. 9). A polémica de
Arndébio contra os templos é circunstancial, assim como aquela
contra as estatuas, mas pouco previu a respeito do uso desses
lugares e instrumentos de culto que em breve iria se afirmar por
parte do Cristianismo triunfante. Assim, a critica as estatuas o leva
a fazer um questionamento aos pagaos:

“As estatuas — vocés dizem — sao apenas um instrumento para
venerar os deuses. E entdo? Se nao houvesse as estatuas, os
deuses nao saberiam que estdo sendo adorados e pensariam
gue nao recebem nenhuma honra de vocés?"’*°

E logo depois: “Os deuses, portanto, acolhem e recebem os
seus atos de culto por meio de certos intermediarios”’, ou seja, as
estatuas. Um evidente argumento de efeito bumerangue: sobre
esse tema devera pronunciar-se, cerca de 1300 anos depois, 0
Concilio de Trento no Decreto sulle immagini. No qual, os padres
conciliares, diante do culto difundido e persistente as imagens
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(pictoricas e escultoricas) dos santos, veneradas por todos os es-
tratos da comunidade eclesial, reafirmardo com veemeéncia a ndo
coincidéncia entre as representacoes figurativas e seus referen-
tes, jd que haviam sido distinguidas pelas definicbes de dulia
(reservada aos santos) e iperdulia (reservada a Mae de Cristo),
enfatizando o carater exclusivamente vicario das imagens. Um
exemplo tipico, do ponto de vista histérico-religioso e antropolo-
gico, de como frequentemente, nas mais diversas religides, sejam
elas classicas ou modernas (os monoteismaos, mas com rigorosas
distingdes), a abordagem dos fieis com as imagens das divinda-
des — ou dos santos — demonstrava, € ainda demonstra, eviden-
tes analogias funcionais.

Pouco tempo depois de Arnébio, provavelmente pouco
mais de uma geracao, aparece um outro escritor com vis (vee-
méncia) e fortemente polémica contra os pagaos, com uma van-
tagem notavel em relacao ao anterior: a de escrever logo apds
a ascensao ao poder de Constantino € a promulgacao de seu
Edito. Trata-se de Firmico Materno, siciliano nascido no inicio do
século IV, formado na advocacia e na retdrica, um pagao conver-
tido, dotado do furor tipico dos convertidos. Por volta de 346, ele
publica o De errore profanarum religionum™'. Para demonstrar o
erro—e, assim, o falso — dos cultos pagdos, descreve alguns deles
(egipcios, frigios, siro-fenicios, misteriosos), recorrendo a uma ter-
minologia do tipo: “O vil confissao! O desventuras infelizes, a ser
contada entre lagrimas! Vejam como o pernicioso erro chega a
conceber esses deuses falsos e ficticios?"*?. O panfleto é dirigi-
do aos filhos de Constantino, Constante e Constancio, a quem
“Deus concedeu o privilégio de serem imperadores e alcanca-
rem grandes éxitos, [sendo] sua principal tarefa extinguir desde
a raiz o erro das religides paga"™3. A exortacao final de Firmico
Materno figura entre as primeiras e explicitas incitacoes cristas
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a aplicar com a violéncia a “distingao mosaica”, indicada como
um dever divino:

“Mas também a vos, santissimos imperadores, impde-se a ne-
cessidade de reprimir e punir essa culpa; isso vos foi confia-
do pela lei do Deus supremo, ou seja, que a vossa severidade
persiga o pecado da idolatria por todos os lados. Escutais e
confiais as vossas inteligéncias ao que Deus ordena a respeito
desse delito"™>*.

E nao por acaso, cita em seguida um trecho do
Deuteronémio, sobre o qual ja nos detivemaos, no qual o convite
a0 uso da violéncia, por meio de apedrejamento, contra aquele
que “se submete a outros deuses, os deuses dos pagaos”, é expli-
cito. A escritura, sobre a qual se fundamentam a memoaria e a lei,
serviu de intermediaria, ainda que sua data de origem seja desco-
nhecida: mas, trata-se, da Sagrada Escritura. O texto de Firmico
Materno é sintoma de uma atmosfera que esta mudando radi-
calmente: os perseguidos, contra os quais foi realizada, nos trés
séculos anteriores, uma repressao de carater essencialmente po-
litico, transformam-se em perseguidores que utilizam o poder
politico como instrumento da alternativa religiosa “verdadeiro/
falso”. A partir de entdo, as Escrituras — tais porgue ao mesmo
tempo sdo escritas e reveladas — oferecerao a legitimacao aos
monoteismos que delas se originaram e sobre as quais escreve-
rao sua propria historia.

Os decretos emitidos pelo Imperador Teoddsio | entre 391 e
392 representam a atualizacdo préatica do Edito de Tessalonica,
promulgado também por Teoddsio, Graciano e Valentiniano Il
em 380, pelo qual o Cristianismo foi declarado religido oficial do
Império Romano, sem que fossem acompanhados por especi-
ficas normas de atuacado. O decreto de 24 de fevereiro de 391
proibiu todo tipo de sacrificio pagao:
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“Ninguém viole sua pureza com ritos sacrificiais, que ninguém
imole vitimas inocentes, que ninguém se aproxime dos santu-
arios, entre nos templos e dirija o olhar as estatuas esculpidas
por maos mortais, para nao se tornar merecedor de sancdes
divinas e humanas. Este decreto modere também os juizes, de
modo que, se alguém, dedicado a um rito profano, entrar no
templo de alguma localidade enquanto estiver viajando ou na
mesma cidade, com a intengao de rezar, seja obrigado a pagar
imediatamente 15 libras de ouro, e tal pena nao sera extinta a
menos que comparega diante de um juiz e entregue tal quan-
tia imediatamente com uma declaragao publica. Vigiem, pela
execugao desta norma, com o0 mMmesmo rigor, 0s seis governa-
dores consulares, os quatro presidentes e seus subordinados.”.

Poucos meses depois, em 11 de maio, Teoddsio promulga-
va em Concordia um segundo decreto que tratava dos lapsi, 0s
pagaos que, apods o batismo, haviam retomado as antigas tradi-
coes religiosas:

“Agueles que trairam a santa fé e profanaram o santo batismo
sejam banidos da sociedade comum: de testemunhar [em tri-
bunal] sejam isentos, e, como ja determinamos, nao tenham
parte em testamentos, ndo herdem nada, e que ninguém os
designe como herdeiros. Aqueles que foram ordenados a se
afastar e a serem exilados por longo tempo, se nao foram vis-
tos oferecer uma compensagao maior entre os homens, tam-
bém da intercessdo dos homens sejam privados. No caso em
que o0s Novos convertidos retornassem ao estado anterior, nao
seja apagada a vergonha de seus costumes com a peniténcia,
nem |lhes seja reservada qualquer protecao especial de defesa
ou abrigo, pois, certamente, aqueles que contaminaram a fé,
com a qual haviam reconhecido e transformaram orgulhosa-
mente os divinos mistérios em coisas profanas, nao podem
conservar as coisas conforme as imaginam e a sua propria
conveniéncia. Aos lapsos e aos errantes, certamente perdidos
por serem profanadores do santo batismo, ndo se presta so-
corro com nenhum remeédio de peniténcia, a qual geralmente
se recorre e que costuma ser Util em outros pecados.
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Um més depois, em 16 de junho, um novo decreto insiste na
proibicao de cultos pagaos mesmo dentro dos templos:

“A ninguém seja concedida a faculdade de realizar ritos sacri-
ficiais, ninguém circule ao redor dos templos, ninguém volte o
olhar na direcao dos santuarios. Identifiguem-se, em particu-
lar, os acessos profanos que permanecem fechados em afron-
ta a nossa lei, de modo que, se algo incitar qualgquer pessoa a
violar tais proibicoes relativas aos deuses e as coisas sagradas,
o transgressor saiba que devera se despojar de toda indulgén-
cia. Também o juiz, se durante o exercicio de sua funcao tiver
entrado como transgressor sacrilego nesses locais corruptos
confiando nos privilégios decorrentes de sua posicao, seja
obrigado a depositar em nossos cofres uma quantia equiva-
lente a 15 libras de ouro”.

A frequéncia desses Decretos permite vislumbrar a con-
sideravel resisténcia da antiga religidao imperial, especialmen-
te de seus cultos especializados realizados nos templos das di-
versas divindades, pelas quais podia ocorrer que alguns fiéis se
afastassem desses cultos para abragar a nova fé, que havia se
tornado religido de Estado, mas depois retornassem a antiga
pratica devido a forca da tradicdo. Essas transi¢coes, bem como a
aplicacao dos decretos e normas que regulavam o novo regime
religioso, nao foram isentas de conflitos acirrados, fanatismos e
devastacdes. Particularmente significativo é o caso do Templo
de Serapis, em Alexandria, no Egito, onde o bispo Tedfilo (m. 412
d.C) solicitou e obteve de Teoddsio permissao para converter em
igreja o templo de Dioniso. O consentimento imperial provocou
desordens e confrontos nas ruas entre pagaos e cristaos, depois
que estes Ultimos assassinaram os sacerdotes do templo. Os fiéis
pagaos se refugiaram no Serapeu, cercados e dispostos a morrer
por sua fé. O templo foi destruido, e os ocupantes foram extermi-
nados pelos cristaos, que posteriormente fizeram passar alguns
corpos dos pagdos mortos como proprios martires’™. Também
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Jodo Criséstomo, arcebispo de Antioquia, foi um protagonista
desses confrontos urbanos e organizou grupos de fanaticos que
destruiram templos pagaos e massacraram seus fiéis.

Em 8 de novembro de 392, Teodoro emitiu de Constantinopla
um guarto decreto no qual proibiu explicitamente os cultos
pPagaos:

“Ninguém, de qualquer género, ordem, classe ou posicao
social, ou titulo honorifico, seja de nascimento nobre ou de
condicao humilde, em qualquer lugar, por mais remoto que
seja, em nenhuma cidade esculpira simulacros desprovidos
de sensacdes ou ofereca qualquer vitima inocente aos deuses,
ou queime secretamente um sacrificio aos Lares, a Génios, aos
Penates, acenda fogueiras, ofereca incensos, coloque coroas
nesses idolos. Pois, se for sabido que alguém sacrificou uma
vitima ou consultou visceras, devera ser acusado de crime
de lesa-majestade e estara sujeito a sentenga cabivel, ainda
que nao tenha procurado nada contra o principio da salvagao
(Deus) ou contra a propria salvagao. De fato, é suficiente para a
acusagao de crime o querer contrastar a propria lei, perseguir
as acgoes ilicitas, manifestar as coisas ocultas, tentar realizar
coisas interditadas, buscar uma salvacao diversa daquela cris-
ta, prometer uma esperanca diversa.

Se alguém entao, venerou obras mortais e simulacros mun-
danos com incenso e, ridiculo exemplo, teme também aqueles
gue eles representam, ou cCoroou arvores com faixas, ou ergueu
altares com torroes de terra escavada em homenagem as vas
imagens, humildemente é possivel um castigo de multa: tentou
um injuria a verdadeira religiao, € réu de violada religiao. Que
seja multado em seus bens domeésticos ou em sua propriedade,
tendo-se tornado servo da supersticdo pagd. Todos os lugares
onde tenham sido oferecidos sacrificios com incenso, caso o
fato seja comprovado, deverdo ser associados ao nosso fisco. Se
em templos e locais de culto pUblicos ou edificios rurais alguém
tenta sacrificar aos Génios, se o proprietario da casa nao tiver co-
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nhecimento disso, 25 libras de ouro de multa propdem-se infligir
ao sacrificante; @ conveniente, no entanto, ser indulgente com o
proprietario e abster-se de puni-lo.

Porgue queremos preservar a integridade dos juizes, defen-
sores e oficiais das varias cidades, que sejam imediatamente de-
nunciados quantos sdo descobertos como negligentes, sejam
punidos aqueles acusados. Se estes, de fato, forem considerados
culpados de esconder favores ou negligéncia, serdo submetidos
a0 juizo. Aqueles que absolvem de forma simulada os acusados
de idolatria serao multados com 30 libras de ouro e estarao su-
jeitos as obrigacdes decorrentes de tal comportamento prejudi-
cial” (Codigo teodosiano XVI, 7,4; 10,10-11-12).

Nesse clima de forte tensdo crescente entre cristdos, em
aumentos, € pagaos, seria amadurecido, poucos anos apos 0s
Decretos de Teoddsio, 0 assassinato de Hipatia, filésofa e mate-
matica “paga” de Alexandria. Nesta cidade situada na margem
mediterranea do Egito, estavam ocorrendo conflitos jurisdicionais
entre a autoridade politica romana e o poder episcopal, a partir
de 412 especificamente entre o bispo Cirilo e o prefeito Orestes
(apoiado pela comunidade judaica local). Em 414, eclodiu um
conflito durissimo entre as duas autoridades, que resultou na
expulsao dos judeus de Alexandria, na confiscacdao de seus bens
e na destruicao das sinagogas. Hipatia, personagem de grande
prestigio cultural, foi involuntariamente envolvida no confron-
to e, segundo o historiador da Igreja Sécrates Escolastico, “en-
contrava-se frequentemente com o prefeito Orestes”, atraindo-
-se 0 6dio dos cristdaos. De acordo com a Cronaca di Giovanni di
Nikiu, um bispo cristdo-copta ativo em Alexandria no século VI
—mas que remonta ao século X — Hipatia era uma encantadora
gue havia encantado o governador “com suas artes magicas’, a
ponto de criar em sua casa um circulo de fiéis da filésofa. E evi-
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dente que Giovanni di Nikiu simpatizava com Cirilo, que incitou
contra ela um grupo de fanaticos. Seguimos a Cronaca, que leva
o nome do bispo copta.

“Entdo uma multiddo de crentes em Deus se reuniu sob a li-
deranca de Pedro, o Magistrado, um crente em Jesus Cristo,
perfeito em todos os aspectos, e partiram em busca da mulher
pagd que havia enganado as pessoas e o prefeito com seus
encantamentos. Quando encontraram o lugar onde ela esta-
va, caminharam em direcao a ela e a encontraram sentada em
uma alta cadeira. Depois de fazé-la descer, a arrastaram e a le-
varam para a grande igreja chamada Cesarion. Isso aconteceu
nos dias de jejum. Entao, eles rasgaram suas roupas € a arras-
taram pelas ruas da cidade até que ela morreu. E levaram-na
para um lugar chamado Cinario, e queimaram seu corpo. E
todas as pessoas cercaram o patriarca Cirilo e o chamaram de
‘o novo Tedfilo” porque ele havia destruido os Ultimos resqui-
cios de idolatria na cidade'®.

Socrates Escolastico da uma versdao mais suave, embora seja
proximo de Cirilo, mas é certo que, com o assassinato de Hipatia,
foram postas em pratica as intimagdes seja do Deuteronémio
seja de Firmico Materno, que no escrito citado foi explicitamente
inspirado por isso. Pode-se afirmar que ndo se trate de uma con-
sequéncia “necessaria”, mas de uma consequéncia “possivel” que
se insinua, Nno qual as circunstancias histéricas produzem condi-
cdes favoraveis a violéncia. A este respeito, Assmann escreve que:

“Os motivos da violéncia, profundamente insitos na semanti-
ca cultural das religides monoteistas, estdo enraizados nessa
obrigacdao de tomar uma posi¢cao, no dever de lembrar e no
continuo aperfeicoamento interior. Em tal contexto, € impor-
tante perceber que a violéncia nao é intrinseca a distingao en-
tre verdadeiro e falso na religido como uma consequéncia ine-
vitavel. Trata-se, pelo contrario, de uma implicacao potencial,
de uma possibilidade que corre o risco de se tornar realidade
em certas circunstancias histoéricas, sobretudo em situacoes
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de medo e incerteza"’.
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O tema da “incerteza” pode explicar, ainda que parado-
xalmente, o comportamento do Isla em relacao ao Ocidente
a partir do comeco do lluminismo, iniciado, para o Império
Otomano, na derrota definitiva (apds cerca de quatro outras
tentativas distribuidas nos séculos anteriores) sofrida na dltima
tentativa, no final dos anos 1600, de conquistar Viena. Desde
esse periodo, o Isla recebeu da Europa, que nessa altura ja era
entrada na modernidade, uma série ininterrupta de derrotas
que o levaram a reagir contra esse estado de incerteza, san-
cionado pela fragmentacao do Império apods a Primeira Guerra
Mundial, colocando em pratica a jihad — teorizada no Alcordo's®
—na sua forma externa, ou seja, recorrendo ao uso indiscrimina-
do da violéncia que inaugurou também o Terceiro Milénio com
o atague as Torres Gémeas. Por outro lado, as Cruzadas, ja estu-
dadas dos mais diversos pontos de vista, comecaram quando 0s
“infiéis” ocupavam ha muito tempo as costas mediterraneas da
Africa, bem como a Peninsula Ibérica. A ocasido foi um pedido
de ajuda de Aleixo | Comneno, imperador de Constantinopla,
com o objetivo de apoiar a resisténcia de algumas comunida-
des cristas na area palestinense, contra a violéncia a qual foram
submetidos os peregrinos que se recavam a visitar os Lugares
Santos. A reacao da Europa crista também teve - nas Cruzadas
que se seguiram de 1096 até o século Xl — multiplices motiva-
coes ideolodgicas e praticas, incluindo: a) um renovado fervor reli-
gioso do Ocidente; b) a possibilidade para as nascentes republi-
cas maritimas de alcancar novos mercados; c) a oportunidade
para o Papado de aumentar seu prestigio enquanto estavam
em andamento as lutas com o Império; d) a possibilidade, por
varios soberanos, de empenhar nas guerras massas intolerantes
com sua condicao social de miséria e, a0 mesmo tempo, vas-
salos indisciplinados e rebeldes; e) o desejo de aventura, vivo
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em uma parte da sociedade feudal e a atracao exercida pelas
riquezas do Oriente™®.

Entre 1096 e 1274 se subseguiram oito cruzadas, cujo éxito foi
Muito modesto porque Jerusalém e os Lugares Santos perma-
neceram firmemente nas maos dos selgiuchidi (turcos). Alguns
entre os resultados que podem assim ser resumidos: a) um agra-
vamento das relagdes entre os cristaos ocidentais € as Igrejas
Orientais, estabelecidas no chamado Anello d'oro, epicentro da
Rus', e prontas para transferir tal epicentro para Moscou que, dois
séculos depois, se autodefinira, segundo a doutrina do monge
Filofej, hegumeno do mosteiro Eleazar em Pskov, a Terceira
Roma'™®; b) o declinio do Império Bizantino; c) o consideravel en-
riqguecimento da cultura europeia devido a difusdo da fase “ca-
rismatica” da ciéncia arabe, bem como pelas traducdes que os
arabes, em particular gracas a Escola de Toledo, realizam, sal-
vando-as, de um grande ndmero de obras dos classicos gregos.

Mas no fundo desse embate — que sera de um longuissimo
periodo, porém que permitiu inicialmente que a cultura arabe
oferecesse contribui¢cées fundamentais a europeia (em particu-
lar nos campos da matematica, da medicina, da dptica, da fisio-
logia e da astronomia) — estao as respectivas Escrituras reveladas
gue anunciam hermenéuticas diversas, distantes e antagbnicas
das respectivas herancas monoteistas de derivacdo judaica, cujas
tradicdes escritas acabam usar em beneficio proprio, a “distingao
mosaica” na versdo “fiel/infiel”, entendida como pedra angular
que discrimina o amigo do inimigo até desencadear a violén-
cia mais cega. Teremos a oportunidade, nos proximos capitulos,
de retornar de forma mais detalhada a um tema cuja atualida-
de parece nao ter fim.
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Isla: a Escritura e a Ciéncia

Entre 1492 — a queda do Reino de Granada — e 1571 - a
batalha de Lepanto — manifesta-se entre a Europa crista e o
imenso mundo islamico, do qual o Império Otomano era o bari-
centro, o inicio de uma inversao de tendéncia entre as duas civi-
lizacoes pontas de diamante do monoteismo pods-judaico, que
resultara nos séculos seguintes —ainda que de maneira descon-
tinua — irreversivel. No final do capitulo precedente, antecipa-
mos alguns aspectos da histéria do Isla que tiveram, tanto nos
primeiros séculos quanto na transicao do segundo para o ter-
ceiro milénio, um impacto forte e muitas vezes dramatico com
o mundo europeu e, em geral, com o Ocidente. Acreditamos
ser Util aprofundar — ainda que de forma nao exaustiva, tendo
que passar ao tema da Conquista do outro lado do Atlantico —
esses aspectos, tanto pelo impacto que a escrita representou
para as duas civilizacdes em comparacao, quanto pelos diferen-
tes quadros teoldgicos alcancados por dois monoteismos que
reivindicam a mesma raiz.

Os séculos por volta do ano 1000 constituiram para o Isla,
como ja observamos, uma fase historica carismatica, quer em
termos de conquistas e hegemonia sobre o Mediterraneo e sobre
a maior parte dos territérios que o dominam, quer pela ampla
producao cultural e cientifica realizada — da matematica a me-
dicina e as ciéncias, da filosofia a literatura. Pois, os primeiros
séculos do segundo milénio caracterizaram-se por uma progres-
siva normalizacao e, em alguns aspectos, pela esterilizacao da in-
vestigacao sob a pressao do valor crescente atribuido a escrita
coranica, progressivamente assumida como canone e filtro nor-
mativo de toda forma de pensamento, ao qual deu sua contri-
buicao decisiva, entre os multiplos e relevantes pensadores da
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época —anteriores e posteriores — uma figura de consideravel pro-
fundidade teoldgico-filosdfica como al-Gazzali. (1059-1111), cuja in-
fluéncia teria sido decisiva em relacdo a de dois fildsofos, prota-
gonistas do pensamento islamico da época: Avicena, um pouco
antes, e Averrdis, um pouco mais tarde. Em uma passagem de
sua obra mais conhecida, A Destruicdo dos Filosofos, o pensador
e mistico arabe, sendo hostil a toda verdade racional, expde sua
tese da negacao de quaisquer causas secundarias, sendo Deus
a Unica causa de toda a realidade:

“A conexao entre o que geralmente se acredita ser causa e o
que geralmente se acredita ser efeito ndo € uma conexao ne-
cessaria, porque se uma das duas coisas nao € a outra, entdo a
afirmacéo de uma néo implica aguela da outra, nem a nega-
cao de uma aquela da outra, nem a existéncia de uma aquela
da outra. [...] Em vez disso, trata-se certamente de um vinculo
que foi estabelecido, primeiramente, pelo decreto divino de
criar aguelas duas coisas como coisas que andam juntas; e tal
vinculo ndo é em si mesmo necessario” .

Portanto, nada é necessario, de acordo com al-Gazzali, e
tudo é possivel pelo livre arbitrio de Deus. Em outro lugar, na
mesma obra, ele propde outro exemplo de sua teoria, relatado
por Nicola Abbagnano:

‘O fogo, que é algo inanimado, nao pode explicar nenhuma
acdo. Por qual motivo deveria ser considerado ativo? Os filo-
sofos nao tém outra razéo para essa afirmacédo senao o tes-
temunho de que, a medida que o fogo se aproxima, ocorre a
combustao. Mas esse testemunho implica apenas que a com-
bustdo ocorre juntamente com o fogo, ndo que ela provém
do fogo: ndo exclui, portanto, que haja outra causa além dele”.
Essa outra causa — continua Abbagnano —, a Unica verdadeira
causa, € Deus. Mas a acao de Deus ¢ livre e nao esta ligada a
uma ordem determinada. A possibilidade do milagre é assim
garantida"’®,
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Portanto, na natureza, de acordo com al-Gazzali, ndo ha
causalidade, aguelas que Tomas de Aquino teria chamado de
“causas secundarias”, internas, por assim dizer, a propria natu-
reza, distintas da Causa primeira, que, ao contrario, de acordo
com al-Gazzali, abrange tudo. Entre as razées que levaram Sao
Tomas a desenvolver uma verdadeira causalidade na ordem
criada estava provavelmente a doutrina biblica da autonomia
da propria criacao, sua consisténcia ontoldgica diante de Deus.
Em vez de serem vistas como uma espécie de controle instru-
mental ou mecanicista do Criador sobre as coisas, as proprieda-
des, as leis da natureza ou as esséncias das criaturas, sao pPossui-
das por elas como “proprias”®. E isto, significa que a dependéncia
originaria que da origem a tudo em relacao ao Criador implica
gue devemos falar de autonomia relativa e ndo absoluta. Para
Sao Tomas — seguimos a clara licao de Giuseppe Tanzella-Nitti —
a esséncia e a natureza das coisas criadas, embora declaradas
“contingentes em relacdo a Deus”, sao, no entanto, consideradas
como “necessarias em sua ordem especifica” e, portanto, sempre
nesta mesma ordem, sujeito de necessidade absoluta, sem que,
por isso, Deus deva ser considerado devedor a ninguém. Uma vez
dada a existéncia ao mundo, Deus respeita necessariamente a
autonomia a ela vinculada. Sao Tomas escreve que:

“Ao afirmar que Deus produziu as coisas por vontade e ndo por
necessidade, ndo estd excluido que ele quis que certas coisas
existisse de maneira necessaria e outras de maneira contin-
gente, de modo a produzir nas coisas uma diversidade orde-
nada. Portanto, nao ha nada que impega que algumas coisas
causadas pela vontade divina sejam necessarias. [...] Que essas
realidades naturais estivessem produzidas por Deus foi uma
coisa voluntaria, mas uma vez assim estabelecido, é absoluta-
mente necessario que surjam e que existem certas consequ-
éncias” (Suma contra Gentios, Il, c. 30).
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Tanzanella-Nitti argumenta que: a) pode valer a pena
lembrar que o mundo das criaturas materiais € certamente com-
plexo, incluindo uma mistura de necessidade e contingéncia; b)
nas obras de Sdo Tomas ha as vezes uma aproximacao termino-
l6gica entre “causa segunda” e “instrumento”. Quando isso acon-
tece, o fundador da Escolastica ressalta a condicao de Deus como
Agente do qual depende de maneira radical tudo o que existe,
ndo uma diminuicdo da autonomia ou da autenticidade da
causalidade criatural (Suma contra Gentios, Ill, c. 70).

Ora, a negacao da “autonomia relativa” da criagao — e, por-
tanto, das Causas secundarias —de origem biblica, esteve na raiz/
origem, com a afirmacao da teoria mistica de al-Gazzali da de-
pendéncia total e absoluta da criagdo em relacao ao Criador, no
inicio da decadéncia do conhecimento e da pesquisa cientifica
nos ambientes intelectuais do Isla, justamente na fase historica
em que, depois de Leonardo, na Europa, afirmavame-se as teorias
de Newton e o método experimental de Galileu. Dessa ideologia
totalizante, da qual se distanciaram, muito mais tarde, os intelec-
tuais muculmanos da diaspora fora do Isla, ainda esta aprisiona-
da a cultura islamica média, que se apega a escrita do Alcorao,
obrigada a ser aprendida de memoria, na lingua original, desde
a mais tenra idade, entendida como um canone que inspira Nao
apenas a vida religiosa, mas também o direito, a moral, a relacao
entre homem e mulher, a politica, a economia, confiando em es-
pecialistas de origem ocidental o planejamento e a organizagao
de tudo — especialmente no campo técnico-cientifico — a mo-
dernidade premente esta propondo em todos os setores: indus-
trial, construcao, mineracao e informatico. Portanto, o Alcorao, a
Escritura/escrita incriada, passa a ser objetivamente entendido
como o instrumento para convivéncia com a histoéria, exercendo
sobre ela uma forte acao de frenagem e, portanto, gerando reta-
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liacdes fundamentalistas as quais a “distincdo mosaica” permite
atingir picos de violéncia sem precedentes'’®. Na parte final, re-
tornaremos a um tema de dramatica atualidade, mencionado
aqui em suas raizes teolodgicas.

As Américas: Escrituras e a Conquista

A partir do final do seculo XV, no espaco de algumas
décadas, os europeus cruzaram os oceanos e chegaram a todos
os lugares, dando vida a um dominio destinado a durar quase
cinco séculos. E na comitiva do homem branco estavam o trigo,
as vacas, 0s cavalos, as ovelhas, as cabras e aqueles germes pa-
togénicos, em particular a variola, que no indefeso Novo Mundo
americano semeou a morte em um numero incontavel de
nativos. Em torno dessas populacdes, completamente desco-
nhecidas antes, surgiram as ideias mais diversas e contraditorias.
Daqguele vasto contexto geografico e humano, entre outros, nas-
ceria a ideologia do bom selvagem, assim como, mais tarde, teria
se desenvolvido, justamente porque visava ao estudo de “outras”
culturas, uma nova disciplina, separada da teologia e da filoso-
fia: a antropologia cultural. Todavia, a ocupacao das chamadas
Indias Ocidentais, entre suas muitas consequéncias (prevalente-
mente negativas) para essas populacdes, também trara consigo
a obrigacao imposta aos nativos de adotar a escrita dos invaso-
res, nao somente do ponto de vista teoldgico e juridico, como
critério normativo para o comportamento coletivo e individual,
mas também como instrumento de autorreconhecimento no
presente e em sua histéria, com o qual, aos vencidos, teria sido
iMmposto a construcao ou reconstrucao de sua propria imagem.
Sera Michel de Certeau, como veremos, guem propora uma
sintese aguda. De qualquer forma, uma interpretacao inicial dos
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indios s6 pode ser documentada a partir do Giornale di Bordo de
Cristévao Colombo'®. Em 11-13 de outubro de 1492, ele anotava
sobre os primeiros indios americanos encontrados:

“Essi vanno tutti nudi, come |i partori la madre loro, e anche
le donne, benché io ne vidi solo una mMmolto giovane. E tutti..
assai ben fatti, molto belli di corpo, e di assai buon viso...Essi
devono essere buoni servitori e di buon ingegno, poiché vedo
che molto presto ripetono tutto cid che ad essi dico; e credo
che facilmente si farebbero cristiani, poiché mi parve che non
avessero alcuna credenza religiosa...".

“Todos eles andam nus, como sua mae os deu a luz; inclusi-
ve as mulheres, embora eu tenha visto apenas uma muito jovem.
E todos [..] muito bem formados, com um corpo muito bonito,
e um rosto muito bonito. [..] Eles devem ser bons servos e de
boa inteligéncia, pois vejo que rapidamente eles repetem tudo
o gque eu digo a eles; e acredito que eles facilmente se torna-
riam cristaos, pois me parecia que eles nao tinham crenca reli-
giosa alguma’.

O navegador pensava que os indios nao tinham religiao,
mas as informacdes, obviamente, ainda eram incertas, por isso,
no jornal, o julgamento sobre suas crengas tornou-se cauteloso:

“Né sono idolatri, ma sono assai mansueti e non sanno che sia
male, non uccidono nNé predano; sono senz'armi e tanto timidi
e creduli, e sanno che v'e Dio nel cielo..".

“Nem sao iddlatras, mas sao muito mansos e ndo sabem que é
mau, Ndo matam nem saqueiam; eles estdo desarmados e tao
timidos e crédulos, e sabem que Deus esta no céu”

Mas, como vimos, Colombo havia identificado os nativos
como potenciais bons servos dos conquistadores, assim, no dia
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seguinte, ele se deteve sobre essa Util dadiva que observava (e

gue |lhe importava mostrar aos Reis da Espanha):

“Questa gente € molto ingenua nelle cose delle armi, come
vedranno le Vostre Altezze da sette che io ho fatto prendere
per portarli via e insegnar loro la nostra lingua, e poi riman-
darli, salvo che le Vostre Altezze, se lo comanderanno, possono
portarli tutti in Castiglia o tenerli prigionieri nella medesima
isola; perché con cinquanta uomini li terranno soggiogati e
faranno far tutto cio che vogliono...".

“Essa gente € muito ingénua em matéria de armas, como ve-
rado Vossas Altezas nos sete que eu mandei prender para leva-
-los embora e ensinar-lhes nossa lingua, e depois Mmanda-los
de volta, a menos que Vossas Altezas, se os senhores o ordena-
rem, poderao ser levados todos para Castela ou manté-los pri-
sioneiros na mesma ilha; porque com cinquenta homens eles
0s manterdo subjugados e fardo o que [eles] quiserem [...]".

Continuando seu relatério a Realeza Espanhola, Colombo

diz estar convencido da bondade fundamental dos selvagens a

ponto de “amar o proximo como a si mesmos”, quase se estives-

sem inconscientemente colocando em pratica as conhecidas
admoestacdes evangélicas. Isto € o que 0 navegador escreveu

no dia de Natal de 1492:
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“Sono gente tanto amorevole e senza avidita, che assicuro le
Vostre Altezze che non credo vi sia al mondo miglior gente
né miglior terra. Essi amano il loro prossimo come se stessi, e
hanno una favella che € la piu dolce del mondo, mansueta e
sempre sorridente. Vanno nudi, uomini e donne, come le loro
madiri li partorirono; ma credano le Vostre Altezze che fra loro
hanno costumi assai buoni, e il Re ha un meraviglioso seguito,
di un contegno cosi dignitoso che & un piacere vederlo; e la
memoria che hanno, e tutto vogliono vedere e chiedono che
cos'e e a che serve”.
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“Eles sdo pessoas tao amorosas e sem ganancia, que asseguro
a Vossas Altezas que acredito que ndo existam pessoas melho-
res ou terras melhores no mundo. Eles amam o proximo como
a si mesmos e tém uma fala que é a mais doce do mundo,
mansa e sempre sorridente. Eles andam nus, homens e mu-
Iheres, como suas maes os deram a luz; mas que acreditem
Vossas Altezas que entre eles tém muito boas maneiras, € o
Rei tem uma comitiva maravilhosa, de comportamento tdo
digno que é um prazer vé-lo; e a memoaria que eles tém, e eles
guerem ver tudo e perguntam o que € e para que serve.”

Em 1524 foi a vez de Giovanni da Verrazzano, explorador das
costas da Ameérica do Norte g, posteriormente, do Brasil, tracar o
perfil idilico de uma populagcao norte-americana:

“La piu bella gente et la piu gentile di costumi che abbiamo
trovata in questa navigatione. Excedono a noi di grandezza;
sono di colore bronzino, alcuni pendono piu in bianchezza, al-
tri in colore flavo; el viso profilato, e' capelli lunghi et neri, ne li
quali pongono grandissimo studio per adornargli; li occhi neri
et prompti, I'aria dolcie et suave imitando molto I'antico. De
I'altre parti del corpo non dird a V. M.ta tenendo tutte le pro-
portionj s'appartiene a ogni homo bene composto. Le donne
sono della medesima formosita e bellezza; molto gratiose di
venusta aria et grato aspetto, di costumi e continenza secondo
I'uso muliebre tanta quanto a humana natura s'appartiene”.

“As pessoas mais bonitas e das maneiras mais gentis que en-
contramos nesta navegacgao. Eles nos excedem em grandeza;
eles sao de cor bronze, alguns pendem mais na brancura, ou-
tros na cor flavo; o rosto perfilado e os cabelos longos e preto,
para o qual dedicam grande estudo para adorna-lo; os olhos
negros e atentos, o ar doce e suave, imitando muito o antigo.
Das outras partes do corpo, ndo direi a Vossa Majestade, le-
vando em conta todas as propor¢oes, que pertence a todo ho-
mem bem composto. As mulheres sao da mesma formosura e
beleza; muito graciosas de Venusta aria e de grato aspecto, de
maneiras e continéncia de acordo com o uso feminino, tanto
guanto pertence a natureza humana”.
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De um teor completamente diferente é a Carta a Lorenzo
Pier Francesco dei Medici enviada a Lisboa em 1502, para ser en-
tregue ao destinatario, por Américo Vespucio, na qual os brasi-
leiros sao descritos usando a vulgata negativa do “selvagem”

“Non tengono né legge, né fede nessuna e vivono secondo na-
tura. Non conoscono l'immortalita d'anima, non tengono fra
loro beni propri perché tutto € comune; non tengono termini
di regni e di province, non hanno re; non obbediscono a nes-
suno, ognuno & signore di sé, non amicizia, non grazia, la quale
non & necessaria perché non regna in loro codardia”

“Eles ndo tém lei ou fé e vivem de acordo com a natureza. Ndo
conhecem a imortalidade da alma, ndo tém bens proprios
entre si, porque tudo é comum,; eles ndo Mantém termos de
reinos e provincias, eles ndo tém reis; eles nao obedecem a
ninguém, cada um é senhor de si mesmo, Nnao amizade, nao
graga, 0 que Nao € necessario porgque a covardia Ndo reina ne-
les.

Para aumentar a dose com um julgamento que nao deixa
espaco para qualguer vislumbre de humanidade entre os indios,
serd, dois anos depois, Tommaso Ortiz, membro do Conselho
Espanhol das indias:

“Mangiano carne umana nella terra ferma; sono sodomiti piu
che razza alcuna; nessuna giustizia v'é tra di loro, [..] non rispet-
tano verita, [...] sono incostanti; non sanno che sia ragione; sono
ingratissimi e amici di novita [..] Sono bestiali e si vantano di
essere abominevoli nei vizi [..] Non sono sensibili a dottrina né
a castigo; sono traditori, crudeli e vendicativi che mai perdona-
no; nemicissimi di religione, [...] fino a dieci-dodici anni sembra
che debbano uscire con qualche creanza o virtu, ma crescen-
do si mutano in bestie brute [..] Dird che non creo Iddio gen-
te tanto ostinata nei vizi e nelle bestialita, senza mescolanza
alcuna di bonta o civilta; [...] sono insensati come asini e non
tengono in alcun conto l'uccidersi”
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“Eles comem carne humana [..]; eles sao sodomitas mais de
qualquer raca; nao ha justica entre eles, [..] eles nao respei-
tam a verdade, [..] eles sdo inconstantes; eles ndao sabem que
€ razao; sao Muito ingratos e amigos da novidade [..] Eles sao
bestiais e se gabam de serem abominaveis em vicios [..] Eles
Nao sao sensiveis a doutrina ou punicao; sao traidores, cruéis e
vingativos que nunca perdoam:; inimigos da religiao, [..] até a
idade de dez ou doze anos parece que eles tém que sair com
algum credo ou virtude, mas a medida que crescem se trans-
formam em bestas brutas [...] Direi que Deus nao criou pes-
soas tao obstinadas em vicios e bestialidades, sem qualquer
mistura de bondade ou civilizacao; [...] eles sdo tao insensatos
quanto burros e ndo levam em conta a morte de si mesmos”.

Essa oscilacao entre avaliagbes que fazem dos indios cria-
turas que expressam a bondade da natureza, da qual foi tirada a
imagem, e o mito do “bom selvagem”, e seu exato oposto (onde
é evidente a comparacdo com as expressoes refinadas da cultura
crista-europeia), € muito frequente entre os escritores e viajantes
da época da Conquista, a ponto de gerar nas universidades espa-
nholas, em que a teologia era a disciplina hegeménica, o conhe-
cido debate sobre se as populacdes do outro lado do Atlantico
eram ou ndo dotadas de uma alma individual. Para o empreen-
dimento missionario, no qual os franciscanos e jesuitas se distin-
guiram, era obviamente necessario considerar os indios como
seres humanos em todos 0s aspectos, mesmo que nada se sou-
besse sobre suas origens e proveniéncia. E como a Biblia, com-
péndio da histéria universal, ndo falava deles, as questdes levan-
tadas por esses povos eram de natureza multipla: como inseri-los
em uma histdria sagrada ja narrada nas Sagradas Escrituras?
Como podemos entrar em um universo antropoldgico, cultural,
simbdlico tao diferente e as vezes muito distante do europeu?
Como ler e interpretar a escrita ndo alfabética, mas baseada em
imagens? Como decifrar codigos numeéricos feitos, como & o caso
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do Peru, de cordas com varios n6s? Como se orientar em um ca-
lendario ciclico em que os anos individuais também tivessem um
valor qualitativo? Qual era a religiao desses povos, quais eram
seus deuses, seus cultos, seus mitos fundadores, suas expectati-
vas para o futuro? E qual foi a histéria deles? Nao apenas como
sua civilizagao foi estruturada, mas como eles pensavam sobre
Si Mesmos No espaco € No tempo e que significado eles davam
a0 seu passado?

Uma resposta aguda a essas perguntas, que também nos
introduz no tema da relagdo entre escrita e oralidade como fator
essencial na expansao, no qual ndo faltou violéncia, dos mono-
teilsmos e das sociedades das quais se tornaram os ordenadores
culturais hegemoénicos, vem do jesuita Michel de Certeau - lin-
guista, estudioso da psicanalise, da histdria e da antropologia re-
ligiosa — que morreu prematuramente em 1986. No prefacio da
edicao italiana de L ‘écriture de I'histoire'®, o estudioso francés
apresenta uma ilustracao de Jan van der Straet, um pintor ho-
landés dos anos 1500 (conhecido como especialista em tapeca-
ria, que trabalhou por muitos anos em Florenca). Na ilustragao,
com o titulo L'esploratore (Amerigo Vespucci) davanti allindia-
na che sichiama America (O Explorador (Américo Vespucio) em
frente o india chamada América), é representada uma paisa-
gem exuberante na beira do oceano, na qual se pode ver o navio
do qual acaba de desembarcar o navegador/conquistador, o qual
para contemplar uma mulher, do lugar, deitada em uma rede.
O comentario de de Certeau:

“Américo Vespucio, o Descobridor, vem do mar, de pé, vestido,
blindado, cruzado; carrega as armas europeias do significado
e tem atras de si 0s navios que trardo de volta ao Ocidente
os tesouros de um paraiso. A sua frente, a indiana América:
uma mulher deitada, nua, presenca inominada da diferencga,
um corpo que desperta em um espaco de vegetacdo e ani-
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mais exoticos. Cena inaugural. Apés um momento de espan-
to diante deste limiar marcado por um colunado de arvores,
o conquistador prepara-se para escrever o corpo do outro e
nele tragar sua propria historia. Ele o transformara no corpo
historiado — o brasdo — de seus feitos e de seus fantasmas. Sera
a Ameérica “latina”. Essa imagem erdtica e guerreira tem um
valor quase mitico. Representa o inicio de um novo funcio-
namento ocidental da escrita. Certamente, a encenagao de
Jan van der Straet retrata o espanto diante dessa terra que
Vespucci foi o primeiro a entender distintamente como sen-
do uma “nova terra" ainda inexistente Nos Mapas, um corpo
desconhecido que logo seria revestido com o nome de seu
descobridor (Américo). Mas o que assim se inicia € uma colo-
nizacdo do corpo pelo discurso do poder. E a escrita conquis-
tadora: usara o Novo Mundo como uma pagina em branco
(selvagem) no qual escrever a vontade ocidental; transforma o
espaco do outro em um campo de expansao para um sistema
de producéao; a partir de uma fratura entre um sujeito e um
objeto da operacao, entre um desejo de escrever e um corpo
sobre o qual escrever.®’

Todos os comentarios de Certeau estao polarizados sobre
a “escrita conquistadora”: isso ja acontecia na Africa e continu-
aria até o século XX, mas a europeizacao e cristianizacao das
Ameéricas representa, em alguns aspectos, o idealtypus de uma
diferenca de altura entre escrita e oralidade, entre “verdadeiro”
e “falso” que caracterizaria grande parte da historia das socieda-
des monoteistas no segundo milénio. Foi, nas palavras de Jack
Goody, um processo de progressiva e nao raro violenta “domes-
ticacao da linguagem” que correspondeu Nndo apenas a substi-
tuicdo de simbolos graficos (figuras, cordas ou outros) por signos
significantes, mas ao fato de que os significantes eram perma-
nentes e mono-significantes. A comunicacao oral, embora eficaz
dentro do grupo que a compartilha, ndo pode ser fixavel ou in-
dividual, mas flutuante e absorvida pelo grupo. Acima de tudo,
como no caso do dialeto, ndao consegue chegar ao conceito en-
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tendido como ferramenta linguistica estavel e transmissivel:
“Quando um discurso é colocado por escrito, escreve Goody, ele
pode ser examinado com muito mais detalhes tanto em suas
partes quanto como um todo. [...] Ndo esta mais ligado a uma
pessoa: No papel, torna-se mais abstrato, mais despersonaliza-
do.'®® Acima de tudo, perdura no tempo: pode ser acumulado,
criticado, corrigido, contestado. E objeto de comparacdo cons-
tante: “ndo esta mais ligado a uma ‘ocasiao’: torna-se atemporal”.
Assim, a “aventura” da Conquista e os processos de ocidentaliza-
cao do que se tornou a Ameérica Latina se desenvolveram tramite
uma sistematica penetracao cultural e linguistica de acordo com
trés caminhos: a) a transformacao da memaria autéctone; b) a
difusdo do universo religioso catélico-europeu e, na base dessa
metamorfose e ¢) a introducao da escrita alfabética como frame
unificador dos saberes.

Nosso ponto de partida é obviamente teoldgico, nao no
sentido que os especialistas dao a esse termo, mas de acordo
com a leitura soécio-histérica que apreende no Cristianismo
um sistema de ordem temporal e, portanto, uma ideologia
que envolve e legitima diferentes formas de poder e, em um
sentido mais realista, de exploracao'®. As fases e as motivacoes
da Conquista encontraram, por parte dos navegadores, dos Reis
de Espanha e Portugal e da Igreja de Roma, com o valido suporte
tedrico dos especialistas, sua legitimacao teoldgica fundamenta-
da mais ou menos explicitamente na “distingdo mosaica”. Nao ha
duvida, para o primeiro Bartolomeu de Las Casas, de que Deus
recompensou os Reis Catdlicos pelos servicos prestados a cris-
tandade e pela conquista da Ameérica, percebida pelo primeiro
bispo de “Las Indias” — que posteriormente mudara radicalmente
seu julgamento—como a terra prometida, a terra santa, o paraiso
perdido, e Cristévao Colombo como o eleito de Deus:
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“E cosi noi crediamo che Cristoforo Colombo superi senza al-
cun dubbio tutti i suoi contemporanei nell'arte del navigare,
perché Dio gli ha dato questi doni in maggior misura che agli
altri. Piu di qualsiasi altro al mondo lo scelse per ben condurre
'opera pit importante della divina provvidenza”

“E assim acreditamos que Cristévao Colombo supera, sem du-
vida, todos os seus contemporaneos na arte de navegar, por-
gue Deus lhe concedeu esses dons em maior medida do que
a qualquer outro. Mais do que qualguer outro no mundo, ele
foi escolhido para bem conduzir a obra mais importante da
divina providéncia”."”®

No pensamento e nos argumentos da Coroa, este destino
divino é evidente: as dimensdes missionaria e “mistica” sdo pri-
marias: a Espanha foi escolhida por Deus para realizar uma
grandiosa missao no exterior. Enfrentar o mundo das trevas, in-
corporar novos territérios ao reino de Deus — o reino da luz — é
apresentado por Isabella la Cattolica (Isabel a catdlica), em seu
testamento, como objetivo primario:

“Quando ci furono concesse dalla Santa Sede Apostolica, scri-
ve Isabella, le isole nonché le terre ferme scoperte e da sco-
prire negli oceani, la nostra intenzione principale fu quella di
supplicare Papa Alessandro VI che ci concedesse di convertire
quelle popolazioni alla nostra Santa Fede cattolica e di inviare
in quelle isole e terre ferme prelati, religiosi, sacerdoti e altre
persone di fede per istruirle nella Fede cattolica e insegnasse-
ro loro i buoni costumi. [...] Supplico affettuosamente il Re mio
Signore e incarico la principessa mia figlia e il principe suo spo-
so affinché facciano altrettanto, che questo sia il loro principale
obiettivo e che facciano in modo di portare questo compito a
buon fine”

“Quando nos foram concedidas pela Santa Sé Apostdlica — es-
creve Isabel -, as ilhas assim como as terras firmes descobertas
e a serem descobertas nos oceanos, nossa principal inten¢ao
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foi a de suplicar ao Papa Alexandre VI que nos concedesse a
permissao de converter essas populacdes a nossa Santa Fé
catdlica e de enviar para essas ilhas e terras firmes prelados,
religiosos, sacerdotes e outras pessoas de fé para instrui-las na
Fé catdlica e ensinar-lhes os bons costumes. [..] Rogo afetuo-
samente ao Rei, meu Senhor, e encarrego a princesa, minha
filha, e o principe, seu esposo, que facam o mesmo, que este
seja o seu principal objetivo e que cuidem para levar esta tare-
fa a bom termo"”.

Aideia de “recompensa” serd associado um segundo argu-
mento: diante da expansao da Reforma Protestante na Europa,
com a consequente redugdo da influéncia da Igreja Catdlica, a
descoberta da América pela Coroa da Espanha, “em nome da
cristandade” é interpretada como uma “restituicao”, ou uma
“‘compensacao”. Bernardino de Sahagun (1499-1590), missiona-
rio franciscano e estudioso da cultura Nahua, expde claramen-
te essa posicao:

“Parece que nestes tempos, nestas terras e com este pPovo,
Deus Nosso Senhor quis devolver a Igreja o que o diabo lhe
tinha tirado na Inglaterra, Alemanha, Asia e Palestina. Deve-
mos agradecer a Nosso Senhor por tudo isso e trabalhar com
fé nesta Nova Espanha”.”?

Nessa Espanha que lutava para sair do Medievo, tanto social
guanto culturalmente, o discurso teoldgico era o indicador cul-
tural hegemonico, no sentido de que era em grande parte o por-
tador da ideologia oficial da Coroa — dai sua evidente funcgao ide-
oldgica — e englobava o conjunto das praticas sociais. Os mais
consultados pela administracao monarquica foram os teodlo-
gos do convento dominicano de San Esteban em Salamanca.
Aqueles que, em nome da fé, elaboraram os quadros analiticos
de referéncia a partir dos quais se construiu a interpretagao da
realidade foram sempre tedlogos: sobre eles recaia a responsabi-
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lidade de integrar esse “dom de Deus” no ambito da mais ampla
reflexdao teoldgico-filosofica.

Escreve Ramon Hernandez Martin que “nao devemos
separar tedlogos de missionarios, nem missionarios de tedlo-
gos, sobre os problemas que a evangelizagao da Ameérica levan-
tou em seus primordios”."”® Assim, na introducao aos escritos
teoldgicos de Vitdria sobre a Conquista, o dominicano, profes-
sor de Salamanca, por um lado, confirma o papel fundamental
que a reflexao teoldgica desempenhou na acao missionaria Nos
territérios do Novo Mundo e, por outro, confirma a centralida-
de de uma Universidade, ja ilustre na época da ocupacao arabe,
que, em alguns aspectos, representou o guia teoldgico e juri-
dico na acdo de cristianizacao dos povos da América Central e
do Sul. Quando Francisco de Vitoéria, ponta de diamante da teo-
logia de Salamanca, se depara com os primeiros resultados da
Conquista e chega a escrever: “o sangue me gela ao mencio-
na-los”, sabendo que Atahualpa, rei do Peru, “nao havia ofendi-
do os cristdos” porque era necessario fazer guerra contra ele e
mata-lo, ele foi acusado de se opor tanto ao imperador, quanto
ao papa. Uma teologia ideoldgica difundida, no sentido que Karl
Rahner lhe teria atribuido, declarava universal o poder do papa e
legitimava o poder da realeza espanhola que recebeu de Deus
como um dom aquela parte do mundo. Vitéria, em um primei-
ro momento, sustenta que os indios possuem suas proprias leis
e costumes, que sobre estas nao se pode impor o direito da tra-
dicao europeia e que os pecados dos infiéis nao sao puniveis,
uma vez que eles ndo conhecem as leis do Deus catdlico. Deste
ponto de vista, a resisténcia inicial de Vitéria contra uma teolo-
gia funcional a Conquista, que rejeita a “distincao mosaica” como
motivo para travar a guerra, faz com que ele retire suas reacoes
mais imediatas — aquelas que, como veremos, Las Casas, que
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numM primeiro tempo havia abracado a ideologia messianica dos
franciscanos, expressara entdo de maneira muito dura, jogando
fora a nomeacao como bispo de Las Indias com a chamada a
sua patria — para avancar postulados mais moderados sobre o
Jjus gentium' que ele considerou mais adequado para legitimar
a Conquista. Mas mesmo nesta versao ele ndo escapara das ar-
madilhas da ideologia.

Em 1539, Vitoria ministrou na Universidade de Salamanca
uma Lectio magistralis sobre os indios da América — De Indis
— cujo fundamento teolodgico foi indicado pelo estudioso espa-
nhol no texto de Mc 28,19: “Ensinai todas as nacdes, batizando-as
em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo”, e, portanto, com
base no mandato missionario de Jesus, no qual o Cristianismo
baseia o proprio imprinting como uma religido universal. Em pri-
meiro lugar tinha que ser protegida legitimidade da Realeza da
Espanha em iniciar o empreendimento da Conquista:

“Os reis Fernando e Isabel”, escreve Vitoria, “que foram os pri-
meiros a ocupar essas regiées, eram muito cristdos, e o im-
perador Carlos V é um principe muito justo e muito religioso.
Nao se deve acreditar que essas personalidades nao tenham
superexplorado e super investigado todas as coisas que po
dem se referir a seguranca de seu Estado e de sua consciéncia,
especialmente em uma matéria de tdo grande importancia.”®

Em segundo lugar, reconhecendo “que ha tantas mortes
de homens, tantas espoliacdes de pessoas indefesas”, mas que
0s juristas nao tém experiéncia suficiente com as leis vigentes
entre os indios, serd necessario referir-se ao “foro da conscién-
cia”, cujo monopdlio, obviamente, “diz respeito aos sacerdotes,
isto &, a consciéncia”. E como Aristoteles, no Primeiro Livro da
Etica, sustenta que “alguns s&o servos por natureza”, nos en-
contramos, segundo Vitdria, em tal situacao, porque os indios
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“parecem diferir pouco dos animais tolos e sdo totalmente in-
capazes de governar. [..] Consequentemente, eles ndo podem
ser patroes e senhores.”’® E por mais sejam “infiéis” ou hereges,
os indios Nndo perdem “o dominio de seus bens”: desse ponto de
vista, os cristdos ndo podem tomar posse de seus bens.

Vitéria chegou a negar a validade juridica do requerimiento,
uma declaracao de 1512 que legitimava as conquistas que seriam
alcancadas durante o século, como uma doacao a Realeza da
Espanha pelo Papa, titular do poder universal. Mas se Vitdria e
outros colegas em Salamanca aprovaram seu conteudo, inter-
pretando-o funcional para o papel missionario da Espanha nos
paises recém-descobertos, os conquistadores deram a ele um
significado essencialmente politico e militar'””.

Depois de declarar que existe um “direito das nacdes en-
raizado na natureza humana comum [e que este] deve preva-
lecer nas relacdes dos espanhois com esses povos”, o tedlogo
de Salamanca passa a tratar dos “titulos legitimos e idéneos
pelos quais os indios podem ser submetidos aos espanhois”.
Desses titulos, o tedlogo espanhol enuncia 14 € ja no primeiro
se destaca a declaracao, inspirada em Istitutiones. De jure natu-
rali et gentium, que “os espanhois tém o direito de transitar por
essas provincias e habitar nelas sem causar danos aos indios""8,

No Capitulo Trés — “Os Titulos Legitimos da Conquista”
— Vitoria argumenta que se por um lado “os espanhois tém o
direito de transitar por aquelas provincias e nelas habitar sem
causar dano aos indios”, por outro lado “nao ¢ licito expulsar os
hdspedes se nao tiverem incorrido em alguma culpa” e cita, em
caso de reacao dos nativos — exemplo tipico de teo-ideologia —,
seja Mt 25 (“eu era estrangeiro e nao me acolhestes”), seja Lc 10
(“os espanhois sao os proximos dos indios” e, portanto, devem
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comportar-se como o samaritano). Eles também tém a obriga-
cao de amar os cristaos como a si mMesmaos, Como ensina Mt 22.
Conseguentemente, nao é licito impedir a estes Ultimos de entrar
em sua patria sem uma causa. Assim, como conclusao de uma
casuistica bem distribuida, o tedlogo de Salamanca, por um lado,
impde aos indios o conhecimento e a pratica do Evangelho, por
outro lado, define a Conquista como um simples “ingresso” em
seus territorios, insistindo ainda que a lei natural exige que eles
“amem os espanhadis”. A argumentacao teoldgico-juridica de
Vitdria descobre progressivamente sua propria curvatura ide-
oldgica a ponto de declarar que, se os indios nao pretendiam
receber os espanhois, os espanhois “também poderiam repelir
a forca pela forga"”?, quando era notdrio que o “ingresso” dos es-
panhois nas terras ultramarinas havia sido acompanhada de vio-
|éncias de todos os tipos e que estas continuavam.

A segunda argumentacdo do tedlogo de Salamanca é de
carater estritamente teoldgico e missionario: na alternativa ver-
dadeiro/falso, Vitéria, obviamente, invoca a pregacdo da Verdade
revelada. Ele nao usa epitetos que serdo caros aos franciscanos,
como o termo “idolatria”, e nao se pode negar a elegancia da lin-
guagem, mas o principio certo é que “os indios se encontrariam
fora do estado de salvacao, se nao fosse licito aos cristdos se apro-
ximarem deles para anunciar o Evangelho”.®°

Por outro lado, todo o raciocinio de Vitoria sobre a relacao
entre espanhdis catodlicos e indios que acreditam em falsas divin-
dades, pode ser interpretado como uma atualizacao ad hoc da
doutrina tomista sobre a guerra justa. Tomas de Aquino escreve:

“Para que uma guerra seja justa, trés requisitos sao necessa-
rios. Primeiro, a autoridade do principe, por cuja ordem deve
ser proclamada. De fato, uma pessoa privada ndo tem o poder
de travar a guerra: ela pode defender seu direito recorrendo ao
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julgamento de seu superior. [..] Segundo, exige-se uma causa
justa: isto €, uma culpa por parte daqueles contra os quais a
guerra € travada. [..] Terceiro, € necessaria a reta intencao de
quem luta: isto &, que se almeje promover o bem e evitar o
ma'"\ﬁ\

Enguanto Vitéria estava lidando com essas questdes, escreve

Hernandez Martin:

“As noticias que chegavam a Espanha, especialmente pelos
dominicanos, eram horriveis: Nno espago de uma geragao, 0s
nativos haviam sido exterminados (segundo varias fontes, seu
numero total havia caido de 80 [estimado anteriormente] para
cerca de 10 milhées, segundo a escola de Berkeley) e suas ter-
ras haviam sido todas conquistadas. Os espanhdis nas Indias
travaram uma guerra real. Foi uma guerra vitoriosa. Também
poderia ser considerada “justa”? Vitéria se pde o problema e
chega a uma conclusao clara: “Yo non entiendo la justicia de
esta guerra”. Com o rigor do filésofo tomista, ele desmonta
uma a uma as razdes que serviram para justificar a operagao”.

Mas alguns pontos para justificar os fatos tiveram que ser
encontrados para conectar a teoria de Sao Tomas da guerra justa

aos eventos em andamento. Foi o terceiro ponto, ou seja, a pro-

mocao do bem contido na mensagem evangélica:
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“Se os indios", escreve Vitoéria, “tanto os principes quanto o
povo, impedissem os cristaos de proclamar liviemente o Evan-
gelho, os espanhois, informando-os de antemao para evitar o
escandalo, poderiam pregar contra sua vontade e trabalhar
pela conversdo do povo. E até licito para eles, se necessario
para esse fim, aceitar a guerra ou infringi-la até que tenham a
oportunidade de pregar o Evangelho de Cristo livremente. O
mesmo principio se aplica, se a pregacao for permitida, se eles
impedirem a conversao matando ou maltratando os conver-
tidos a Cristo. E claro, porque neste caso os indios estdo insul-
tando os espanhdis, como fica claro pelo que foi dito, e ha mo-
tivo para uma guerra justa. Em segundo lugar, porque o bem
dos proprios indios € impedido e seus principes nao podem
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impedi-lo com justica. Como resultado, os espanhdis podem
travar uma guerra em nome daqueles que sao oprimidos. A
partir desta conclusao, fica claro que, também por essa razao,
se a causa da religiao ndo pode ser cuidada de outra maneira
sendo ocupando essas terras, instalando novos soberanos ou
lideres, demitindo os anteriores e exercendo todos os direitos
de guerra, pode-se fazé-lo licitamente, sempre preservando a
moderagao.'®?

Apesar do esforgo para encaixar a ideologia na teologia,
Vitoria foi forcado a admitir a degeneragdo do empreendimen-
to missionario, concluindo dizendo: “Eu ndao duvido que fosse
necessario que os espanhdis recorressem a forca e as armas,
para poder perseverar nagquelas terras. Mas temo que as coisas
tenham ido além do que o direito permite”. Mesmo mantendo
esta duvida, o tedlogo de Salamanca sustenta em todo o caso,
com uma espécie de ingenuidade que nao se rende nem sequer
aos acontecimentos mais brutais que testemunha, que, se 0s
indios persistissem numa resisténcia obtusa, seria permitido aos
espanhois ocuparem as suas cidades e subjuga-los, mas “sem
engano, nem fraude e sem procurar pretextos ficticios para a
guerra”. Exatamente o oposto do que aconteceu nos territorios
da Conquista.

A doutrina vitoriana, se abandonava uma série de justificati-
vas tradicionais, como o senhorio universal do papa e da Realeza
da Espanha, ou a “idolatria” dos indios, fornecia outros titulos de
legitimidade juridica e moral para o nascimento do colonialismo
moderno. O proprio Francisco de Vitéria, no entanto, ndo era co-
erente com o principio do jus communicationis (direito de co-
municacao) quando defendeu a necessidade de proibir todas as
outras nacdes de se estabelecerem nas Indias e iniciarem ativida-
des mercantis. O monopdlio politico e comercial da Espanha na
Ameérica era, para ele, baseado em uma dupla razao: os reis espa-
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Nhaois haviam descoberto o Novo Mundo as suas proprias custas:
além disso, o papa havia confiado a eles a tarefa de converter
essas populacdes e, no cumprimento dessa tarefa, eles nao deve-
riam encontrar obstaculos. E isso explica como a defesa dos direi-
tos dos indios, embora apoiada na robusta competéncia tomista
de Vitdria, se rendeu a razao de Estado representada pelos di-
reitos exclusivos atribuidos pelo papa a realeza da Espanha para
‘ocupar” a América a fim de converter seus habitantes.

Encontramo-nos, portanto, na Espanha do século XVI -
no que diz respeito a Conquista — diante de duas leituras das
Escrituras, mediadas pela grande reflexdao de Sao Tomas e de sua
escola, nas quais a “distincao mosaica” encontra modalidades
ideologicas diversas — por vezes opostas— que, contudo, nunca eli-
minam a alternativa verdadeiro/falso que os missionarios, como
veremos, pde em pratica sem as distingdes dos tedlogos que
estdo nas universidades da patria mae. Ha, portanto, duas ver-
tentes teoldgicas relacionadas a Conquista na primeira metade
do século em que estava em andamento:

a. Uma teologia do direito da Coroa que defendia seus interes-
ses. A teologia escolastica espanhola, como observamos se-
guindo o pensamento Vitorino, foi uma teologia politica. Na
Espanha catdlica, o poder do monarca era de origem divina,
o que significa que suas decisdes tinham valor teolégico e o
tedlogo era o mediador entre a lei de Deus e a dos homens,
Francisco de Vitdria movia-se precisamente neste registro
qguando afirmou que “o dever e a missao do tedlogo tém
tal amplitude que nao ha disputa ou argumento que seja
alheio a sua reflexao”. Seu compromisso foi elaborar uma
doutrina que regulasse as relacdes entre Roma (ou seja, o
papa), a Coroa espanhola e as populacées que ela havia in-
corporado ao seu império. Os habitantes dos territdrios da
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Conquista eram individuos por direito e na¢gdes constituidas
por direito e, portanto, era inconcebivel considera-los como
objetos que outros poderes poderiam agarrar. Como vimos,
na famosa Relectio de Indis, Francisco de Vitoria se opde a
“teologia escravista”: os indios sao os legitimos senhores de
suas terras e seu estado de pecado, infidelidade ou heresia,
Nnao autoriza os espanhdis a se apropriarem de seus bens.
Mas, ao mesmo tempo, ele defende a Coroa e a razao de
Estado como o quadro da ordem politica dentro da qual,em
caso de rebeliao, & permitido recorrer aos principios tomis-
tas da guerra justa, aumentando-os caso houvesse conver-
tidos que retornassem a idolatria a qual haviam renunciada.

b.  Uma teologia “indianista” ou de defesa dos indios: se a cor-
rente anterior constitui a defesa da primazia da Coroa espa-
nhola contra interesses privados ou de outras nagoes, essa
teologia se coloca do lado dos indios e contra a instituicao
real. Trata-se de uma corrente, que foi minoritaria, desenvol-
vida por um grupo de intelectuais e tedlogos que influen-
ciaram parcialmente a politica da Coroa. Eles se opunham
a existéncia da encomienda - territério cedido a individuos
(encomenderos) que se distinguiram na Conquista, dotado
de um grupo de nativos a serem colonizados e cristianiza-
dos — considerada como uma forma de tirania pelos abusos
ali cometidos: se a missao da Coroa era antes de tudo evan-
gelizar, a escravidao era considerada um obstaculo intrans-
ponivel para a obtencao de bons resultados. A defesa dos
indios foi apresentada como uma defesa da tarefa prima-
ria da Coroa. Bartholomé de Las Casas é o mais conheci-
do, mas nao o Unico, entre os representantes dessa corren-
te tanto por seus escritos quanto por sua acao durante seu
episcopado em Las Vera Paces, na Guatemala. Essa corrente
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foi o resultado de uma alianca entre o pensamento teoldgi-
co, o direito internacional, a teoria politica e a pratica evan-
gelizadora, uma alianca que revela toda a sua forca nos es-
critos de Las Casas.

Contemporaneamente com os debates teoldgicos na madre
patria, 0s missionarios franciscanos iniciaram sua pregacao ali-
mentando uma lenda que afirmava a presenca na América do
apostolo Sao Tomé, que havia sido assimilado a um dos herois
civilizadores das culturas do Novo Mundo: Quetzalcoatl entre os
astecas'®®, Viracocha entre os Incas, Votan entre os Quichés da
Guatemala, Kukulkan entre os Maias de Yucatan etc. Tratava-se
de uma tentativa de integrar realidades culturais radicalmente
distintas, que podem ser entendidas dentro da visao que o cato-
licismo ibérico tinha do mundo, no qual Deus ndo era apenas o
criador da América, mas de tudo o que havia naguele continen-
te, incluindo culturas, crencas e até “idolos”. Ao reivindicar o novo
patrimonio dos descobrimentos, a Igreja pretendia colocar-se em
continuidade com o trabalho iniciado e realizado pela Coroa em
relacao as terras, o que legitimava um certo “direito proprio”, in-
dependente do poder temporal dos reis da Espanha. Por outro
lado, fazer proprias as culturas consideradas como se fossem re-
ligides, mas radicalmente irreconciliaveis com as dos conquista-
dores, era uma tarefa impossivel. Os sistemas de crengas encon-
trados, completamente autéctones, ndo permitiam realizar uma
espécie de projecdo do novo pensamento religioso a ser difun-
dido. Seus corpos sacerdotais eram tdo numerosos e diversifica-
dos que nao era possivel configurar uma integracao, sobretudo
porque eram entidades coletivas com forte coesao interna, que
reivindicavam a hegemonia sobre as consciéncias e o direito de
continuar em suas crencgas, 0 que obviamente era inconciliavel
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com aquela certeza da “verdade” da qual os missionarios espa-
Nnhois eram portadores. A “distingdo mosaica”, em certo sentido,
desta vez serviu como defesa contra a agressao religiosa que se
movia na direcao oposta.

Na impossibilidade de pensar o Novo Mundo em termos de
continuidade, no sentido de uma substituicdo mais ou Mmenos
indolor das antigas crencas pelos novos conteldos da mensa-
gem evangélica, recorrendo também ao mito de uma antiga
presenca de Sao Tomas naquelas terras, o qual no decorrer do
tempo tomaria os nomes das varias divindades espalhadas por
todo o continente, as interpretacdes sempre foram dirigidas ao
diabo e sua acao maléfica nessas culturas e religides. Lucifer e
sua coorte de demobnios tornaram-se os protagonistas do que o
catolicismo ibérico chamou de “satanizacao” das culturas pré-co-
lombianas e, portanto, uma legitimacao, a ancora a qual vincu-
lar uma justificativa da Conquista e suas consequéncias destru-
tivas. Um importante testemunho da teoria da satanizacao esta
presente nos Coloquios e doutrina, um documento que contém
os dialogos mantidos entre os primeiros doze franciscanos que
chegaram ao México em 1524 e um grupo de sacerdotes e lideres
nahuas. Lé-se, entre outras coisas, que “Sao Miguel fez guerra aos
demonios e eles foram expulsos para o Sul (na América Latina).
Eles zombaram dos nativos, os enganaram e se fizeram passar
por deuses; muitos acreditaram neles e os tomaram por deuses.
Muitos acreditavam neles e os consideraram divindades. Mas
nenhum deles é um deus, todos sdo demonios: tudo se encon-
tra no livro de Deus”. Bernardino de Sahagun relata e comparti-
Iha essa teoria, embora até expresse sua admiracao pela realiza-
cao do “mundo do diabo™:

“Nao ha duvida”, escreve ele, “que seja uma coisa admiravel
que Nosso Senhor Deus tenha escondido por tantos séculos
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uma floresta de pessoas idodlatras, cujos frutos foram arranca-
dos pelo diabo e levados ao fogo do inferno; Nao posso acredi-
tar de forma alguma que a Igreja de Deus nao seja prospera la
onde esteve a Sinagoga de Satanas"'®

Desta forma, Sahagun “oficializou” o uso teolégico do concei-
to deidolatria, como o conteudo essencial e diabdlico do “falso” no
que Jan Assmann teria chamado de “distingao mosaica”. Foi um
esforco conjunto da Igreja e da Coroa da Espanha para suprimir
as religides autéctones e implantar o catolicismo nas populacoes
indigenas. A “erradicacao da idolatria” esta, portanto, na intersec-
cao dos grandes problemas, tanto materiais quanto espirituais,
da colonizagcdo em particular do Peru; determinou, em grande
parte, a fusdo de duas civilizacdes coexistentes. Agora, a idolatria
esta intimamente ligada a presenca do demobnio. A historiografia
peruana dos séculos XVI e XVII, como observou Pierre Duviolsem
um texto ao qual nos referiremos mais adiante, atribui um lugar
preponderante ao diabo e da, de seu papel e poderes, uma ideia
que, em alguns aspectos, tem uma precisao que deriva da tradi-
cao da teologia europeia. A partir do Antigo Testamento, no qual
o demodnio era uma personagem imaterial, viu-se desenvolver ao
longo dos séculos a imagem de um diabo concreto e multiforme.
Santo Agostinho, ligando a imagem do Antigo Testamento com a
magia das civilizacdes antigas, deu uma contribuicao notavel para
fixar as feicoes de Satanas. A demonologia crista que ele fundou
continuou a ser enriguecida durante a Idade Média, especial-
mente apos os julgamentos contra a bruxaria e as heresias. Este
demodnio medieval, o “mal” supremo, embarcou nas caravelas es-
panholas e desembarcou nas Indias, embora os missionarios afir-
massem que ele havia chegado ha muito tempo.

A demonologia, como Sahagun também escreveu,
foi sem duvida a ciéncia teoldgica mais difundida entre os
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Conquistadores e colonizadores do Peru. Isso pode ser obser-
vado, por exemplo, com um especialista como José de Acosta:
trata-se para todos do mesmo demonio, o anjo caido, o Principe
das Trevas, ciumento do poder divino, obcecado pelo desejo de
ser adorado como Deus, o inimigo irredutivel dos homens. E o
mesmo demonio que imita as instituicdes divinas para melhor
enganar os homens e usurpar a adoracao que somente a Deus
é devida, mas que, no entanto, nao pode agir senao na medida
em que Deus o permite.

“No Peru”, escreve Acosta, “[0 demdnio] é sobretudo a fonte
da idolatria, pois apos a vinda de Cristo e a expansao da Igreja
no Velho Mundo, ele teve que se refugiar no Novo Mundo, em
gue reinou como Mmonarca absoluto até a chegada dos espa-
nhois"®

A parddia demoniaca, a imitacao desajeitada das obras de
Deus, fornecerao aos espanhais a explicacdo da idolatria, dos sa-
crificios humanos, da antropofagia, da sodomia, da adivinhacao.
O demobnio estava, portanto, em toda parte na terra peruana: ele
existe antes de tudo e € o Unico principe das almas, fala através
de idolos, pode aparecer e desaparecer a vontade, pode transfor-
mar-se; assombra os sonhos dos indios, possui sua alma e corpo.

Willi Henkel, professor da Universidade Urbaniana de Roma,
em um ensaio publicado em 1997 lembrou, entre outras coisas,
gue apenas Bartolomeu de Las Casas e José Acosta, contra a
opiniao geral dos missionarios e da hierarquia catdlica, reputa-
vam que a idolatria poderia ser combatida com eficacia sem
recorrer a destruicao de lugares sagrados (aplicagcao tipica da
“distingdo mosaica”) da tradicao dos indios. Mas os Concilios
mexicanos e de Lima foram inflexiveis neste ponto. O tercei-
ro Concilio Provincial de Lima —1582-1583 — “ordenou a destrui-
cao das ‘guacas’ (lugares sagrados) € a erecao de Crucifixos em
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seu lugar, punindo aqueles que resistissem'’®. Foi um intenso
processo de “lavagem cerebral”, um dos protagonistas do qual,
como conta Pierre Duviols, foi Polo de Ondegardo, um magis-
trado real, um exemplo do vinculo estreito entre Igreja e Estado.
Pierre Duviols observa que “entre 1555 e 1565 nao ha notas de
nenhum eclesiastico ou religioso” particularmente engajado no
campo da erradicacao da idolatria. No entanto, ele escreve,

“Os sucessos do corregedor devem-se sobretudo a sua pers-
picacia, ao seu espirito de iniciativa, a ideologia colonial que
ele mesmo elaborou com base em investigacdes, analises e
reflexdes. Ondegardo percebe que a religido peruana € um
obstaculo a colonizacdo ndo apenas por razdes de natureza
espiritual, mas também, e fundamentalmente, por razdes
econdmicas e sociais. As terras do Sol, os rebanhos, os servi-
Cos, 0s bens da religiao constituem uma parte conspicua do
capital e da renda peruana: pelo menos um terco; ele tam-
bém observa que o tributo pago pelos suditos incas ao clero
de Tawantinsuyu também foi consideravel e que nenhuma
ordem colonial teria sido suscetivel ao desenvolvimento se
nao tivesse levado em consideracao essas realidades. A extir-
pacao, [da idolatria], segundo o corregedor, teria produzido a
liquidacao das estruturas econémicas e sociais do clero inca,
bem como a destrui¢do de santuarios, idolos e mumias divini-
zadas. Embora fosse a favor dessas destruicdes materiais, ele
ndo acreditava, no entanto, que elas constituissem um remé-
dio suficiente. Ele estava profundamente convencido de que
os indios tinham que ser persuadidos da inutilidade de suas
crengas, que a pregacgao tinha que ser encorajada e intensifi-
cada, porque ele percebeu o quanto a repressao levava a re-
sultados muito limitados. Em relagao aos assassinatos rituais,
Ondegardo foi levado a acreditar que a Unica maneira para
fazé-los parar era convencer os caciques e notaveis de que os
mortos nao precisam de servos na vida apds a morte. Quanto
a idolatria das coisas naturais — montanhas, nascentes etc. —
por outro lado indestrutiveis, ele admitiu que nao havia outra
maneira sendo tentar arranca-la do coragao dos indios. A refu-
tagdo, que em sua opinido deveria sempre preceder a repres-
530, obviamente pressupunha que o pregador tinha um bom
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conhecimento dos ritos secretos: “E necessario, ele sustentava,
primeiro conhecer suas crencas e costumes para elimina-los, e
depois passar a pregar contra eles. [...] [Chegou-se ao ponto de
que,] tendo persuadido os principes Incas de Cuzco a destruir
os idolos, eles o fizeram pessoalmente e de maneira muito ra-
pida, trazendo-lhe depois mais de 300, sem que ninguém os
tivessem obrigados a fazer isso.'®®

Segundo Duviols, o franciscano Afonso de Castro (De justa
haereticorum punione, 1547) foi talvez o Unico a basear o direito
de conquista na idolatria dos indios ao divino, lembrando que
Deus sempre recomendou aos filhos de Israel que lutassem
contra os pagaos da Palestina. O argumento, tirado do Antigo
Testamento —do qual ele naturalmente cita Deut. 32:39-43:"[..] e
fora de mim nao ha outro Deus, [..] e da minha mao ninguém se
livra. [..] tomarei vinganca do meu adversario. [..] Nacoes, exultai
com seu povo, e afirmem sua forca todos os anjos de Deus!
Porque ele vinga 0 sangue dos seus servos, e toma vinganca
dos seus adversarios. Ele retribui aqueles que o odeiam, e puri-
fica a terra do seu povo” — sera amplamente utilizado, mas com
um conteldo diferente, para mostrar que Deus queria que 0s
homens punissem a idolatria como um fato antinatural. E sobre
este fundamento, derivado do Deuterondmio em seu conjunto
entendido como “manifesto” da Conquista, que muitos tedlogos
sustentaram o direito da Republica crista de submeter utilizan-
do a violéncia e a reprimir os “idélatras” por serem responsaveis
por crimes contra a natureza, como os sacrificios humanos, par-
ticularmente praticados no ambito asteca, o incesto, a sodomia
e outros comportamentos considerados como “bestiais”.

Este € um ponto contestado por Vitoéria na Lectio Magistralis
“De Indis” citada acima. Ele partiu do principio de que a ido-
latria era para os indios uma espécie de calamidade, mas nao
um pecado, e, portanto, a distinguiu dos pecados contra a na-
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tureza propriamente ditos. Por outro lado, ele também afirmou
gue os principes cristdaos nao tinham o direito de reprimir com
a violéncia os pecados contra a lei natural cometidos por infiéis
gue ndo eram seus suditos. Aos que se referiam ao Antigo
Testamento, Vitdria respondeu que nunca havia observado no
Antigo Testamento que o povo de Israel tivesse ocupado as terras
dos infiéis, seja porque eram infiéis, seja por causa de sua ido-
latria ou pecados contra a natureza. E no que diz respeito ao
Novo Testamento, ele lembrou que Sao Paulo diz que nao cabe
a nos julgarmos os infiéis, os fornicadores e os iddlatras. Vitoria
abriu uma excegdo em relacao aos sacrificios humanos que, em
sua opiniao, poderiam justificar a intervencao Nao para serem
pecados contra a natureza, mas pelo principio de sociabilidade
do qual constituiam, em sua opiniao, uma clara violacao.

Bartolomeu de Las Casas, a quem voltaremos mais tarde, foi
mais longe no caminho aberto por Vitdria, segundo ele a idola-
tria era mais uma falha do que um pecado, uma doenca mais do
gue um vicio. Las Casas dedica muitas paginas da Apologética
Historia para libertar a idolatria de seu conteddo imoral, crimino-
so ou diabolico e a demonstrar que ela € inata ao homem, o que
o levara a justificar as manifestacdes mais sangrentas, COMo 0s
sacrificios humanos dos mexicanos, Nnos quais pretendia sobre-
tudo apreender a prova da intensa piedade de seus executores'®.

Introduzimos Bartolomeu de Las Casas, dominicano, con-
temporaneo, se nao talvez da mesma idade de Vitoria (1484-1566),
depois de citar sua obra mais conhecida na qual, entre outras
coisas, introduz notacdes dignas da antropologia moderna mais
avancada. Depois de algumas viagens, a primeira das quais a
Cuba, nos territérios da Conquista, em 1543 foi nomeado bispo de
Chiapas, mas seus escritos e sua aversao expressa em varias ins-
tancias aos métodos dos conquistadores, induziram seus supe-
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riores a devolvé-lo a Espanha, que, em 1550, ele também renun-
ciou a nomeacao episcopal. Pode-se dizer, para voltar ao Nnosso
tema, que todo o seu trabalho visava reduzir qualquer forma de
aplicacao implacavel que seus compatriotas fizessem da “dis-
tincao mosaica”. A Apologéetica Historia € o testemunho disso:
evangelizacao e violéncia — € uma constante no pensamento de
Las Casas — sao completamente incompativeis. Na obra De unico
vocationis modo omnium gentium ad veram religionem, um
tratado sobre evangelizacao escrito entre 1522 e 1537, ele escreve
explicitamente que:

“Aqueles que ensinam a fé, e mesmo agueles que se gloriam
em nome dos cristdos, e que os gentios sdo chamados a co-
nhecer, devem ser gentis, pacificos, piedosos, imaculados, sé-
rios, prudentes, irrepreensiveis, para que, ao vé-los, sejamos
tomados pela admiragao e possamos escrever: ‘Esses homens
sao deuses, porque se comportam como tais’. Assim disseram
os habitantes de Iconio a propodsito de Paulo e Barnabé, quan-
do, depois de aderirem a doutrina do Evangelho, de reconhe-
cerem a santidade dos Apodstolos e de verem os seus milagres,
exclamaram em voz alta: “Estes sao deuses que desceram en-
tre nés em forma humana”. E comecaram a chamar a Barna-
bé de Jupiter, e a Paulo, de Mercurio, porque era este quem
tomava a palavra (Atos, 14:12). Mas quanto a esses guerreiros,
por seus atos criminosos, suas obras vergonhosas, sua condu-
ta perversa e desumana, eles s6 podem dizer o contrario: eles
ndo os tomardo por deuses, mas por auténticos demonios. E
0S pagaos necessariamente virao a blasfemar contra o Criador,
extraindo de sua lei esses comportamentos depravados. Tal é
o sacrificio laudatoério que sera oferecido a Cristo se a guerra for
utilizada para subjugar os gentios antes de pregar a fé a eles!
Quanto aqueles que recomendam a guerra para subjugar os
pagaos antes de lhes ensinar a fé, digo que sao precursores
nao de Cristo, mas do Anticristo, que, da mesma forma, deve
atacar com armas os povos infiéis “secundum operationem
Satanee” como escreve Sao Paulo (Il Tessalonicenses 2)"°.
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Mas na Apologética Historia (que citamos aqui na tradu-
cao italiana), a vis polémica — ditada pelo senso de justica de Las
Casas e sobretudo por sua conviccao de que a evangelizacao, no
modelo de Sdo Paulo, nada tinha a ver com violéncia — nao s6
aumenta de tom e se torna condenacao sem circunstancias ate-
nuantes, mas elabora um conceito de barbarie sobre o qual s6
a antropologia moderna refletiu. Em primeiro lugar — com base
em uma definicdo de Platdo, da qual Las Casas era um profun-
do conhecedor, sobre a Republica — ele distingue dois significa-
dos da palavra “barbarie”:

“O primeiro é tomar o termo, em sentido amplo e improprio,
para qualquer estranheza, ferocidade, desordem, exorbitan-
cia, degeneragao da razao, da justica, dos bons costumes e da
bondade humana, ou mesmo para alguma opinido confusa
ou precipitada, furiosa, tumultuosa ou irracional. Assimm como
alguns homens, abandonando e esquecendo as regras e a or-
dem da razao e a docura e a mansidao que os homens devem
possuUir por sua natureza, cegos pela paixao, transformam-se
de alguma forma ou se tornam ferozes, duros, asperos, cruéis
e se precipitam em cometer agdes tao desumanas que nem
as piores feras selvagens cometeriam, parecendo que se des-
piram completamente da natureza humana, porque barbaro
significa uma extravagancia ou exorbitancia ou novidade que
esta em desacordo com a natureza e a razao comum dos ho-
mens, e é disso que fala o Filésofo no Livro |, Capitulo 2 da Re-

9]

publica™.
O outro significado é o mais difundido na Grécia antiga: era

usado para julgar estrangeiros e especialmente aqueles que mal
falavam grego e, portanto,

“Um homem é geralmente chamado de barbaro quando
comparado a outro porque € estranho em sua maneira de fa-
lar, guando um nao pronuncia bem a lingua do outro, e tam-
bém no que diz respeito a conversa, que eles nao concordam
em lidar um com o outro e conversar um com o outro; e esta
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foi, segundo Estrabdo, no livro XIV [de Geografia], a primeira
ocasiao que tiveram os gregos de chamar de barbaros os ou-
tros povos, ou se€ja, agueles que nao pronunciavam bem, mas
de forma grosseira e defeituosa, a lingua grega, [..] € assim nao
ha nacao ou pessoa que nado seja barbara, entao eles tambéem,
nao nos entendendo, nos consideraram barbaros, isto €, es-
trangeiros”.

Mas é no primeiro sentido que Las Casas concentra sua
atencao para lancar um ataque profundo aos métodos conjun-
tos de evangelizagao usados pelos missionarios (em particular os
franciscanos) e as tropas espanholas. O fato € que os “eclesiasti-
cos e religiosos” chegaram apds a passagem dos exércitos reais,
ou seja, — e aqui reside a agudeza da observagao antropoldgica
de Las Casas, que nao recorre in primis a avaliacées éticas, mas
a dados objetivos g, sobretudo, coloca vencedores e perdedores
no mesmo nivel em uma situacao de potencial reciprocidade —

“Que essas populagdes perderam suas organizacdes politicas
e as regras de vida e governo que tinham, porque as coloca-
mos em tal desordem e as reduzimos de tal forma que foram
completamente aniquiladas, aqueles que as encontram neste
estado pensam que a confusdo e prostracao em que vivem
agora, sempre existiram e derivaram de sua natureza barba-
ra e desordem politica, embora possamos realmente afirmar
que eles viram em nés Muitos outros costumes pelos quais,
com toda a razao, podemos ser estimados por eles como os
mais barbaros: e ndo tanto quanto os barbaros deste segundo
tipo, que significa estranho, mas do primeiro, tdo feroz, muito
duros, cruéis e abominaveis..." 1%

Era evidente que para uma voz desse tom — destinada a
guebrar (ou, pelo menos, reduzir) a dicotomia da “distincao
mosaica” agora prevalecente como suporte teo-ideolégico da
Conquista — nao havia lugar no Novo Mundo. A Apologética
Historia foi proibida de ser publicada na Espanha, e ndo por
pouco tempo, considerando que a proibicdo permaneceu em
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vigor até 1906. O fato é que as religides dos indios nao foram in-
terpretadas pela maioria dos missionarios como expressao de
uma “religiao natural”, mas como cultos idodlatras prestados ao
demonio em suas diversas manifestacoes. Todavia, por mais dis-
farcados que fossem, os povos indigenas nao abandonaram os
antigos cultos. Em algumas areas, como escreve Willi Henkel, for-
marame-se religides sobrepostas, ou seja, sincretismos que ainda
sobrevivem, hoje, especialmente no México e no Brasil.

Mas a “distincao mosaica” Nndo se expressou apenas recor-
rendo a violéncia fisica contra a qual Bartolomeu de La Casas
lutou com forca, embora com quase zero resultados. Ela tambéem
tentou penetrar nas consciéncias dos individuos indigenas e de-
sestruturar sua organizacao relacional integrada, com o objetivo
de reduzir os individuos a ménadas. Um pequeno ensaio publi-
cado em 1992 por Jorge Klor de Alva (Universidade de Princeton),
intitulado Raconter des vies: 'autobiographie confessionelle et
la reconstrution de I'étre nahua'® descreve magistralmente os
métodos implementados pelos missionarios, com o objetivo de
desconstruir a psigue coletiva da sociedade Nauatles. Usando
0 sacramento da confissdo como instrumento, a “técnica” tinha
como objetivo desintegrar a consciéncia integrada da formacao
antiga, tipica das sociedades de cultura oral. A fundamentacao,
inteiramente europeia e centrada no Cristianismo, foi constitui-
da pelo principio do livre-arbitrio como fonte de escolhas éticas
individuais, que cada indio teve que interiorizar:

“Para os povos indigenas”, escreve Klor de Alva, “todo ser hu-
mano era um microcosmo que refletia as forcas constitutivas
do cosmos; nao havia, portanto, vontade autdbnoma que resi-
disse no individuo. Na verdade, ndo havia distincao clara entre
a vontade pessoal e as forcas sobrenaturais e naturais que go-
vernam o universo. [...] Os seres humanos sao fisica e sobrena-
turalmente parte de um todo universal que liga diretamente
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seus destinos a totalidade do cosmos. Nessa cosmologia, o li-
vre-arbitrio do sujeito ndo tem sentido e seus atos individuais,
morais ou imorais, sempre tém um significado social ou, em
todo caso, césmico.?4

O senso de culpa que pode afligir o nativo Nauatle nao
deriva tanto da consciéncia de ter ofendido uma divindade
de seu pantedo, mas do medo de ter transgredido as leis que
ordenam o universo do qual ele se sente parte em solidarieda-
de com o grupo - cl3, tribo, sociedade — que o cerca. E como se
fosse a ruptura de uma ordem césmica, uma espécie de deses-
tabilizagdo devido a uma agao imoral. Nao ha, portanto, uma
consciéncia moral vivida como separada do sentimento moral
coletivo: o pecado Nahua é, portanto, “horizontal”, enquanto o
pecado cristdo parte do individuo que transgrede uma lei divina
“vertical”. De acordo com a moral catdlica, ele deve responder
por isso na primeira pessoa através do sacramento da confis-
sao privada. O nativo Nahua, uma vez “convertido”, obviamen-
te teve que se submeter illico et immediate™™ as normas cand-
nicas elaboradas pelo magistério romano e, assim, passar por
uma espécie de “desconstrucdo/reconstrucao” psiquica. Como
escreve Klor de Alva,

“Antes de tudo, era necessario que a personalidade nahua, ins-
tavel e composta por um conjunto de forcas que constituem
0 conjunto césmico ciclico, fosse destruida e substituida por
um ser bipolar autdbnomo. Um dos dois polos exigia que o
corpo fisico, o “microcosmo polissemantico” do universo, fos-
se substituido por um corpo, estreitamente compreendido
no plano semantico, cheio de desejos e centro de inclinagdes
desviantes. Dessa forma, a transformacao do corpo nahua em
uma entidade moralmente e fisicamente corruptivel tornava
necessario o transfert (transferéncia) de muitos dos seus atri-
butos primarios para sua nova antitese: a alma crista. [..] Com
a intrusao dessa personalidade dissociada, a narrativa nahua
da representacao de si mesmo [..] transformava-se ia em um
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discurso sobre ser dividido em duas partes: a histdria do cor-
po cheio de desejos (que o cristao descreve como o “caminho
do pecado”) de um lado e, de outro, a histéria da alma e sua
salvacao”'?e,

Essas “reconstrucdes” do ser nahua implicavam, portanto,
uma desconstrucao de uma forma mentis essencialmente com-
partilhada, reduzindo-a a muitos fragmentos psiquicos forcados
a se distanciar uns dos outros para poder dizer, em confissao, o
guanto os nahua, como individuos, tinham a ver com o diabo, o
guanto eles acreditavam em sua lisonja, caindo na idolatria que,
é claro, foi formalmente rejeitada. Todo o quadro simbdlico rece-
bido da antiga tradicao cultural foi destruido, enquanto a anomia,
ou seja, a perda de qualguer horizonte de sentido, colocou essa
populacao cada vez mais a mercé dos missionarios e, por meio
deles, dos conquistadores. Os corpos dos indios, que No passado
eram considerados como microcosmos de dramas cosmicos Nos
quais ocorria a metamorfose — construcao/destruicao — do uni-
verso, tornaram-se “outros” de si mesmos: indigenas “cristdos”
em busca de pureza pessoal e salvacdo individual. A narrativa de
Klor de Alva é dramatica e bem documentada, como se percebe
nas conclusodes desta pesquisa singular:

“A autobiografia da confissao, quando devidamente imposta,
levou a reconstrucdo da personalidade Nahua. Essa transfor-
macao ajudou a solidificar a influéncia do mundo europeu so-
bre os corpos, os seres e os destinos indigenas. O resultado de
tudo isso foi fazer com que o ser indigena desaparecesse da
vida publica e da consciéncia individual, fazendo-o reaparecer
na forma de pobres camponeses, trabalhadores cuja voz nao
chamava a atencgdo dos poderosos, exceto quando era ouvida
no confessionario™”.

Esse mecanismo implacavel de manipulacao psicoldgica
também levaria os nativos da América Latina a ver a si mesmos
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e sua historia através dos olhos dagueles que destruiram seu
mundo e, a0 mesmo tempo, sua visdao do mundo. A maquina
do tempo que veio com os conqguistadores, como demonstrou
Serge Gruzinski'®® foi um “rolo compressor” decisivo para trans-
formar uma conquista militar em uma conquista cultural e, ao
mesmo tempo, contribuir para a construcao da ideologia impe-
rial hispano-portuguesa. Certamente nao se pode deixar de con-
cluir que a variante americana da “distingao mosaica”, aplicada
sistematicamente com a variante teolégica da qual Salamanca
foi o motor ideoldgico mais reconhecido, deu resultados dura-
douros na afirmacao da universalidade do Cristianismo naque-
les territorios.
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A teoria de Jack Goody sobre a funcao da escrita na histdria
das civilizacdes, levou-nos a deslocar o eixo analitico da historia
das relagdes entre as proprias civilizacdes em direcao do reco-
nhecimento do papel desempenhado por agquele fundamental
instrumento de fixagdo-acumulacao-transmissao das culturas
no exercicio da autoconstrucdo das sociedades e das suas mo-
dalidades histoéricas. E preciso retomar o discurso como preame-
bulo ao embate entre monoteismos que caracteriza a Europa
do segundo milénio e o inicio do terceiro. Dois aspectos devem
ser lembrados em relacao a funcao da palavra escrita: a) em pri-
meiro lugar, isso confere as sociedades que dela sdo dotadas a
capacidade de prevalecer sobre as sociedades iletradas, como a
histéria do colonialismo, sobre a qual nos detivemos a respeito
da Conquista, amplamente demonstra; b) Em segundo lugar, a
escrita investe de poder certos setores ou estratos de uma so-
ciedade: por exemplo, através da posse dos meios de comunica-
cao. Por séculos, de fato, as diferencas de classe tambéem se ba-
searam no diferente grau de conhecimento e manipulacao da
escrita. Nao ha duvida, de que as operacdes loégicas necessarias
para o desenvolvimento da nog¢ao aristotélica de contradicao, ou
da nogdo explicita de silogismo, tinham sido formalizadas com
a introducdo da escrita.

O surgimento da logica aristotélica nao é necessariamente o
sinal de um salto nas operacgdes l6gicas, nem, obviamente, repre-
senta a descoberta do pensamento logico em um sentido global.
Mas nao ha dudvida de que os procedimentos “logicos, no sentido
em gue esses termos sao usados pelos filésofos, pelos logicos e
pelos linguistas, sdo constituidos por uma série de etapas cuja
formulacgao inicial, como operacdes formais, se deve a presen-
ca da escrita. Isso nao significa que formas analogas de proce-
dimento menos desenvolvidas, como oposicao e contradicao,
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Nnao estejam presentes em sociedades sem escrita: a compara-
cao entre oral e escrita € sempre uma questao complexa. A dis-
cussao entorno ao problema do poder e da influéncia dos modos
de comunicacao deve partir de uma avaliacdo da dimensao di-
namica, seja entre sociedades diversas, seja dentro de cada uma
delas. Paralelamente a invencado da escrita, surgiu o problema
da interface, no plano cultural, entre sociedades que dela eram
dotadas e sociedades que nao a tinham. Entretanto, mudou a
posicao interna das tradicoes orais e escritas, com o maior poder
cumulativo das segundas, que tende a submergir ou margina-
lizar as primeiras. Substancialmente, a extensdo da dominagao
politica dos principais impérios da Europa e da Asia, sempre foi
acompanhada pelo difundir-se da palavra escrita e pela criacdo
de arquivos e bibliotecas. Ndo é por acaso que a expansao do
poder colonial geralmente ocorreu em paralelo com o ensino
das religides do Livro — 0s monoteismos em primis — e o estabe-
lecimento de escolas e instituicdes educacionais fundadas prin-
cipalmente por missionarios. Por outro lado, a milenar exclusao,
salvo excecdes, das mulheres do poder e das atividades publicas,
geralmente tem sido acompanhada por sua paralela exclusao da
alfabetizacdao. Como no caso das mulheres, as classes subalternas
sofrem, como bem compreendera padre Lorenzo Milani, a pre-
dominancia daqueles que adquiriram o poder da palavra escrita.
E verdade que os poderosos usaram a capacidade de ler e escre-
ver em apoio a propria posicao, elaborando uma burocracia, pro-
mulgando leis e difundindo ideologias em suporto a sua hege-
mMonia, mas por varios milénios os soberanos que nao sabiam ler
e escrever — é o caso de Carlos Magno — contrataram funciona-
rios e escrivaes, preparados especialmente para escrever as leis e
qualguer outra disposicao dos monarcas. Muitas vezes tratava-se
de sacerdotes, como na Mesopotamia, no Egito, em Israel (os “es-
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cribas”), na India e na Europa. Como tais, estes ndo se limitavam
a se conformar com a ideologia dominante, mas acrescentaram
sugestoes criticas, destacavam eventuais contradicoes, sugeri-
ram abordagens alternativas. E o caso dos filésofos na China, que
mMuitas vezes criticaram a distribuicao do poder e dos alimentos,
bem como a administragcao da justica. Analogamente, na Grécia
e em Roma houve pensadores que nao se limitavam a se sub-
meter as autoridades, mas chegavam a elaborar criticas proprias
(o caso de Soécrates € emblematico). Nao é dito que, mesmo que
de forma embrionaria, atitudes criticas ndo estivessem presen-
tes nas sociedades orais, mas a escrita e o livro tornam explicito
o implicito e criam — scripta manent'™ (aquilo que esta escrito
permanece) — uma tradicao duradoura nao apenas das ideolo-
gias hegemonicas, mas também daquelas criticas.

Ocorre observar que a componente universalista, em par-
ticular do “universalismo ético”, nao é caracteristica apenas
do Cristianismo, mas sim de todas as religides “mundiais” (no
sentido de M. Weber) e esta estritamente relacionada ao uso
da escrita. As religides do Livro, de fato, orientam as escrituras
normativas de um sistema social para o universalismo de dois
modos: a) se e em que medida uma religiao provém “do exterior”,
em seguida de um processo de conversao e expansao (mais ou
menos forcado), as suas normas deverao necessariamente ser
aplicadas a grupos e sociedades diferentes; b) a formalizacao
escrita favorece, por si so, a generalizacdo de doutrinas entre cul-
turas diversa. Esse segundo processo ocorre no sentido de que
Nnos codigos escritos, como observou Goody, prevalece a tendén-
cia para a formula “abstrata” e “univoca” que compendia e fixa
as normas mais do que acontece nas sociedades orais, em que
estdo relacionadas a condicdes particulares e as eventuais va-
riantes sao sempre de carater implicito.
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Em geral, as religides escritas tém uma tendéncia para a
abstracdo muito mais acentuada respeito as religides orais,
também porque costumam usar linguagens de origem filosofi-
ca. Trata-se de um processo que so é possivel gracas a escrita e
gue encontra Nos Monoteismos sua expressdao mais manifesta.

O poder da Escritura/escrita religiosa € exercido segundo
modalidades a serem estudadas no ambito historico, tanto extras
quanto intra®®. Para o segundo cenario, vale uma nota do soci-
6logo francés Pierre Bourdieu (1930-2002), que requer a recu-
peracao de uma breve premissa. Pode-se falar de religides do
Livro a partir do momento em que, com a descoberta da escrita
(IV-11I milénio a.C.), souberam elaborar e fixar suas tradicoes reli-
giosas, ndo mais confiando-as, exclusivamente, a memoaria das
geracdes, mas também, e cada vez em maior medida, a habili-
dade de quantos sabiam expressa-las, recorrendo a signos e sim-
bolos graficos. A posse da escrita representou a conquista do co-
nhecimento religioso e, consequentemente, marcou a divisao do
trabalho religioso e o aparecimento de uma classe de especialis-
tas: os sacerdotes. Esse processo ocorreu paralelamente ao nas-
cimento das cidades e ao desenvolvimento das grandes religi-
des universais. A contraposicdo entre centro e periferia marcou,
assim, uma distingdo fundamental na histéria religiosa e, ao
mesmo tempo, uma das divisdes do trabalho mais importantes
em todas as sociedades caracterizadas pela precedente contra-
posicao. Bourdieu, dedicou-se em particular aos mecanismos de
reproducao das hierarquias sociais, sustentando que a capaci-
dade dos agentes sociais em posicao dominante de impor suas
producdes culturais e simbdlicas, desempenha um papel decisi-
vo nas relacdes de dominio interno em uma sociedade. E aquilo
que o socidlogo francés chama de violéncia simbdlica, conceito
fundamental de sua teoria, definida como a capacidade de es-
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conder a arbitrariedade ideoldgica de tais producdes simbdlicas
e assim, fazé-las admitir como legitimas pelas camadas subalter-
nas. Ora, 0 mecanismo da violéncia simbdlica se aplica bem as
técnicas de reproducao e imposicao dos saberes religiosos nas
religides do Livro,em particular os monoteismos como “regimes
de verdade” em que, deve-se enfatizar novamente,

“os laicos (ou profanos, no duplo sentido do termo), privados
do capital religioso (entendido como trabalho simbdlico acu-
mulado), reconhecem a legitimidade dessa privacao pelo sim-
ples fato que sdo inconscientes disso”?°.

A oralidade e a escrita religiosa encontram-se ao interior
desta dinamica ideal-tipica, cujas fases estdo ainda mais sujeitas
ao controlo dos “especialistas” das Escrituras, pelo fato de que o
Livro escrito, enquanto texto revelado, contém a Verdade e cons-
titui a sua fonte (em ambito cristao colocada sob a inspiracdo
direta do Espirito Santo). Entre o primeiro e o segundo milénio, a
época axial parece ser prorrogavel além dos limites indicados por
Jaspers, pois aparecem figuras fundadoras como Maomé, Focio,
Lutero, mas sobretudo: a) para o estabelecimento da Escritura/
escritura como fonte sem alternativas de expressao e comuni-
cacao do pensamento religioso; b) pela afirmacao dos monote-
[smos como protagonistas, em pelo menos metade do mundo
habitado, com a proposta de mensagens que nao somente que-
braram o Cristianismno em trés grandes ramos — marginalizando
expressdes minoritarias que, onde sobreviventes, mantém a sua
identidade —as quais fortaleceram ao longo do tempo a sua au-
toconsciéncia de “regimes de verdade” e, por isso, parecem cons-
tantemente disponiveis a trazer a tona a sua componente confli-
tuosa com consequéncias dramaticas que se arrastaram até os
dias de hoje sem que se possa vislumbrar o fim.
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Os monoteismos sao delimitados por uma fronteira que, por
assim dizer, € acionada automaticamente. Seus adeptos prati-
cam esta Unica religido e sao definidos tais com base em sua fi-
delidade a um Livro sagrado, a aceitacao de um Credo, da pratica
de certos ritos, da recitacao de certas oracdes (geralmente de
origem canoénica e raramente de origem espontanea), da exe-
cucao de certas modalidades propiciatorias. Essas religioes re-
ferem-se a um conceito que pode ser definido como o caminho
(@ Encarnacao de Cristo, o Alcorao incriado). Essa perspectiva
absoluta constitui a fronteira entre quem esta dentro e quem
esta fora do territdrio, mesmo espacial, que cada um considera
como proprio. Os monoteismos, na medida em que adotam uma
escrita alfabética, sdo geralmente religides de conversao e, por-
tanto, universais (ja mencionamos a estrutura étnico-universal
particular do Judaismo) e nao apenas religides de nascimento
(quais sdo as religides étnicas). A palavra escrita, ou seja, o0 uso de
um novo método de comunicacao, talvez pode constituir um in-
centivo suficiente para a conversao, independentemente do con-
teldo especifico do Livro. Sdo considerados como “mais eleva-
dos” em paises de miss&o e/ou de conquista Ndo apenas porque
seus sacerdotes e tedlogos sao “letrados”, cuja tarefa é interpre-
tar a palavra divina, mas também porque oferecem aos adeptos
a possibilidade de se tornarem “letrados” por sua vez. Somente
0s monoteismos podem considerar-se religides de conversao
em sentido estrito: a conversao €, de fato, algo diverso da passa-
gem, por exemplo, para um novo culto da Carga, da adocao de
um outro “altar de medicina”, da adesdao a um novo movimen-
to contra a feiticaria, como pudera-se verificar na Africa. Apesar
dessa diferenca fundamental, as crencas e praticas locais sao fre-
guentemente avaliadas, pelo praticante e pelo observador, como
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capazes de sustentar a comparagcao com sistemas religiosos que
“‘conservam fronteiras”, como o Isla e o Cristianismo ortodoxos.

A maior ou menor capacidade de resistir ao imperativo de
Dt 57 tem como saida o nascimento de formas sincréticas que
sao funcionais em particular as exigéncias religiosas, e também
extra religiosas, dos grupos e dos estratos sociais que as produ-
zem e praticam?®. Se a capacidade de resistir € reduzida a zero —
O gue nunca acontece, mesmo nas conversdes mais conclama-
das — entdo, a conversao adquire um caracter global, a verdade
assume um novo significado, do momento em que aparece um
parametro novo, mais “potente”: a palavra escrita como garantia
da Revelacao e como expressao de um “credo” sem alternativas.

Mas o problema da “distingdo mosaica”, inconcebivel sem
a escrita, também tem outra face: aquela do affrontement (en-
frentamento) entre 0s monoteismos, Nos quais a Escritura/escri-
tura assume uma funcao determinante na definicao e na iden-
tidade em que cada um deles se reconhece. Ndo so6 isso, mas
também as separacgoes internas do Cristianismo surgem por mo-
tivagdes complexas que nao podem deixar de se solidificar em
escrituras teologico-dogmaticas e, portanto, sujeitas a alternati-
va deuterondmica de verdadeiro/falso: em particular, na defini-
cdo dos limites e das areas de conflito, a funcdo da escrita parece
completamente insubstituivel. Essa, de fato, deve explicitar si-
tuagdes em que as diversidades parecem inconciliaveis, espe-
cialmente quando essas amadurecem dentro de climas cultu-
rais, cujas variagdes ocorrem em grande parte no implicito do
vivido coletivo, quando as mudancas emergem e pedem para
serem tematizadas. As variantes coletivas tém multiplas causas
gue interessam a histéria e a antropologia (assim como a teolo-
gia). Quando, por exemplo, se fala do Cristianismo do Oriente e
do Ocidente, € a traducao teoldgica escrita que tematiza 0s seus
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conteudos profundos através de uma sapiente mediacao e apro-
priacdo das Escrituras reveladas: ndo € por acaso que temos uma
patristica latina e uma patristica grega que se desenvolveram
desde os primeiros séculos e alimentam o distanciamento entre
Roma e Constantinopla. A expansao do Cristianismo ocidental
encontrou em Paulo, o “Apdstolo das gentes”, um agente fun-
damental. Pois, a amplitude do Império Romano de sua época,
ofereceu-lhe o espaco geografico e vital para concretizar uma
pregacao de carater “universal”, na qual se exprime uma im-
printing originaria (marca originaria) expressa em Atos 1:8. Mas
a crise e a definitiva queda de 476 d.C. fard emergir e afirmar
outras formas de espiritualidade e interpretacdes das mesmas
Escrituras reveladas, que levara, seis séculos depois, a uma fratura
definitiva, “validamente” sustentada pelas propries?®. Enquanto
a cristandade ocidental era permeada por uma impronta uni-
versalista, supranacional (como pode ser visto nas viagens de
Sdo Paulo), aquela do Oriente manteve um carater decidida-
mente nacional e estatal. Igreja e Estado estavam intimamen-
te unidas segundo o principio da sinfonia (em harmonia), cujas
origens remetem a Justiniano (imperador), a qual base estava a
ideia de que as duas instituicées tinham o mesmo Kyrios, Jesus
Cristo. Consequentemente, o imperador era obrigado a sus-
tentar o Império em nome de Cristo, ele era a imagem viva de
Cristo, o rei-sacerdote nesta terra, depositario de cada direito su-
perior aos canones. Dominava a Igreja em todas as suas ativi-
dades: no desenvolvimento doutrinario, na legislacao, na admi-
nistracao. As consequéncias teoldgicas foram de diferente nivel,
obviamente comegando com a rejeicao de fato do chamado
“primado petrino” para chegar a uma controvérsia ainda nao re-
solvida sobre a “processao do Espirito Santo também do Filho™:
€ a questao do Filiogque, eixo teoldgico estavel no pensamento
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cristao oriental. O Oitavo Concilio Ecuménico (Constantinopla) de
869 terminou em uma situagao de cisma, enquanto ja em um
Sinodo bizantino de dois anos antes, havia sido emitida uma pri-
meira excomunhao contra o Bispo de Roma. Em Constantinopla
foram elaborados 26 canones de carater dogmatico, disciplinar
e politico. O Simbolo Niceno-Constantinopolitano e os dogmas
subsequentes foram reconhecidos como os fundamentos da fé;
foi invalidada a consagracao episcopal ocorrida por intervencao
do poder secular e foi reprovada a submissao dos eclesiasticos ao
poder civil. Tentou-se de derrotar Fécio, nomeado patriarca em
858 por uma faccdo da corte: ele foi deposto em 867, mas, ainda
muito influente, foi indicado como “intruso”. Todavia, dez anos
depois, no sinodo de Constantinopla em 879-880, ele foi nova-
mente eleito patriarca, enquanto foi rejeitado o Concilio de 869,
nao reconhecido como tal. A igreja de Constantinopla deixou em
aberto a questao petrina, que foi definitivamente resolvida por
Miguel Cerulario em 1054, assim como permanecera indiscutivel,
para as Igrejas do Oriente, a rejeicao do Filioque. Desde entao,
para as Igrejas Ortodoxas foram reconhecidos oito Concilios:
Niceia | (325), Constantinopla | (381), Efeso (431), Calceddnia (451),
Constantinopla Il (553), Constantinopla Il (680), Niceia Il (787),
Constantinopla (879-880), sinodo, este Ultimo, considerado pelos
orientais como Concilio.

Nesses eventos conturbados acontecidos no século IX, nos
guais houve uma dupla entronizacao e deposicdo do patriarca
Focio, por um lado, como escreve Giovanni Menestrina,

“Suas obras sao um dos maiores monumentos da grecidade
bizantina. Sua redescoberta no Ocidente esta ligada a gran-
des eventos histoéricos, incluindo o Concilio de Trento. Sua
recepcao posterior estava entrelagcada, por um lado, com os
rigores do Indice e, por outro, com o renascimento dos estu-
dos do grego promovidos pela Reforma Protestante. E para
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se perguntar quanto, e se, tudo isso ajudou o conhecimento
do imponente legado de Focio, a Bibliotheca, o Epistolario, os
escritos teoldgicos; mas, certamente, o trabalho a ser feito em
torno a tais obras € muito ainda"?°%.

Por outro lado, Luciano Canfora enfatiza um ato fundamen-
tal, fruto interno da “distincdo mosaica” — mas, a0 mesmo tempo,
confirmando a forca da escrita como fator de construcao e defi-
nicao cultural (teoldgica, ideoldgica) — a saber, a funcao simbdlica
da queima das obras do cismatico, do herege, em todo caso do
desviante religioso a ser apagado como expressao do segundo
termo da bipolaridade verdadeiro/falso:

“Em um ensaio sobre Focio — escreve Canfora — que apareceu
no ano passado, escrevi: “O polémico ‘filme' da destruicao dos
‘livros de Focio' esta contido nas poucas € nao claras linhas do
relato, que chegou até nés em grego (trechos) e latim, da oi-
tava sessao do VIII Concilio. Assinalei também, brevemente, a
frase menos clara, e, porém, mais relevante, presente naguele
relatério, aquela relativa aos “tomos” trazidos em plena reu-
nido conciliar durante a dramatica sessdao de 5 de novembro
de 869, e ali incendiados?°°.

A ruptura entre Roma e Constantinopla foi, portanto, consu-
mada e, em alguns aspectos, oficializada, queimando o herege
em seus escritos. A ruptura entre as duas Igrejas levou dois
séculos para chegar a sua conclusao. Na virada do primeiro para
0 segundo milénio, sob o patriarca Sérgio Il (999-1019), a sepa-
racao entre as duas Igrejas foi ratificada e tornada “operacional”
pelo apagamento — equivalente a uma queima de livros heré-
ticos — do papa romano dos dipticos (a oragao comum). Trinta
e um anos depois, o patriarca Miguel Cerulario recorreu ao uso
‘interno” da “distincao mosaica”, acusando os latinos de “heresia”
e reforcando as razdes com a assercao que eles observavam os
preceitos quaresmais, extraindo-os dos costumes judaicos. Nesse
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ponto, Umberto da Silva Candida, enérgico braco direito de Ledo
IX (1049-1054), por sua vez, dirigiu aos gregos uma série de obje-
coes doutrinarias, em primeiro lugar a eliminacao do Filioque do
Credo, todas definidas como heréticas. Aproveitando o convite
a Constantinopla do imperador Constantino IX Monémaco, que
esperava chegar a um acordo in extremis (no Ultimo momento),
mMas que Nao se opunha a proibicao de celebrar a missa em Santa
Sofia, a delegacao romana colocou em 16 de julho de 1054 no al-
tar-mor da mesma igreja, diante ao clero e ao povo reunido a
bula de excomunhdo contra Miguel Cerulario e sua comitiva.
Por sua vez, em um sinodo convocado para esse fim, o patriar-
ca langou sua propria excomunhao. Assim, através de uma la-
boriosa rotagao de 180° da “distingcdo mosaica”, o Cristianismo
se dividiu em dois ramos que marcaram grande parte da histo-
ria europeia até os dias atuais.

Nao se pode deixar de recorrer, a este ponto, a um ensaio, ja
examinado, de Karl Rahner?%® no qual o tedlogo alemao insiste
na nocao de ideologia seja como um “sistema total” seja como
uma “interpretacao pseudocientifica da realidade” que, em
ambos os casos, busca legitimidade a posteriori?®”. Na realida-
de, existem processos religiosos nos quais sao apreendidas ra-
mificacdes a partir de um tronco central mais antigo, que nao
respondem necessariamente a uma distorcao programada da
Verdade revelada que estd nas Escrituras/escrituras originais.
O risco de reduzir determinadas afirmacdes doutrinarias con-
sideradas diferentes ao nivel de uma vontade “herética” indi-
vidual ou de um grupo dissidente, é tipico dos monoteismos,
devido ao fato de que as Escrituras/escrituras originais, repu-
ta-se estejam sujeitas a uma Unica interpretacaoc que, com o
tempo, pode se traduzir em uma relagao de forcas entre a ins-
tituicdo hegemobnica e as realidades “diferentes’. Mas, o fato &
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gue guanto mais se expande a pregacao da “Palavra” origina-
ria, tanto mais pode acontecer que “cada um em seu sermao a
ouviu". A aguda notacao manzoniana, nos leva a interpretar o
“sermao” como o c/imax cultural — ou a mentalité, para usar as
palavras de Braudel — no qual se introduz um sistema de ideias,
No NOSsO caso uma religiao, que pede (ou impbde) ser acolhi-
da, assimilada, vivida. Mas nenhuma sociedade € uma folha de
papel em branco na qual, como escreveu Michel de Certeau
em referimento a “indiana América”, o vencedor, mesmo que
fosse tao pacifico quanto Sao Paulo, “esta se preparando para
escrever [embora involuntariamente] sua prépria histéria”, su-
plantando totalmente aquela na qual ele se encontra ou a qual
esta submetendo-se. Uma histdria se sobrepde a uma outra his-
téria e, se possui escrita, como Goody amplamente demons-
trou, mesmo que seja a vencedora, ndo consegue apagar com-
pletamente a histdria que se opde a ela — implicitamente se se
trata de uma cultura oral - mesmo que esteja destinada a su-
cumbir, como aconteceu nos territérios da Conquista. No caso
das culturas escritas, sobre cujas linguas, conceitos, estilos de
vida elas construiram a proépria historia e identidade, fixando-as
até mesmo em suas escritas, o conceito teologico de “heresia”
parece ser completamente insuficiente para dar conta das dife-
rencas que se manifestam, na aquisicdo das mensagens apre-
sentadas, de modo mais ou menos conforme a fonte por parte
do “sermao” local. A multiplicidade das linguagens e praxis reli-
giosas que se referem a mesma fonte escrita e revelada, sempre
deu origem a disputas, excomunhoes reciprocas e, ao limite, a
perseguicoes e violéncias.

Como escreve Jan Assmann — e isso Nao vale apenas na
relacdo entre Cristianismo-Isla (a qual voltaremos mais tarde),
mas também dentro dos singulares monoteismos,
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“A mais elevada obra civilizadora das religides politeistas, con-
sistia em classificar por forma, nome e funcao as forcas as
quais 0 homem acreditava estar sujeito. Gragas a esse siste-
ma, as divindades de um grupo podiam ser comparadas as de
um outro, alias, podiam ser ‘traduzidas” umas nas outras. [..]
O monoteismo pds fim a essa traduzibilidade reciproca. A luz
dessa novissima forma de religiao, é préprio a religiao do outro
que se torna o elemento estranho e inimigo, para ser exato o
inimigo de Deus. Na religido do outro se capta a quintesséncia
da estranheza"%®.

Se as 95 teses de Martinho Lutero foram afixadas, de acordo
com a vulgata, em 31 de outubro de 1517 no portal da igreja do
Castelo de Wittenberg, ou se nessa data foram enviadas a um
numero desconhecido de bispos alemaes, ndo tem importancia.
O que é importante é que se tratou de uma escritura a partir da
qual comecou a revolucao da Reforma Protestante, consistindo
— os tedlogos falam de um principio formal — no reconhecimen-
to da totalidade das verdades cristas se, e somente se, contidas
nas Sagradas Escrituras.

A publicacéo das teses, seguiu, por parte de Lutero, um cau-
teloso siléncio, mas, ele teve a percepc¢ao de uma solidarieda-
de, também em um alto nivel, como aquela que Ihe expressou
0 seu soberano, o principe eleitor da Saxénia, Frederico, o Sabio,
gue conseguiu interceder junto a Santa Sé para que o julga-
mento romano imediatamente movido contra Lutero fosse rea-
lizado em Augsburgo (12-14 de outubro de 1518) na presenca do
Cardeal Caetano. Isso, terminou em um impasse devido a recusa
de Lutero em dar um passo atras no que havia escrito. Mas, ja
em Augsburgo foi planejada uma nova disputa, na qual partici-
paria de um lado Jodo Maier e, do outro, Andreas Carlostadius,
colega de Lutero. Essa aconteceu menos de um ano depois, em
junho e julho de 1519, no Castelo de Pleissenburg, em Leipzig,
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Na presenca Jorge, o dugue da Saxonia. Mas, sendo as contes-
tacOes de Maier essencialmente dirigidas contra Lutero, ele ndo
se sentiu mais vinculado ao compromisso com o siléncio. Ele
compbs contra argumentacdes e, em seguida, interveio pessoal-
mente na disputa, substituindo Carlostadius depois que os dois
se confrontaram sobre graca e livre arbitrio para lidar com a pri-
mazia papal (tese Xlll). Lutero negou a instituicdo divina € a ne-
cessidade a salvacao, e quando Maier lhe apontou que nao era
nada mais do que uma reproposta das heresias, ja condenadas
pela Igreja, de Wycliffe e de Jan Hus, ele também negou a infali-
bilidade dos concilios ecuménicos, em particular o de Constanca
(1414-1418), que havia condenado os dois hereges. Lutero, portan-
to, rejeitou 0 magisterio eclesiastico e a tradicao romana, para re-
fugiar-se no Evangelho como a Unica fonte de suas afirmacdes.

E notdrio que os lideres carismaticos da Reforma foram mais
de um —entre eles se destacaram, obviamente, além de Lutero,
Calvino e Zuinglio (e, na Inglaterra, Henrigque VIII) -, mas muitas
foram as personalidades que contribuiram, ao longo do século
XVI, para difundir as ideias do protestantismo e contribuir para
sedimentar as diversas formas institucionais que sucessivamente
foram dadas. Mas, sobretudo, e muito mais do que o “cisma” gre-
co-oriental —isso se caracteriza pela producao, de extraordinaria
riqueza, de escritos, tratados teoldgicos, panfletos, teses, opuscu-
los polémicos, a confirmacao da teoria de Goody, segundo a qual

“essas religides alfabéticas difundiram a Escritura e, paralela
mente, a Escritura difundiu essas religides: difusdo ndo somen-
te de uma determinada religido, mas da ‘ideia de religiao'?®",

e, um pouco mais adiante —aqui entra em jogo o conceito
de "autonomia relativa” muito caro a dois estudiosos como Ernst
Troeltsch e Jean Séguy — o antropologo inglés observa que:
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“Aquela que pode ser considerada a concordancia bastante
proxima entre a religiao e os outros elementos do sistema
social nas sociedades orais, [...] pode transformar-se, com as
religides escritas, numa acentuada falta de adesao: numa si-
tuacdo em que a religiao, longe de “refletir” o sistema social,
o influencia notavelmente de diversos modos. [..] [Este dado]
deve nos levar a abandonar o conceito de interdependéncia
de tipo marcadamente funcional ou estrutural entre religido e
sociedade, e a admitir que a escrita, ou seja, a presenca de um
texto escrito da palavra, que se soma a sua pronuncia, favore-
ce uma fung¢do parcialmente independente da ideologia ao
conferir a religido um grau de “‘autonomia estrutural’ da qual
ela ndo goza nas sociedades orais?®".

Portanto, Goody, embora talvez ndo esteja ciente do concei-
to de Troeltsch, distingue entre religides orais e religides escritas,
negando as primeiras aquele status de “relativa autonomia” que,
ao contrario, ele colhe nas Ultimas. Por outro lado, n&do é nosso ob-
jetivo, neste momento, seguir a aguda intuicao de Goody —ainda
objeto de debate entre fenomendlogos e historiadores das reli-
gides —nem mesmo repropor Mais uma vez uma sintese da his-
toria da Reforma Protestante. Aqui, o que € interessante abordar,
na medida do possivel, € o cenario cultural e antropolégico sub-
jacente —seguimos o mesmo paradigma adotado para o “‘cisma”
greco-oriental — os debates e escolhas religiosas e politicas que
levaram ao descolamento de Roma de quase toda a Europa cen-
tro-setentrional. Além do fato de que, ndo por acaso, a tese Xll|
de Lutero, a contestacao do primado papal, esteve, como vimos,
no centro da disputa de Leipzig em 1519 — e, mais uma vez, foi
a ‘independéncia de Roma"” que desempenhou um papel de
destague —, o problema de fundo, e em grande parte implici-
to, foi o confronto entre duas espiritualidades, aquela latina e
aguela alema, a serem entendidas como “ideologias” estreita-
mente ligadas a modalidades coletivas diversas de compreen-
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der, interpretar e viver as Escrituras/escritura reveladas. A forma
mentis de Lutero reflete um sentimento, um gosto, uma época,
com correspondéncias corais que, de tempos em tempos, sao
religiosas, politicas, sociais, quase como um prisma que reflete
diferentes luzes do que foi, no conjunto, o rosto do Humanismo
ou da civilizacdo moderna na Alemanha. Humanismo latino e
cultura germanica: uma combinacdo em cujos termos poucos
criticos descobriram a “antipatia” reciproca, para nao dizer a co-
natural ininteligibilidade. Lutero é precisamente o intérprete da
luta entre duas civilizacbes com uma longa tradicao escrita que,
nascidas da mesma linhagem, da qual as Escrituras reveladas
sdao magna pars (partes fundamentais), nao sabem se enten-
der e se integrar.

Nas multiplas histérias da Reforma, dos seus protagonis-
tas e dos ramos em que € subdividida, prevalece, claramente, a
componente teoldgica e politica sobre o pano de fundo antro-
pologico-cultural que constituiu o humus sobre o qual se enrai-
zou e se difundiu como um evento de massa. Daf a utilidade de
um texto dedicado a figura de Martinho Lutero a partir de uma
otica atenta aos aspectos profundos da virada revolucionaria do
fundador da Reforma e nao desprovida, reputamos, das suges-
tdes weberianas e da Nouvelle Ecole francesa com sua atencao
a questao (de origem Durkheiminiana) das mentalités. Trata-se
de um ensaio de Roberto Cessi, 0 qual, em sua obra sobre a bio-
grafia de Lutero, datada de 1954, sente a necessidade de dar um
substrato ao seu pensamento, comparando os dois humanis-
mMos, o latino e o germanico, apreendendo em particular o que
os opde. No primeiro, na perspectiva de Cessi, humanitas redne
0s momentos do ético e do estético, continuamente sujeitos a
serem dissociados no segundo em nome da utilidade do pressu-
posto moral. A dlvida da vida apds a morte, do destino humano,
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da maldade ancestral do homem leva a alma alema a buscar
dentro de si o que o formalismo e a serenidade da vida humanis-
tica nao podiam explicar. Exigéncias do espirito que se confun-
dem, depois, com um instinto polémico da mentalité germani-
ca que mal tolerava uma heranca cultural vinda de Roma e, em
geral, do mundo latino. No povo alemao, o pensamento metafisi-
co dotempo é “apaixonado”, enquanto no do humanismo latino
é tradicional e filoldgico. Escreve Cessi que

“A eterna antitese entre latinidade e germanismo, que durante
a ldade Média esteve no fundo da religiosidade herética que
floresceu nos séculos Xl e XIV na terra latina, na Franga, na Ita-
lia e na hussita?", as vésperas da grande crise, projetou [sobre
o Renascimento latino] uma sombra escura de pessimismo,
duvida, ceticismo [..]. [Mas entre os dois mundos] diferente &
o modo de pensar, diverso € o modo de entender, diversa € a
capacidade do espirito de avaliar, de apreciar e de explicar os
mesmos problemas”??.

Nao so isso, mas afastando-se amplamente das vulgatas
marxistas e teoldgicas, predominantes naquele periodo, o his-
toriador de Padua enfatiza dois aspectos do cenario que acena-
mos anteriormente (em que também aparece a figura weberia-
na, mas em este caso resumida do “lider carismatico”):

“A funcao da cultura nao pode ser medida pela soma de no-
cdes e conhecimentos acumulados: ela se torna patrimoénio
ativo da nagao quando recebe luz e calor do génio indigena
e gue nasceu de uma intima consciente vontade natural. [..]
[Ndo so isso, mas a “resipiscéncia das massas” requer “a me-
tamorfose de um instante”:] Quem cria esse instante ndo é
um génio especulativo, mas a espiritualidade da massa, que
o interpreta de formas dialéticas e o traduz em ordem siste-
matico. [...] A reagcao germanica anticatdlica foi, antes de tudo,
o conteudo antilatino; A revolta politico-eclesiastica afundava
suas raizes em profundos estratos espirituais. A intolerancia e
a impaciéncia anticlerical nao respondiam a uma exigéncia di-
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versa daquela que inspirava um sentimento de noia e de des-
confianca em relacdo a cultura Literaria e cientifica presente-
ada a Alemanha pelas universidades italianas ou francesas"?®.

Esse difundido sentimento de identidade antilatino, aoc qual
os historiadores da Reforma ndo deram, em geral, o justo relevo,
foi objeto de polémica por parte de varios autores alemaes, cuja
memoria foi muito atenuada, cuja amargura antilatina foi expres-
sa mesmo sem eles aderirem & Reforma. E o caso do monge e es-
critor Thomas Murner (1475-1573) que, embora duramente antilu-
terano, em uma de suas obras reivindica uma identidade alema
particularmente distinta, se nao oposta, a francesa:

“Nos somos Alemaes — escrevia o frade com orgulho — e nao
Franceses (e eram latinos), e 0 Nosso pais, sendo habitado por
Alemaes e nao por Franceses, deve ser chamado de Alemanha
e ndo de Franca: essa verdade de fato foi reconhecida pelos
préoprios Romanos; ja que haviam submetidos noés, alamanos
do Reno, atravessaram o rio, perceberam que os habitantes
da outra margem nds assemelhavam na bravura, na forma do
corpo, na cor dos cabelos, nos costumes e no modo de viver,
e por isso se chamaram de ‘Germanos’, ou seja, irmaos. E que
nos nao temos nenhuma semelhangca nem na cor dos cabe-
los, nem no rosto, nem no carater, nem nos costumes com os
verdadeiros Gauleses, € algo evidente por si s6. Por isso, com
toda razao, a nossa cidade e toda a Alsacia conservam a liber-
dade do império e a conservardo também no futuro, apesar
das seducdes e tentativas de conquista dos Franceses"?“.

Esse tom polémico, compartilhado por outros escritores e
tedlogos sobre os quais Cessi se detém, constitui o cenario cultu-
ral e psicolégico do mundo alemao do tempo. A fim de que desse
saisse aquele global e determinante processo histérico que foi a
Reforma, teria sido necessario, obviamente, que o “desvio” posto
em ato contra Roma fosse expresso exclusivamente com o auxilio
da escrita: isso é totalmente impensavel dentro de uma tradicao
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religiosa oral, cuja caracteristica é tanto a flexibilidade quanto a
inclusividade devido a auséncia de uma normativa cogente. A
esse proposito, Jack Goody lembra que:

“Nas Igrejas baseadas na tradicdo escrita, dogma e cerimonial
sao muito mais rigidos, ou seja, dogmaticos, rituais e ortodo-
xos: o credo € repetido palavra por palavra, os Dez Manda-
mentos sdo memorizados, o ritual permanece rigorosamente
igual. Se a mudanca ocorrer, é principalmente uma gquestao
de “cisma” (um termo que de fato se aplica as seitas que se
separam da Igreja Mae); encontramo-nos na presenca de um
movimento marcadamente reformador, se ndo totalmente
revolucionario, e, em qualquer caso, nao daguele processo de
incorporacao caracteristico da religiao oral"?.

Na copiosa producao teoldgica de Lutero, pode-se apreen-
der uma multiplicidade de exemplos em favor da insubstitui-
bilidade da escrita na definicao de conceitos que na oralidade
poderiam mudar implicitamente a forma sem que, por parte
dos atores religiosos, se manifestem atritos ou embates relati-
VoS a ortodoxia das palavras. Em seu Sermdo sobre o veneravel
sacramento do santo, o verdadeiro Corpo de Cristo, e sobre as
Confrarias, o fundador da Reforma, que, como & notorio, rejeita
0 ex opere operato catdlico, em relagdo a Eucaristia, sustenta
gue “em toda parte nao é outra coisa senao opus operatum,
nao produz outro sendo dano. Deve tornar-se opus operantis
[..] Portanto, esteja atento para que o sacramento seja para vocé
um opus operantis, isto €, uma obra da qual vocé faz uso, e que
agrade a Deus nao por sua natureza, mas por sua fé e pelo bom
uso que voceé faz dele”. Isso vale para quem consagra como para
guem recebe a Eucaristia; pouco adiante, reafirma que o sacra-
mento “deve ser celebrado por uma alma aflita e faminta, que
deseja ardentemente o amor, o auxilio, a assisténcia da inteira
comunidade de Cristo"?'® Se, depois, o especialista da Reforma
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quiser condensar tudo em uma sintese impensavel em uma
religido oral, a escrita lhe permite sintetiza-lo em uma férmula
eficaz (comentada com maestria em um opusculo de nao mais
[

de trinta paginas), assim resumive
sola Fide" 27

sola Gratia... sola Scriptura...

A singularidade da historia do Cristianismo esta no fato de
que, a partir do tronco das origens, configuraram-se historicamen-
te, deixando de lado formagdes menores, algumas das quais ainda
ativas, trés grandes ramos: de um Unico “regime de verdade" pro-
duziram-se trés “regimes’”, cada um dos quais construiu tradicdes
escritas de grande relevancia teoldgica e hermenéutica — tendo
a disposicao linguas diversa, protagonistas de ilustres contextos
culturais, geograficamente todos localizados na Europa, da qual
ocuparam os territorios que definem a sua civilizacao. Ora, se ha
um elemento comum aos trés ramos do Cristianismo, é a adversi-
dade dura, que por muito tempo recorreu a violéncia, em relacao
a diaspora judaica que se instalou no continente depois de 70
d.C. Quem abrird a contenda sera Paulo de Tarso, a quem se deve
reconhecer nao apenas a qualidade da polémica teoldgica, mas
também o pano de fundo psicolégico tipico dos convertidos em
relacao a religidao de origem. Ja em 1Ts 2:14-16, ele prepara a lingua-
gem que sera percebida posteriormente nos escritos dos Concilios
(em particular Niceia, 325) e na Patristica: Tertuliano, Criséstomo,
aos quais faremos referéncia em breve. Escreve, portanto, Paulo
aos cristdos de Tessaloénica que:

“da parte dos vossos conterraneos tivestes de sofrer o mesmo
que aquelas Igrejas sofreram da parte dos judeus. Eles mata-
ram o Senhor Jesus e os profetas, e nos tém perseguido a Nos.
Desagradam a Deus e sdo inimigos de toda gente. Querem
impedir-nos de pregar aos gentios para que se salvem; e com
isto enchem a medida dos seus pecados, até que a ira acabe
por cair sobre eles.
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Paulo retorna sobre 0 argumento, sempre No Mesmo tom,
em outras ocasioes: 2Cor 3:13-15; Rm 2:8-9, 25-29; 9:2-5; 11:7-9, 25-28.
Na literatura crista antiga, a exemplificacao da linguagem an-
tijudaicas poderia ser amplamente citada, mas o caso de Jodo
Criséstomo é exemplar pelas premissas que ele estabelece nao
apenas para as linguas sucessivas, mas sobretudo para o exerci-
cio da violéncia que todos os Cristianismos, uma vez alcancada
a hegemonia cultural e politica nos territérios de assentamen-
to, colocaram em pratica ao longo do segundo milénio contra as
comunidades da diaspora, nos quais se distinguiam a instituicao
dos guetos e as Inquisicdes, particularmente agquela Romana,
Espanhola e Protestante (que nao levavam esse nome, mas apli-
cavam 0s mesmos métodos).

Nao muito tempo depois de sua ordenacao sacerdotal,
Criséstomo (Antioquia, ca. 345 - Comana, Roménia 407) pro-
feriu e escreveu oito homilias sobre os judeus e os “judaizan-
tes” intituladas Contra os judeus. Essas homilias sao considera-
das por J. Parkes como “a mais horrivel e violenta denuncia do
Judaismo nos escritos de um tedlogo cristdo”?® Sua notoriedade
estd ligada ao fato de terem sido tomados como um dos pretex-
tos dos nazistas na Alemanha para legitimar o Shoah/Holocausto
e usados em geral pelos antissemitas para justificar a persegui-
cao aos judeus?®. Os escritos de Crisostomo sobre os judeus,
também foram instrumentalizados para espalhar a opinido de
que os judeus foram coletivamente responsaveis pela morte de
Jesus?, colocando em risco de pogrom (ataque violento e des-
trutivo) as comunidades judaicas que viviam nas cidades cristas
(é o caso da RuUssia nas ultimas décadas de 1800)%?".

Nas oito homilias, Crisostomo tenta demonstrar de que in-
famias fossem culpados os judeus, de acordo com o método
tipico das polémicas antijudaicas e anti-herético. O bispo de
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Constantinopla, por exemplo, sustenta que as sinagogas sao
“prostibulos, cavernas de ladrdes e covis de animais rapaces e
sanguinarios”, enquanto os judeus sdao “animais que nao servem
para o trabalho, mas apenas para o abate”, ou melhor, animais
ferozes: “enquanto, de fato, as bestas dao a vida para salvar seus
filhotes, os judeus os Massacram com suas proprias Maos para
honrar os dembnios, N0ssos iNiMigos, e cada um de seus gestos
traduz sua bestialidade”; portanto, “os cristaos nao devem ter
nada a ver com esses abominaveis judeus, gente rapace, menti-
rosa, ladra e homicida"?%.

De particular interesse, por sua veemeéncia, € o livro-pam-
phlet de Lutero, Contra os Judeus (1544), no qual o fundador
da Reforma, apesar de estar ciente das dificuldades da didspo-
ra judaica na Europa (pouco mais de cinquenta anos antes, toda
a populacao judaica espanhola havia sido expulsa da Peninsula
Ibérica, contemporaneamente a expulsdo dos arabes do Reino
de Granada), aumenta a dose com uma linguagem que, revivida
guatro séculos depois em sua propria terra, dard uma contribui-
cao consistente para o Holocausto. O livro traz uma breve nota
de abertura em que o autor, dirigindo-se ao “piedoso leitor”, jus-
tifica o proprio intento de interromper seu propdsito de “nao es-
crever, para o futuro, nem sobre os judeus nem contra os judeus”
depois de perceber que eles continuam seu ‘projeto venenoso
[de] seduzir a nos, cristaos”?%.

O incipit — Os judeus e suas mentiras — entra sUbito in
medias res (no tema central):

“Eles se obstinam” — escreve Lutero — diante as cruéis e hor
rendas feridas que Deus lhes infligiu, e se comportam de tal
maneira que Nao querem ser curados nem salvos, como se
desejassem morrer o mais rapido possivel. De fato, ndo os mo-
vem nem mesmo os sinais manifestos da ira de Deus, pois ja
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ha mil e quatrocentos anos, ininterruptamente, estao conde-
nados ao exilio, e nao podem obter dele, com todas as suas
oracdes e seus lamentos (assim eles pensam gue oram), nem
o fim desse exilio nem um tempo estabelecido para isso. Eu
digo: se tantos golpes e tantos raios do Deus vivo nao conver-
teu aquele povo de obstinados, é facil concluir que as nossas
palavras e os Nossos argumentos ndo amolecerao semelhan-
tes pedras"?.

Depois de uma série de Refutacbdes — contra a alegacao de
ser “gerados do nobre sangue dos santos Patriarcas, de ter re-
cebido a terra de Canaa, de se considerar ‘'nossos prisioneiros” e
muito mais —entra em jogo a questao do Messias:

“Enfim, quero dizer em minha defesa: ‘Se Deus ndo quisesse
me dar outro Messias do que os judeus desejam, entdo eu pre-
feriria ser uma porca em vez que um homem'. Explicar-te-irei
a razao. Os judeus nao desejam e nao pedem nada mais ao
seu Messias do que que ele seja como Kochab, um rei deste
mundo, que mate nds cristdos e distribua os reinos do mun-
do aos judeus, que os torne senhores. Entdo pode também
morrer como todos os outros reis e seus descendentes podem
morrer depois dele. Um rabino, ndo por acaso, fez esta declara-
cao: “Nao acreditar no modo mais absoluto, 6 homem, que ao
tempo do Messias as coisas andardao diversamente de como
andaram desde a criagao do mundo”. Havera, isto €, as noites,
os dias, 0s anos, 0s Mmeses, 0s invernos, os verdes, as semea-
duras, as colheitas. Veras gentes ficando noivas, se casando,
beber, morrer, dormir etc. Tudo isso sera exatamente como é
agora; somente os judeus se tornardo os futuros senhores de
todo o mundo; terdo ouro, riquezas, 0s prazeres; 0s cristaos se
tornarao seus escravos'?®.

As invectivas de Lutero, violentas e geradoras de violéncia,
tornaram-se uma escola nos séculos sucessivos até o século XX,
qguando, despojadas de qualquer referéncia teoldgica (perma-
nente, ao invés, em ambitos catolicos e ortodoxos), deram corpo
as ideologias antissemitas, ainda circulantes em nosso tempo,
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apesar de ter sido instituido o Dia da Memoadria do Holocausto.
Em algumas paginas dedicadas aos judeus por Adolf Hitler no
Mein Kampf??¢, leem-se expressoes do tipo: “Se os judeus esti-
vessem sozinhos nesta terra, eles afogariam na sujeira e na po-
dridao, como tentariam lutar reciprocamente e eliminar uns aos
outros em lutas odiosas. [..] [O judeu] nunca foi um némade,
mas sempre e apenas um parasita. [...] Até que o judeu nao se
tornara o senhor dos outros povos, nao podera deixar de falar
suas linguas...".??” Todavia, além da dbvia inspiracao do panfle-
to de Lutero, o referimento mais recente e convincente para a
ideologia de Hitler e nazista foi a publicacdo dos Protocolos dos
Sabios ancidos de Sido, um falso documento que, publicado em
1903 nas edi¢cdes de um jornal russo — poucos anos apos o Caso
Dreyfus na Franca — logo percorreu toda a Europa. Ndo obstan-
te,em 1921, uma série de artigos aparecidos em um jornal inglés
e a publicagdo de um livro nos Estados Unidos tivessem ampla-
mente documentado a total falsidade dos Protocolos, o antisse-
mitismo, crescente especialmente nos paises onde se afirmaram
os totalitarismos do século XX, continuou a utilizar sua ideolo-
gia até coroar sua curva ascendente nos campos de exterminio.
Em ambito catdlico, além da violéncia exercida sobre os indivi-
duos para constringi-los a se converterem — talvez subtraindo-
-lhes seus filhos para esse escopo — a partir de 1500 difundiram-
-se 0s guetos (Em 1516, em Veneza, onde também receberam o
nome; em 1555, em Roma, sob Paulo IV etc.).

A urgéncia de reprimir os movimentos heréticos e os
desvios religiosos em geral (incluindo os judeus) induziu ja
o Papa Lucio lll, o qual, entre 1181 e 1185, tinha se transferido
a Verona em seguida a tumultos sobrevindos em Roma, a
convocar um concilio, de acordo e na presenca de Frederico
Barbarossa — o Concilio de Verona de 1184 — do qual saiu um
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decreto, Ad abolendam diversarum haeresium pravitatem —
em que foram estabelecidas as premissas da Inquisicdo, pos-
teriormente instituida por Inocéncio IV em 1252, em que con-
denava-se a heresia e foi imposta a excomunhao agqueles que
‘em gestos e palavras” manifestassem comportamento religio-
so diferente da doutrina catdlica. Foi assim constituido um pri-
meiro tribunal finalizado a combater os desvios doutrinarios e
litUrgicos. Necessitara atender a expansao da Reforma no século
XVI para induzir Paulo Il (1534-1549) a emitir a bula Licet ab
initio (1542) com a qual foi oficialmente constituida a Inquisi¢cao
Romana com o nome de Congregac¢do da Sacra Romana e
Universal Inquisicdo do Santo Oficio. Por certos aspectos, em
termos de luta aos judeus, a Espanha foi um precursor, atuando,
como ja mencionamos, sua total expulsdao em 1492. Uma onda
persecutodria ja tinha ocorrido na segunda metade do século
XV contra os marranos, os judeus convertidos: as razdes resi-
diam no fato de terem sido acusados de conversao falsa ou
aparente que teria permitido a alguns até mesmo fazer carrei-
ra em ambito eclesiastico. Em seguida de uma dura revolta, em
1473, que uniu povo € nobreza contra 0s Marranos, a realeza da
Espanha decidiu reativar a Inquisicdo de formas mais organi-
zadas e eficientes. Com o consentimento de Sisto IV, em 1478
foi refundada em Sevilha a Inquisicao Espanhola, cuja direcdo
foi confiada ao dominicano Tomas de Torguemada. Essa de-
sempenhou um papel de destaque na expulsao dos judeus em
1492 e, em 1502, dos muculmanos ainda residentes no territo-
rio espanhol que se recusavam a ser batizados. Em Portugal,
a expulsdo dos judeus foi decidida em 1497, nao sem antes ter
raptado muitas criancas para reté-los e batiza-las. O ¢dio anti-
judaico em Portugal era ainda mais difundido e profundo. Ndo
tendo todos os judeus deixado o pais, em 1506, durante as ce-
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lebres “Jornadas de Lisboa”, varias centenas deles foram captu-
rados nas ruas e em suas casas e queimados Vivos.

Mas os ‘inimigos” também vieram de outros lugares: a
Inquisicao espanhola nao lutou somente contra os marranos
e 0s mouriscos, em quem nao confiava, mas também teve que
enfrentar tentativas de introduzir o protestantismo além dos
Pirineus e confiar cada vez mais no poder temporal, sendo o
Grande Inquisidor nomeado pelo rei, por sua vez autorizado por
Roma. Os “autos da fé” (actus fidel), por exemplo, consistiam na
solene publicagdao da sentenca da Inquisicao e na entrega dos
condenados (hereges, marranos e mouriscos reincidentes) ao
braco secular para a execucao, consistindo, geralmente, na fo-
gueira. A Ultima condenacao a fogueira, foi executada em 1781
em Sevilha.

Estamos, evidentemente, na linha da “distincao mosaica”,
teorizada no Deuterondmio e assumida por J. Assmann. como
carater especifico e distintivo dos monoteismos, que se torna
operativa sobretudo em situacdes em que os poderes religiosos
e politicos se encontram em uma relagcdo mutuamente favora-
vel. Escreve o egiptdlogo alemao que

“Nos textos candnicos das religides monoteistas, os temas da
violéncia, do 6dio e do pecado desempenham um papel pre-
ponderante, enquanto assumem um significado especifica-
mente religioso, diverso daquele das religides 'pagas’ de tipo
tradicional, em que a violéncia esta presente em relagcao ao
principio politico da soberania, ndo em relagéo a questao di-
vina e onde ela € uma questdo de poder e nao de verdade.
Por que lado comecgar? Eu diria que devemos, em primeiro
lugar, entrar em acordo sobre o que queremos entender com
monoteismo. O monoteismo se apresenta na histéria em duas
formas. A primeira pode ser reduzida a formula que diz: “todos
0s deuses sao um Unico deus”; a segunda a formula que recita:
“nenhum deus além de Deus”. A primeira forma, presente nos
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textos egipcios, babilénicos, indianos e naqueles da antigui-
dade greco-romana, a chamaremos “monoteismo inclusivo”.
[.] A segunda formula esta presente em primeiro lugar nos
textos de Echnaton de Amarna, de cerca de 1350 a.C. e depois,
naturalmente, em maneira macica, no monoteismo judaico,
cristao e islamico. Essa forma, poderiamos defini-la “monote-
ismo exclusivo”. Ela ndo surge da evolucao do politeismo, mas
se opde a ele como uma revolugao.??

Ora, se o conceito de monoteismo como “revolucao”,
Assmann o extraiu, implicitamente, de Raffaele Pettazzoni??,
a sua conexao com a violéncia, como caracteristica seja do
Cristianismo que se tornou religido hegemaoénica a partir do
século IV-V por diante em Roma, seja dos Cristianismos uma
vez terem se separado, é perceptivel ao ser introjetado pelas
massas de fiéis, guiados pelas doutrinas dos respectivos magis-
térios (sobre o Isla voltaremos mais tarde). Em tal caso, a “distin-
cdo mosaica” nao se limita simplesmente a polaridade verdadei-
ro/falso, identificada com o bindmio eu/o outro, mas é exercida
também dentro da mesma confissdo na qual a percepcao de
“heresia” pode acionar imediatamente os mecanismos enxer-
tados na escrita e direcionados a agao violenta. Em um escrito
célebre que seguiu, apenas trés anos depois, a divulgacao das
Teses — A nobreza cristd da nacdo alemd — Lutero, partindo do
principio da validade dos sacramentos se e na medida em que
expressamente instituidos e indicados pelas Escrituras revela-
das, desmantelou, por assim dizer, o sacramento da Ordem com
base em uma interpretacao ad hoc de 1Cor 12:13 - “todos, judeus
ou Gentios, ou escravos ou homens livres, fomos batizados em
um so espirito para constituir um soé corpo” — chegando a conclu-
sao de que “todos somos consagrados sacerdotes pelo batismo,
como diz 1Pe 2:9: Vos sois um sacerddcio real e um reino sagra-
do"?%. Dal o “rebaixamento” a primi inter pares seja dos bispos,
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seja do Pontifice Romano, a quem compete eletivamente, no
maximo, a funcdo de guardiao e guia de suas respectivas co-
munidades, sem que “entre leigos ou sacerdotes, principes ou
bispos, mundanos ou eclesiasticos, [haja] diferenca alguma”?*!.
Ora, o problema, aqui, ndo estd em entrar na especificidade teo-
|6gica dessas afirmacdes, quanto avaliar, em vez disso, as reper-
cussoes ideoldgicas e praticas.

O ensaio Alla nobilta Cristiana, foi publicado em 1520,
guando ocorriam, particularmente na Europa Central e Oriental,
movimentos de revolta camponesa, Cujas raizes sociais residiam
nas condicoes dos servos e pequenos artesdos das cidades, mas
tinham como referimento ideoldgico a leitura e interpretacao da
Biblia contra o poder eclesiastico que muitas vezes era tambéem
o poder senhorial da terra. Ora, a variedade desses movimentos
exigia, obviamente, de lideres que fossem capazes de interpre-
tar as necessidades desses estratos sociais, filtrando-as a luz das
Escrituras, das quais tinham conhecimento e a capacidade de
extrair os textos e as interpretacdes mais adequados aos reque-
rimentos das massas em revolta. Thomas Muntzer (1488-1525)
foi uma dos mais respeitaveis guias carismaticas do movimento.
Homem erudito e pregador brilhante, MUntzer acolheu com en-
tusiasmo a Reforma, declarou-se de acordo com a luta contra a
Igreja de Roma, contra sua riqueza e o seu poder e avancou ainda
mais reivindicando que na terra fosse fundada uma comunidade
evangélica de acordo com o modelo da Igreja das origens. Havia
estudado a mistica alema (Meister Eckart e Tauler), apropriou-se
das profecias de Joaquim de Fiore e também se aproximou dos
Taboritas e seu quiliasmo. Indo para a Boémia, cidade do “Santo
lutador Jan Hus", publicou, em 1521, o Manifesto de Praga, no
qual convidava os fiéis, boémios e alemades, a realizarem juntos
o Reino de Cristo na terra: “E necessario — escrevia sentindo-se
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inspirado como um profeta biblico — que todo homem seja per-
meado pelo menos sete vezes pelo Espirito Santo para que possa
ouvir e compreender o Deus vivente"?*?. Na realidade, sua con-
sideravel preparacao nas Escrituras o levava a elaborar uma te-
ologia politica que devia encontrar, necessariamente, seu éxito
na luta armada.

A livre cidade imperial livre de MUhlausen tornou-se, em
1524, o novo campo de acdo do pregador quiliasta, o qual se
juntou a um grupo de pequenos burgueses que haviam se re-
belado no ano anterior, apoderando-se do governo da cidade.
Todavia, MUntzer estava convencido de que apenas as simples
pessoas do povo — camponeses, mineiros e pobres — poderiam
realizar o Reino Milenar de Cristo. A habilidosa pregacao do lider
carismatico, levou a convergéncia dos camponeses, ja em revolta,
com outras classes sociais da cidade. Este perigoso processo de
agregacao induziu Lutero a escrever, em 1525, um duro panfleto
- Contra os impios e perversos bandos dos camponeses - cujo
eixo ideoldgico era representado pela Carta aos Romanos de Séo
Paulo, na qual recomenda a obediéncia e submissao dos servos
aos senhores, entendidas como expressao da vontade de Deus, e
portanto, cada camponés, “infiel, perjuro, rebelde [que] sera pego
e morto em tal empreendimento, este sera executado como trai-
coeiro, perjuro, saqueador, assassino, inimigo de Deus e blasfe-
mador de Cristo"?*. Todo o capitulo assim intitulado é dedicado a
interpretacao ideolégica de Rm 13, concluindo que “quantos pe-
recerao entre os camponeses, serao todos almas danadas: de fato,
empunharam a espada contra a palavra e a obediéncia de Deus
e sdo criaturas do demonio”. O destino da violéncia terrena sera
cumprido com a violéncia eterna: em condicoes diversas, reali-
zava-se, sob a autoria de Lutero, a ordem de Moisés em Dt 20:16-
19. A revolta dos camponeses na Alemanha — enfrentada por um
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exército organizado pelas aristocracias de amlbas as confissdes
— culminou nos combates em Turingia, que viram novamente
Muntzer a frente dos insurgentes. Na Batalha de Frankenhausen,
seu exército foi derrotado, a cidade de MUhlhausen foi conquista-
da e olider feito prisioneiro. Em 27 de maio de 1525, apds alguns
dias de tortura, MUntzer foi decapitado.

Avioléncia, na histdria dos monoteismos, se apresenta varias
vezes e nos modos mais diversos. Mas se Jack Goody teorizou a
particular funcao da escrita na gestao e transmissao das diferen-
tes modalidades da cultura, Tertuliano, na Apologética (século
Il) compreendeu agudamente que “A fim de que pudéssemos
nos aproximar de forma mais completa e eficaz tanto de Deus
guanto de suas disposicdes e de sua vontade, Ele utilizou o ins-
trumento da escrita, para que quem quisesse pudesse busca-
-lo, a0 busca-lo pudesse encontra-lo, e ao encontra-lo, crer nele
e, crendo nele, servi-lo plenamente”. Na realidade, Lutero indica
a0s camponeses sua propria maneira de servir a Deus, mas, neste
caso, Nao se pode deixar de voltar a Karl Rahner e seu ensaio
citado /deologia e Cristianismo, em que o tedlogo alemao cria
um curto-circuito entre dois termos que parece se excluirem mu-
tuamente e lembra que “interpretar o Cristianismo como uma
ideologia reside no fato histérico de que o Cristianismo tem sido
frequentemente abusado — as vezes de forma revolucionaria [este
€ o caso de Thomas Muntzer], mas principalmente de forma con-
servadora e reacionaria — para justificar um estado social, eco-
némico, politico, cultural, cientifico [é o caso de Lutero com os
camponeses, mas também da Igreja de Roma com Galileu] que
nao pode reivindicar validade permanente?“. Maurizio Bettini,
também enfatiza a reivindicacao de “verdade” por parte dos mo-
noteismos, Nos quais a Escritura/escritura desempenha um papel
determinante e, portanto, ideologicamente viavel: “Um deus que
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fala por escrito constitui uma mutacdo cultural. [..] A religiao mo-
noteista foi escrita em um livro cujo autor € diretamente Deus:
como ainda hoje recita o Catecismo da Igreja Catdlica, Deus é
o autor das Sagradas Escrituras”®,

O massacre de Frankenhausen encontra um equivalente
ideoldgico, intimamente ligado a “distincao mosaica”, na histo-
ria dos valdenses da Calabria e sua total extirpacao. Durante os
séculos Xl e XIV, houve uma emigragao silenciosa de grupos
valdenses dos vales alpinos piemonteses (Germanasca, Chisone,
Pellice) a Caladbria. O historiador Pierre Gilles, autor em 1644 de
uma historia das igrejas reformadas, narra que nas primeiras
décadas do século XV alguns proprietarios de terras da Calabria,
observando a diligéncia dos recém-chegados, ofereceram-lhes
terras para cultivar em troca de um aluguel anual e com o direito
de estabelecer comunidades isentas de obrigacdes feudais?®.
Agricultores, pastores, teceldes, chamados ultramontanos, abs-
ter-se-iam de qualquer proselitismo e rezavam em suas casas
para evitar suspeitas ou denuncias por parte do clero local e
conviver pacificamente com a populacao local. Permanecendo
leais aos bardes a quem estavam submissos, os valdenses foram
capazes de manter suas crencas religiosas e transmiti-las silen-
ciosamente de uma geracao a outra. Mas, nos anos 1500, com a
disseminacao na Europa das ideias da Reforma, as diasporas val-
denses da Calabria “despertaram” sobretudo com a chegada em
1558 de alguns pastores do Piemonte. Mas naqueles anos reinava
em Roma o rigido Paulo IV Carafa (1555-1559), o qual, tendo levado
a Inquisicao ao status de orgao do Estado, alertou os tribunais
dependentes dela e um dos pastores foi enviado a fogueira em
1560 pela Inquisicao de Palermo. Naguele ano, o comandante
das tropas do vice-rei, Marino Caracciolo, e o bispo Greco inicia-
ram uma repressao implacavel, recorrendo ao uso do exército,
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que teve, na localidade de Guardia, sua fase aguda: centenas de
valdenses foram aspergidos com terebintina e queimados Vivos.
O recurso a fogueira, a venda de mulheres e criancas como es-
cravos, a expulsao daqueles que abjuraram e foram obrigados a
vestir o “habito da peniténcia” se estendeu por toda a Calabria, de
Cosenza até além do estreito de Messina. Outros se entregaram
ao banditismo, mas foram derrotados. Em conclusao, ao longo
dos primeiros anos da década de 1560, a Calabria foi literalmen-
te desertificada com uma violéncia sem precedentes contra as
numMerosas comunidades valdenses que ali estavam presentes
ha cerca de trés séculos®’.

As historias da Inquisicao, nas nagcoes catdlicas europeias,
sao inumeraveis e nao cabe a nods revisarmo-la, se nao focali-
zando a natureza desta instituicao como simbolo, entre os mais
visiveis, da relagao entre monoteismos e violéncia. Dois aspec-
tos devem ser destacados. De um lado, uma reflexao geral de
Adriano Prosperi que observa o monopdlio eclesiastico, nos pri-
maordios dos Estados modernos, do pensamento e da vida de
guantos — ou crentes suspeitos, ou desviantes da interpretacao
das Escrituras de acordo com as “escrituras” institucionais —eram
submetidos a vigilancia dos gestores da cultura religiosa hege-
monica no contexto europeu. Prosperi, portanto, escreve que

“Na realidade histérica dos séculos XVI e XVII, esse esquema
sofreu todos os tipos de variagdes: a Inquisicao, apds a primei-
ra, sangrenta e muito dura fase de luta contra a heresia, trans-
formou-se em tribunal da moralidade cotidiana. A confissao,
inicialmente usada como ferramenta policial, tornou-se palco
de solicitagdes e sedugdes de varia natureza, crimes tipicos de
uma divisdo totalmente moderna entre religiao e esfera politi-
ca, gue deixava a lideranca eclesiastica o controle da conscién-
cia como tribunal de um sistema de normas morais de carater
individualista, dominado pelas culpas relacionadas ao sexo.
Coube aos missionarios que atuaram entre as massas campo
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nesas conectar persuasao e repressao, dando assim uma base
popular a hegemonia catolicas.

O segundo aspecto € representado pela metodologia da
Inquisicdo, na qual a violéncia do ‘regime da verdade" era teori-
zada e aplicada ja algum séculos com regras e regulamentos es-
critos em manuais dos quais o mais conhecido, porque aplicado
aos fendmenos da “Bruxaria” — dos quais eram as protagonistas
sobretudo as mulheres — é o Malleus maleficarum (1487)%°, mas
existem outros menos famosos como o Manual dos Inquisidores
escrito por Frei Nicolau Eymerich, no qual o uso, em si normal,
da tortura é distinto gradualmente de acordo com o nivel de
responsabilidade atribuido ao acusado. Aqui estdo trés pontos:

“1. Sera torturado aquele contra o qual apenas um testemu-
nhara em matéria de heresia e contra o qual também havera
indicios veementes e violentos. 2. Aquele contra a qual pesarao
mais indicios veementes ou violentos sera torturado, mesmo
gue nao haja testemunha contra ele. 3. Tanto mais sera tortu-
rado aquele que, semelhante ao anterior, terd o depoimento
de uma testemunha contra ele®.

Prosperi fala de “realidade historica entre os séculos XVI e
XVII" e das variacdes que ocorreram nas estratégias da Inquisicao.
Ora, nisso também caiu Galileu, o qual, embora se submetendo
formalmente ao ditado ptolomaico, do qual a Igreja se conside-
rava guardia pelas conhecidas concordancias biblicas, em duas
famosas cartas — uma ao padre Benedetto Castelli (ilustre “en-
genheiro hidraulico” de seu tempo)?' do dia 21 de dezembro de
1613, a outra a Gra-duqguesa da Toscana, Cristina de Lorena, de
marco de 1615?42 — postulava o principio irreversivel da distingdao
entre verdades cientificas e verdades teoldgicas. Na segunda,
Galileu esclarecia o conceito: “la moltitudine de’ veri concorre
allinvestigazione, accrescimento e stabilimento delle discipli-
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ne (a multiplicidade de verdades contribui para a investigagao,
crescimento e estabelecimento de disciplinas)”. Essa afirmacao
—la moltitudine de’ veri — & extremamente indicativa do fato
de que a cesura protestante e o método cientifico-experimen-
tal estavam quebrando — o processo contra o cientista constitui
um indicio — a visdo teoldgica unitaria baseada nas Escrituras/
escrituras, até entdo interiorizada como um indicador cultural
hegemobnico sem alternativas substituindo, nao sem dificulda-
des e dramaticos conflitos (basta pensar no destino reservado a
Giordano Bruno), o uno/inico com o multiplice. Angelo Brelich
capta bem tal processo ao destacar a transicao — a referéncia evi-
dente é a histdria cultural da Europa moderna —de um ‘crer’ es-
pontaneo sem alternativa” a
“uma crenca com alternativa [que] é caracteristica das religi-
bes de civilizacbes complexas e estratificadas, e leva — ou tende
a levar — a uma doutrina religiosa; Nas chamadas civilizactes
primitivas, mas também nas chamadas superiores, enquanto
sao homogéneas e desprovidas de contato com civilizacbes
fundamentalmente diferentes, as crencas religiosas sao do
outro tipo, aguele sem alternativa: acredita-se em uma coisa
porque toda a sociedade acredita nela, e no horizonte men-

tal da sociedade jamais veio a tona nem mesmo a sombra da
ideia de que essa coisa poderia nao ser verdadeira?®=.

Ora, a leitura de Brelich do fenémeno - “o que cria a diferen-
ca entre as civilizagcdes é a sua histdria” — permanece, por razdes
metodoldgicas, dentro do recinto da histéria das religides, mas é
evidente que o conceito de “alternativa” assume um valor que vai
além desse recinto para se referir a mentalidades, correntes de
pensamento, visdes de mundo gue Nao necessariamente perma-
necem no terreno religioso, mas entram em campos NOs quais o
religioso pode ser minoritario, se nao ausentes, deixado de lado
por teorias ndo reveladas, mas ainda expressas tramite a tradi-
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cdo escrita que, se cientifica, nao pode deixar de expulsar a trans-
cendéncia e todas as doutrinas metafisicas a ela ligadas, como se
pode depreender das citadas cartas de Galileu, um crente, mas
bem consciente do quanto sua fé e as doutrinas da Igreja nao
tiveram voz na pesquisa cientifica. Charles Taylor, no ja mencio-
nado tratado L'eta secolare, compreendeu bem essa lenta tran-
sicao que procede da segunda metade do século XVI para se
desenrolar nos séculos XVII e XVIII, o que o filésofo/socidlogo ca-
nadense define como “uma surpreendente virada antropologica”,
cuja primeira fase pode ser identificada como “o eclipse desse
sentido de um propdsito ulterior, e, portanto, com a ideia de que
nao devemos a Deus nada além da realizacao de seu plano. O
que, no fundo, ndo significa outra coisa sendo que essencialmen-
te Ihe devemos a obtencao do nosso proprio bem?#4,

O deismo, corrente que se desenvolveu no mundo an-
glo-saxao entre os anos 1600 e 1700, recebeu, por Taylor uma
atencao especial como ponto fulcral da reflexao filosofica eu-
ropeia que progressivamente se desprendeu da visao religio-
sa tradicional do mundo, passando da religido revelada a reli-
gido natural. Grande parte da especulacao filosofica dos séculos
XVIl e XVIIl na Inglaterra é ocupada, de fato, pela controvérsia
em torno da relagcdo entre as duas formas de religido. A religido
natural € como é noto, aquela que se baseia unicamente na
razao e, portanto, € uma religido que pretende limitar-se a reco-
nhecer um Ser supremo como o criador do mundo e se recusa
a atribuir-lhe todas as outras determinacdes que sao reconheci-
das ao Deus da religiao revelada. Os resultados mais importan-
tes dessa polémica sao as analises de David Hume sobre a reli-
giao que tiveram uma influéncia decisiva nas teorias religiosas
do lluminismo francés e, em geral, europeu. Todavia, as doutri-
nas dos numerosos deistas ou “livres-pensadores” conservam um
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importante interesse histérico-filosofico porque colocaram pela
primeira vez o problema filoséfico da certeza inerente a atitude
religiosa do homem. Substancialmente, essas doutrinas surgem
da tentativa de avaliar a religiao nao tanto de um ponto de vista
dogmatico, mas da exigéncia de refletir, em uma perspectiva ra-
cional, sobre o tipo de certeza que ela implica.

Além de Hume, o deismo nao tinha personalidades filoso-
ficas de primeira grandeza, mas sua funcado era acima de tudo
criar um clima critico em relacao as religides tradicionais €, assim,
iniciar uma espécie de “deslizamento” do pensamento filosdfico
em direcao a posicoes cada vez mais radicais. A analise de Taylor
tenta apreender as etapas essenciais de uma metamorfose que
estd, do ponto de vista filosofico, no limiar da modernidade, an-
tecipando o que muitos anos depois Max Weber definiria como
“‘desencantamento do mundo”. Escreve, de fato, Taylor, em um
resumo magistral do “deslizamento”, que:

“Esse elemento crucial consiste em uma transformacao na
concepgao de Deus e de sua relagao com o mundo. O que
ocorre, em esséncia, € um progressivo distanciamento das
concepgdes cristas ortodoxas de Deus como um agente que
interage com os homens e intervém na histéria humana e a
passagem para uma imagem de Deus como arquiteto de um
universo que opera segundo leis imutaveis, as quais os seres
humanos devem se conformar ou sofrer as conseguéncias.
Em uma perspectiva mais ampla, essa mudanca pode ser
vista como um deslocamento ao longo de um continuo que
vai de uma visdo do Ser Supremo como uma entidade dotada
de poderes analogos a personalidade e a capacidade de agir
que nos sao familiares, e que ele exerce constantemente em
relagao a nds, até uma visao desse ser como uma entidade co-
nectada a nds apenas através de uma estrutura perfeitamente
regulada por ele criada, culminando, por fim, em uma visdo de
nossa condicdo como uma luta com um universo indiferente,
no qual Deus ou € negligente, ou nao existe. Sob essa perspec-
tiva, o deismo pode ser visto como um estagio intermediario
no caminho que conduz ao ateismo contemporaneo”?.
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Essa mudanca radical do pensamento filosofico, que se de-
senvolveria na Idade do lluminismo, constituiu o aparecimen-
to daquela “alternativa” da qual falou Brelich na passagem
citada acima. Mas nao € apenas uma metamorfose tedrica que
poderia interessar, como aconteceu nos séculos anteriores, a
uma pequena elite de intelectuais. Em primeiro lugar, depois de
longos e muitas vezes tragicos acontecimentos — a Inquisicao, as
guerras religiosas, a caca as bruxas, a perseguicao aos hereges e
aos judeus —em grande parte gerados pela fratura desencadea-
da pela Reforma —seja um termo incomum, ‘tolerancia”, seja um
processo que envolveria, pela primeira vez na historia, as classes
subalternas, cujo status estava a caminho de mudancas cada
vez mais extensas e, sobretudo, irreversiveis. No primeiro caso, a
Lettera sulla tolleranza de John Locke (1689), examina concei-
tos que hoje sao familiares, mas naquela época ainda sem sig-
nificado, tao era difundida a intolerancia monoteista. Sustenta,
portanto, Locke, ao qual importa a distingdo jurisdicional entre
Igreja e Estado, que

“Antes de tudo, é necessario distinguir o interesse da socieda-
de civil daquele da religiao e estabelecer os limites adequados
entre a Igreja e o Estado. Se isso nao for feito, ndo se pode re-
solver nenhum conflito entre aqueles que realmente se im-
portam ou fingem se importar, ou fingem se preocupar, com
a salvacao da alma e com a do Estado. Parece-me que o Esta-
do é uma sociedade de homens constituida para conservar e
promover apenas os bens civis. Chamo de bens civis a vida, a li-
berdade, a integridade do corpo, sua imunidade a dor, a posse
dos bens externos, como a terra, o dinheiro, os utensilios etc.”.

Em segundo lugar:

“Resta-me dizer algo sobre as reunides que se considera cons-
tituirem a maior dificuldade para uma doutrina da tolerancia.
Essas costumam ter a fama de serem fermentos de sedicdes
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e locais de formacao de facgoes; e talvez, algumas vezes, real-
mente o tenham sido, mas nao por algum carater particular
delas, e sim como infeliz consequéncia de uma liberdade opri-
mida ou mal constituida. Essas acusacdes cessariam imedia-
tamente se fosse concedida a tolerancia aqueles os quais ela
é devida, com uma lei que obrigasse todas as Igrejas a ensi-
nar e a estabelecer como fundamento de sua liberdade este
principio: que os outros, mesmo se dissidentes em matéria de
religido, devem ser tolerados e que ninguém, nem por meio
de uma lei nem pela forga, deve sofrer coercdes em matéria
de religiao”.

Portanto, segundo Locke, a Igreja, qualquer Igreja, ndo pode
exercer qualquer coercao dentro de si, pois esta seria de todo
modo incapaz de conduzir o individuo a salvagao, e assim como
0 magistrado do Estado ndo pode exercer nenhum poder ou vio-
[éncia no ambito eclesiastico, da mesma forma a Igreja, embora
tenha o poder de excomungar os fiéis, nao pode, por isso, recor-
rer a violéncia no exercicio de seus poderes. Mas também o ma-
gistrado (do seu tempo) nao se comporta frequentemente de
maneira correta, utiliza dois pesos e duas medidas:

“Ele teme outras Igrejas, ndo a sua propria, porque com esta é
parcial e bem-disposto, com as outras severo e duro. [..] A uns
nao se fazem senao favores, aos outros, por qualguer motivo,
infligem-se penas. Invertam-se os papéis, ou entdo conceda-
-se gque os membros desses corpos religiosos gozem dos mes-
mos direitos dos outros cidaddaos nos assuntos civis, e entao
logo se percebera que ndo ha mais nada a temer dessas reu-
nides religiosas?®.

A Carta de Locke seguird, 74 anos depois, o Trattato sulla tol-
leranza de Voltaire. Agora, levando em conta também as teorias
de Erasmo de Roterda (1467-1536), de Thomas More (1478-1535),
de Sebastiano Castellione (1515-1567), nas obras desses autores
é possivel encontrar alguns fundamentos tedricos da moderna
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doutrina da tolerancia: 1) o separatismo, segundo o qual o uso de
meétodos coercitivos pertence exclusivamente ao Estado e ndo
as Igrejas, e so pode ser legitimamente voltado para a defesa da
liberdade e dos direitos de todos os cidadaos; 2) O “falibilismo”,
segundo o qual é ilegitima qualquer pretensao de possuir de
forma absoluta a verdade e de identificar, fora das leis constitu-
cionais vigentes, o erro a ser condenado e perseguido; 3) o per-
sonalismo, segundo o qual deve ser reconhecido e respeitado,
como direito supremo da pessoa, a livre busca da verdade por
cada um, apesar dos possiveis erros. Somente a partir das revolu-
coes liberais do século XIX — objetivamente desagregadoras, pelas
quais a burguesia conquistou firmemente o poder, da “distingdo
mosaica” — o termo “tolerancia” ampliou seu alcance para além
do ambito das controvérsias religiosas e comecou a ser usado em
referimento as diferencas politicas, ideoldgicas, culturais, sociais.
Ocorria, para voltar a Brelich, o afirmar-se de “alternativas” de
natureza diversa, fenémeno tipico da modernidade, para que o
termo “tolerancia” alcangasse o pleno direito de cidadania.

A transformacao da economia e da sociedade, a comecar
daquela inglesa, foi, portanto, precedida e acompanhada por
uma profunda renovacao cultural, pela afirmacao de um sistema
de valores e ideias que ajudou a estimular o desenvolvimento
a0 mesmo tempo e legitimar suas orientacdes e escolhas. E ne-
cessario retroceder a segunda metade do Seiscentos, ao profun-
do cansaco que se seguiu a um século de controvérsias teologi-
cas que mergulharam a Europa em guerras interminaveis, para
captar as origens de uma nova cultura, antiautoritaria e, sobretu-
do, anti-metafisica, aberta ao conhecimento do mundo natural
—devido a personagens como Galileu, Newton, Tycho Brahe etc.
— e aos problemas da civilizagcao humana — em razao das desco-
bertas e conquistas geograficas. A filosofia, renunciando a busca
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pelas causas Ultimas e pelos supremaos principios, viu Na experi-
éncia sensivel, em um racionalismo empirico, a possibilidade de
reconstruir, em um ambito mais limitado, mas cientificamen-
te alcancavel, uma ciéncia do homem, e para o homem, capaz
de resolver os problemas concretos de uma humanidade que ja
nao era mais apenas aquela delimitada pelo continente Europa.
Os tedricos do direito natural e da politica procuraram um fun-
damento novo para a convivéncia humana: se Deus permitia o
mal e a guerra por um desenho que os tedlogos definiam como
“misterioso”, se a autoridade do rei ndo excluia a tirania, se a dis-
tincdo mosaica entre verdadeiro/falso continuava a orientar as
principais confissdes religiosas europeias, talvez fosse necessa-
rio buscar na natureza, com o apoio da razao, as leis capazes de
libertar o homem do arbitrio e da violéncia. O vasto processo de
secularizagao que atingia o universo cultural, fundado no princi-
pio de autoridade, ndo poupou nem mesmo a fé cristgd, atacada,
como vimos, em seus fundamentos pelo deismo, defensor de
uma divindade sem mistérios e sem revelacao.

Dentro deste quadro se desenvolve a ascensao da burgue-
Sia europeia, que —enguanto se prepara para arrancar das classes
privilegiadas, frequentemente identificadas com a nobreza e a
hierarquia eclesiastica, o monopdlio do poder politico e social,
bem como, quando possivel, a grande propriedade fundiaria —
ja é capaz de apresentar um modelo alternativo de homem, o
burgués, contraposto a antiga figura do aristocrata cuja autorida-
de, entendida como poder, se fundamenta na renda. E, de fato,
contra o “6cio” da aristocracia que se elabora uma severa ética
do trabalho — especialmente nos paises de cultura protestante,
como recordou Max Weber — capaz de justificar, em um mundo
de livres e iguais, o novo indice de distin¢ao social: a proprieda-
de, ndo hereditaria, mas adquirida pelo trabalho:
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“Embora a terra e as criaturas inferiores sejam comuns e per-
tencam, em geral, a todos os homens — afirmava Locke — cada
um tem, no entanto, um direito particular sobre sua prépria
pessoa, sobre a qual ninguém pode reivindicar pretensoes de
qualguer tipo. O trabalho do seu corpo e o produto de suas
mMaos sao, podemos dizer, seu proprio bem. Tudo o que ele re-
tirou, com seu esforco e sua atividade, do estado de natureza
pertence apenas a ele".

O burgués esta envolvido no comércio e na nascente indus-
tria que, partindo das potencialidades do vapor (traduziveis em
energia mecanica), esta se abrindo, como protagonista, a uma
revolucao sem precedentes na histdria da humanidade: a pro-
gressiva substituicao do “natural” pelo “artificial”, ou seja, a ex-
pansdo de potencialidades no campo cientifico-técnico, contra
as quais as pretensodes de ortodoxia dos monoteismos e das ins-
tituicoes nelas baseadas perderao progressivamente toda capa-
cidade de influéncia e dominio. A expansao avassaladora da in-
dustrializacao, que se verificou entre os seculos XVIII e XIX, iniciou
um processo de mobilidade social do campo para a cidade sem
precedentes, transformando em grandes metropoles as princi-
pais cidades do triangulo Inglaterra-Alemanha-Franga. Diante de
um fendmeno de dimensdes tao enormes, as Igrejas, com seus
aparatos repressivos, perderiam grande parte de seu poder e, so-
bretudo, seriam forcadas a reinterpretar a “distincao mosaica” —
da qual ndo podiam, por sua propria natureza, renunciar — sob
outra otica.

Na realidade, agora as Igrejas se encontravam diante das “al-
ternativas’, citadas por Brelich, que construiram aguele conjunto
hegemaonico de filosofias, ideologias politicas, perspectivas cien-
tificas, realizacdes técnicas em que, como respondeu D'Alembert
a uma pergunta aguda e maliciosa de Napoledo, para Deus e o
Transcendente em geral, nao havia mais espaco disponivel. A se-
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cularizagao, de fato, apresentada frequentemente, sobretudo na
fase do lluminismo, contra Deus e a religiao, foi se consolidando
sobre uma mentalité, difundida entre as camadas burguesas e
populares, indiferente a qualquer visao metafisica ou religiosa
— ou seja, nao cientifica — da realidade. Em compensacao, espe-
cialmente no Ocidente, os novos arranjos politicos, avancando,
para usar as palavras de Grotius, velut Deus non daretur, deram
espaco e liberdade as diversas correntes de pensamento, religi-
des inclusas. As Igrejas, diante de uma “alternativa” tdo comba-
tiva, ndo podiam defender suas razdes sendo trazendo ao nivel
teoldgico e do direito candnico a distincdo mosaica e, portan-
to, procedendo com base em documentos escritos pertencen-
tes as respectivas tradicdes, Nos quais expor suas condenacgoes.
No caso da Igreja de Roma, era necessario, antes de tudo, defen-
der a integridade da doutrina contra o ataque das mais diver-
sas e, por vezes contrastantes, “perversas” ideologias circulantes
na sociedade italiana e europeia. O Sillabo documento anexado
a Enciclica Quanta cura (1864) de Pio IX, dedicava os singulares
paragrafos a uma ou mais doutrinas ja adquiridas pelas socieda-
des que haviam entrado, ou estavam em uma situacao de tran-
sicdo, juntamente com a revolucao industrial, na modernidade:
Panteismo, naturalismo e racionalismo absoluto; Racionalismo
moderado;, Indiferentismo, latitudinarismo, Socialismo, comu-
nismo, sociedades secretas, sociedades clerical-liberais; Erros
sobre a lgreja e seus direitos; Erros que dizem respeito a socieda-
de civil, considerada em si mesma como em suas relacées com
a Igreja; Erros acerca da moral natural e cristd; Erros acerca do
matrimaonio cristdo, Erros acerca do principado civil do Romano
Pontifice; Erros que se referem ao liberalismo contempordneo.

Sobretudo, era preciso defender a primazia petrina €, mais
ainda, a infalibilidade ex cathedra do papa. Com essas finalida-
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des, foi convocado por Pio IX o Concilio Vaticano | no mesmo ano
da captura de Roma e da queda dos Estados Pontificios. Em 18
de julho de 1870, durante a sessao presidida pelo Pontifice, foi
promulgada a Constituicdo Pastor Aeternus, na qual, seja no que
diz respeito ao primado, seja a infalibilidade doutrinal do papa, o
documento declarava:

“Proclamamos e afirmamos, com base nos testemunhos do
Evangelho, que o primado de jurisdicdo sobre toda a Igreja de
Deus foi prometido e conferido ao bem-aventurado Apdstolo
Pedro por Cristo Senhor de maneira imediata e direta. [..] Pro-
clamamos e definimos dogma revelado por Deus que o Ro-
mano Pontifice, quando fala ex cathedra, ou seja, ao exercer
0 seu supremo oficio de Pastor e Doutor de todos 0s cristaos,
goza daquela infalibilidade com que o divino Redentor quis
dotar a sua Igreja ao definir a doutrina sobre a fé e os costu
mes.

Ora, nao é certamente possivel realizar aqui uma analise
daquele desdobramento da “distincao mosaica” que, no Sillabo,
completado pela definicao conciliar, € amplamente atualizada as
ideologias e correntes de pensamento do moderno. Basta citar
a Proposicao LXXX, que constitui a sintese de todas as condena-
cdes contidas no Sillabo: “O Romano Pontifice pode e deve re-
conciliar-se e chegar a um acordo com o progresso, o liberalis-
Mo e a moderna civilizacdo"?8. Mas os caminhos que se abriram
foram diversos: houve uma corrente “apocaliptica” que, impulsio-
nada em particular por “La Civilta Cattolica”, érgao da Companhia
de Jesus fundado em 1850, exacerbou o contraste entre o cato-
licismo e o mundo moderno a ponto de assumir tons catastrofi-
cos?®. Para acompanhar o Sillabo e a Definizione dell'infallibilita,
formaram-se correntes entre os catolicos, com posicodes diversas
em relacao ao estado liberal. O primeiro congresso dos catolicos
reuniu-se em junho de 1874 e, naquela sede, ndo muito longe
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do duro golpe da captura de Roma, prevaleceu naturalmente a
mais rigorosa intransigéncia, cujo retrato € magistralmente re-
sumido por Pietro Scoppola:

“Eis, portanto — escreve Scoppola, — as posicoes intransigentes
claramente definidas: no plano ideolégico, ele persegue uma
luta sem trégua contra o liberalismo e suas multiplices mani-
festacoes. No plano politico, tendo-se desvinculado definitiva-
mente do velho legitimismo, encontrou na distingcao entre o
“pais legal” e 0 “pais real” a formula conveniente que Ihe per-
mite separar a causa da “revolucao” e da “ordem liberal” dos
interesses reais do Pais, que declara querer defender contra
0s abusos da classe liberal. Dessa distin¢ao, o abstencionismo
eleitoral € a I6gica consequéncia e a manifestacdo mais evi-
dente. No plano organizacional, por fim, este tem, a partir de
1875, uma organizagao de carater nacional que desempenha
a necessaria funcao de coordenacéao e diregao das multiplices
iniciativas locais"#®.

No campo catdlico, todavia, as posicdes sdo mais variadas:
em certo sentido, a “distincdo mosaica” vai se suavizando diante
de problemas nos quais os catdlicos se encontram envolvidos
com grupos de diversa origem ideoldgica: a divisao em classes
e camadas sociais que 0s processos de nova industrializacao e
modernizagdo da agricultura produzem, torna mais complexa
a “producao” de ideologias em defesa das diferentes estratifica-
cdes sociais em curso. Portanto, mesmo os catélicos ndo poderao
mais recorrer a uma rigida aplicagdo — o intransigentismo cons-
titui uma tentativa residual — a “distincao mosaica” se nao histo-
ricizando-a. A Enciclica Rerum novarum (1891), de Leao XIII, é o
exemplo mais conhecido: nao é a toa que foi acolhida, quando
foi publicada, como uma “novidade”.

Quando, no entanto, a exploracao e a pesquisa se movem

para o territério da doutrina e exegese biblicas, quer dizer, soli-
citam variacdes dentro da relacao entre “verdade revelada-his-
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toricidade”, entdo a instituicdo eclesiastica, valendo-se da forca
da “inspiragdo do Espirito Santo”, assume em toda a sua dureza
a "distingcdo mosaica” em sua forma ha muito testada de “or-
todoxia/heterodoxia”. Nos anos entre o final do século XIX e o
inicio do século XX, difundiram-se, na Europa, entre varios estu-
diosos catolicos diversas tendéncias, em seguida agrupadas no
titulo abrangente de modernismo. Nos campos teoldgico, moral
e social, foram redimensionados elementos como a sobrenatura-
lidade do catolicismno em favor de uma maior atencao aos dados
subjetivos e histéricos, em uma perspectiva que o magistério
romano nao hesitou em definir como pro-protestante. Foi con-
testado o método dedutivo tipico da neoescolastica, em favor
do método indutivo proprio do método cientifico e da pesqui-
sa histérica. No campo biblico e exegético, as instancias moder-
nistas se concentraram em uma interpretacao historico-critica
das Escrituras, as quais nao deveriam ser entendidas literalmen-
te, mas por meio de contextualizacao histérica e interpretagcao
linguistica, da mesma forma que sao tratados os textos das ci-
vilizagdes classicas. Também neste caso, a acusacao levantada
contra o modernismo foi a de contornar os pronunciamentos
do magistério eclesiastico para se aproximar das metodologias
vigentes nas escolas protestantes. Diante da onda de pesquisas
que se difundiu naquele periodo no campo teoldgico —exegético
—em gue se destacaram, antes de tudo, Alfred Loisy na Franca,
George Tyrrell na Inglaterra, Friedrich von Higel na Austria e,
inicialmente, com uma abordagem predominantemente poli-
tica, Romolo Murri na Italia — Pio X considerou necessario inter-
vir energicamente com um documento oficial que destacasse
as tendéncias heréticas do movimento. Em 1907 (8 de setem-
bro) foi publicada a Enciclica Pascendi Dominici gregis, precedi-
da por dois meses por um decreto do Santo Oficio, Lamentabili
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sane exitu, a qual continha e condenava, uma lista de 65 propo-
sicoes tiradas das publicacdes de alguns autores modernistas
que, declara o documento, “transgredindo os limites estabele-
cidos pelos Padres e pela propria Santa Igreja, sob as aparén-
cias da mais alta inteligéncia e sob o0 nome de consideracao his-
torica, buscam um progresso dos dogmas que, na realidade, é
a corrupgao dos mesmos”. Coube a Enciclica concentrar-se de
mManeira muito analitica nos erros mais execraveis do movimento
modernista, do qual enucleou e condenou sem reservas em par-
ticular os trés pressupostos filoséficos que o Magistério Romano
considerava completamente inaceitaveis, embora reconhecen-
do gque muitos adeptos do movimento possuiam uma notavel
cultura teoldgica e tinham uma “reputacao de conduta austera”
1. agnosticismo, segundo o qual a razao humana é restringi-
da ao campo dos fendémenos e nao pode se elevar ao nivel
divino: Deus nao pode, portanto, ser objeto da ciéncia e da
histdria, que devem permanecer agnosticas;

2. imanéncia vital, ou seja, que a religido, ndao derivando de
uma revelagao externa, tem origem no interiore homine, ou
seja, de uma necessidade do divino que desencadeia aquele
sentimento religioso que chamamos de fé;

3. evolucionismo:também a religido (com os dogmas, a Igreja,
o culto, os sacramentos, as Sagradas Escrituras) progride
acompanhando os acontecimentos e os problemas que a
histdria pde em seu desenvolvimento.

Esta Ultima suposi¢cao parece particularmente perigosa na
medida em que se aplica também aos dogmas que os moder-
nistas consideravam nao “verdades caidas do céu”, mas como
simbolos, sempre inadequados, em relacao ao objeto — as ver-
dades reveladas - ferramentas Uteis para o crente, cuja vali-

) . ) 213 a
Monotefsmos: entre escritura e violéncia



<<« Monoteismos e escrituras em confronto: o risco da violéncia

dade depende da capacidade de compreender as mudancas
historicas.

O modernismo foi condenado seja por recorrer ao método
historico-critico na interpretacao das Escrituras, seja sob a acusa-
cao de ter abandonado o tomismo, ao qual Pascendi recomen-
dava calorosamente o retorno. Por esta razao, a conclusao de
Pio X foi que, no modernismo, se realizaria a “sintese de todas as
heresias”. Nao ha duvida de que, commo amplamente documen-
tou o Instituto de Histdria do Modernismo de Urbino, as lutas
desencadeadas contra os modernistas, baseadas também na
simples suspeita, na espionagem e a delacao, levaram a reducao
ao estado laico de muitos pesquisadores valiosos, como o italia-
no Ernesto Bonaiuti — ao qual foram sucessivamente aplicadas
as normas punitivas contidas nos Pactos de Latrdo de 1929 —,
ao fechamento de seminarios considerados antros da infeccao
modernista, bem como a imposicao a muitas instituicoes cato-
licas do juramento antimodernista aqueles que seguiam seus
cursos. A Universidade do Sagrado Coracao de Milao, fundada
em 1921, manteve a obrigacao do juramento para os alunos for-
mandos até 1968.

A luta da Igreja de Roma contra o modernismo é talvez a
dltima aplicacao em larga escala, dentro do catolicismo, da “dis-
tincao mosaica” a qual chega a teoria de Assmann sobre os mo-
noteismos . Apds a guerra, em 1° de julho de 1949, o Santo Oficio
emitiu um Decreto concebido da seguinte forma:

“Foi perguntado a esta suprema Sagrada Congregacao:

1. se ¢ licito inscrever-se no Partido Comunista ou apoia-lo;

2. se é licito imprimir, divulgar ou ler livros, revistas, jornais ou
folhetos que apoiem a doutrina ou o trabalho dos comunistas,
ou escrever para eles;
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3. se podem ser admitidos aos Sacramentos os cristaos que
conscientemente e livremente realizaram quanto esta escrito
nos ndmeros 1 e 2;

4. se os cristdos que professam a doutrina comunista materia-
lista e anticristd, e sobretudo aqueles que a defendem e pro-
pagam, incorram ipso facto na excomunhao reservada a Sé
Apostdlica, enquanto apdstatas da fé catdlica.

Os Eminentissimos e Reverendissimos Padres prepostos a tu-
tela da fé e da moral, tendo recebido o voto dos Consultores,
na reuniao plenaria de 28 de junho de 1949, responderam de-
cretando:

1. negativo: de fato, o comunismo € materialista e anticristao;
os lideres comunistas, embora as vezes afirmem em palavras
gue ndo ser contrarios a Religido, de fato, seja na doutrina seja
nas acdes, mostram-se hostis a Deus, a verdadeira religiao e a
Igreja de Cristo;

2. negativo: é proibido pelo proprio direito (cf. canon 1399 do
Codigo de Direito Canonico);

3. negativo, de acordo com os principios normais de negar os
Sacramentos agueles que nao estao bem-dispostos a eles;

4. afirmativo.

No dia 30 do mesmo més e ano, o Papa Pio XlI, em sua habitu-
alaudiéncia com o Assessor do Santo Oficio, aprovou a deciséo
dos Padres e ordenou que fosse promulgada no comentario
oficial dos Acta Apostolicae Sedis?>2

Nas paroquias italianas, o decreto do Santo Oficio foi tornado
publico pelos meios disponiveis: a impressao e afixagcao de car-
tazes, dos quais € apresentado aqui um exemplo:

“Aviso Sagrado

E um pecado e no pode ser absolvido:

Quem € inscrito ao Partido Comunista.

Quem faz propaganda sobre isso de alguma forma.
Quem vota nele e em seus candidatos.

Quem escreve, |é e divulga a imprensa comunista.
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Quem se escreve a organizacdes comunistas: Camara do Tra-
balho, Federterra, Frente da Juventude, CGIL, UDI, API etc.

Serd excomungado e apostata:

Quem, inscrito ou Nndo ao Partido Comunista, aceita sua dou-
trina ateia e anticristd; quem a defende e quem a difunde.
Essas sangdes também sdo estendidas aos partidos que fa-
zem causa comum com o comunismo. N.B. Quem durante a
confissdo nao fala a respeito dessas culpas comete sacrilégio:
pode, ao inveés, ser absolvido, quem sinceramente arrependi-
do renuncia as suas falsas posicoes?™.

Uma exegese dos dois textos nao traz a tona contradicdes
- porgue a longa onda da “distingdo mosaica”, verdadeiro/falso,
fiel/infiel ortodoxia/heterodoxia, fidelidade/apostasia, continua
a afirmar sua validade de principio — mas apresenta discrepan-
cias: por exemplo, a inscricao no Partido Comunista ou o voto
nele oscilam entre “excomunhao’ e “pecado grave” (particular-
mente nos manifestos dirigidos a um publico amplo). A Igreja de
Roma percebe, evidentemente, que, a diferenca do modernismo
— corrente composta por intelectuais, estudiosos da Biblia, tedlo-
gos e, portanto, de uma minoria culta que tem contato limitado
com a massa dos fiéis, no caso do comunismo, o qual é expres-
so, na Italia, por um partido forte que estava entre os protago-
nistas da luta antifascista e da Resisténcia — nao € possivel impor
uma escolha tao rigida a ponto de desorientar e dividir aquela
parte do eleitorado catdlico que ndao olha tanto para a doutrina
do PCI (Partido Comunista ltaliano), mas para as instancias de
justica de qual é portador. Verdade e historia entram em confli-
to e, quando a historia realiza mudancas expressas por massas
de todas as condicdes e culturas, as questdes de principio, por
mais rigidas que sejam, nao podem deixar de buscar um com-
promisso: a transicao de Pio Xl para Jodao XXIIl e para o Concilio
Vaticano Il constitui uma evidente demonstracao. Por outro lado,
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até mesmo na Pascendi, apesar da dureza de uma linguagem
drastica que terd dramaticas conseguéncias, reconhece-se que
as Sagradas Escrituras, embora definidas de novo como revela-
das e intangiveis, requerem novos instrumentos de investigacao,
sobretudo no plano linguistico-filolégico e histérico-comparativo.
Ndo € a toa que na parte final da enciclica enuncia-se a exigéncia
de opor “algo novo” as erréneas teorias modernistas e, portanto,

“E nosso conselho conceder todo favor e protecao a um novo
Instituto, pelo qual, com a ajuda de todos os catolicos mais
ilustres por sua fama de sabedoria, toda forma de ciéncia e de
erudicao, sob a orientagao e o magistério da catdlica verdade,
seja promovida"?*.

Pio X, portanto, amargo inimigo do modernismo e protago-
nista, com a Curia Romana, de uma repressao implacavel contra
seus seguidores, dois anos apods a saida de Pascendi fundou o
Pontificio Instituto Biblico sob a direcdo e controle da Pontificia
Comissao Biblica. Com Motu Proprio de Pio XI,em 1928 a PIB tor-
nou-se uma instituicdo autdnoma da qual surgiriam famosos es-
tudiosos da Biblia, como o Cardeal Carlo Maria Martini, que do
Instituto foi reitor de 1969 a 1978, e que, especialmente depois
do Concilio Vaticano ll, iria ainda mais longe do que a pesquisa
pioneira dos modernistas sujeitos a caca as bruxas que caracte-
rizou as primeiras décadas do século XX.

A cavalo dos dois séculos, o Concilio e alguns papas abertos
seja ao dialogo interno, seja aquilo externo, como Joao XXIII, Paulo
VI, Bento XVI, tiveram a capacidade e a forca de reduzir consi-
deravelmente os efeitos nefastos da “distingao mosaica” tipica
dos monoteismos, mas forcadas a lidar com os efeitos irreversi-
veis da secularizacao, cuja expansao certamente foi beneficiada
polos contrastes, as excomunhdes, os conflitos dentro e entre os
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Cristianismos. Mas é precisamente neste periodo, Nna transicao
do segundo para o terceiro milénio, gue um outro monoteismo
levanta a cabeca, ou levanta a cabeca novamente depois de uma
longa luta perdida contra o Ocidente e apods a fragmentacao final
do Império Otomano no final da Primeira Guerra Mundial. A “dis-
tincdo mosaica” seria desencadeada em toda a sua viruléncia
no confronto reiniciado no final do segundo mMmilénio e assinado
no inicio do terceiro pelo evento, tragico e simbdlico ao mesmo
tempo, do assalto as Torres GEmeas. E € a partir dessa conjuntu-
ra que comecou a reflexao de Jan Assmann sobre os monoteis-
mos e a Escritura/ escritura como fonte, muitas vezes dramati-
camente operacional, da violéncia monoteista em nosso temypo.
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“Deus € um fogo devorador,
um Deus ciumento”

(Deuterondbmio 4: 24)

Neste percurso, detivemo-nos varias vezes na relacao entre
o Isla, a ciéncia e a tecnologia, avancando algumas hipoteses
sobre a queda de uma tradicao que tinha tido um grande exploit
(auge) nos primeiros séculos que seguiram a expansao islamica
na bacia do Mediterraneo e no Médio Oriente®>. Mencionamos
seja fatores estruturais — entre os quais a mudanca das grandes
rotas comerciais do Mediterraneo para o Atlantico (a qual retor-
naremos) — seja um fator cultural e teolégico proeminente que
diz respeito a relacao Deus-mundo e sobre a qual Al-Gazzali (fa-
lecido em 1111) expds teorias que, sucessivamente, hegemoni-
zaram a cultura islamica. Mistico, além de filosofo, Al-Gazzali foi
talvez o pensador que teve maior peso na histdria cultural do Isla
tardio, apos a fase carismatica tdo bem narrada por Jim Al-Khalili.
Ele foi um agudo epistemologo do Alcordo — a Escritura/escritu-
ra incriada —atento, em particular, a maneira como ele “narra” as
formas de intervencao de Deus na criacao, um tema sobre o qual
insistem muitos pontos do texto, como, por exemplo as Suratas:
Il (Surata da Familia de ‘Imran), 154: “A iniciativa, cada iniciativa
pertence inteiramente a Deus; Surata XXIX (Surata da aranha), 44:
“Deus criou os céus e a terra com prudéncia; certamente, nisto
ha um sinal para os fiéis"; XLIV (Surata da fumaca), 38: “E nado
criamos os céus e a terra e tudo quanto existe entre ambos para
Nos distrairmos.”; LXIV (A Surata do reciproco engano), 3: “Em
verdade, criou os céus e a terra e vos configurou com a melhor
forma, e a Ele retornareis” Mas o Alcordo também reitera — Sura Il
(Surata da Vaca), 255 - que: “Deus! Nao ha mais divindade além
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d'Ele, Vivente, Subsistente, a Quem jamais alcanga a inativida-
de ou o sono; d'Ele é tudo quanto existe nos céus e na terra. [..]
Eles (humanos) nada conhecem a Sua ciéncia, senao o que Ele
permite”. Como no Deuterondmio, que diz: “Ndo teras outro Deus

nou

senao eu”, “YHWH é um deus ciumento”. Mas ha uma diferenca
essencial que Sao Tomas esclarecera com grande sutileza anali-
tica. Escreve, entre outras coisas, Sao Tomas que:

“A criacao nao € capaz de conseguir a perfeita semelhanca de
Deus com criaturas de uma Unica espécie: pois, sendo a causa
superior ao efeito, quanto na causa € simples e unida, nos efei-
tos é considerada composta e mUltipla, se o efeito ndo adequa
as espécies da causa: o que neste caso nao pode ser afirmado,
pois a criatura nao pode se igualar Deus. Logo, era necessario
gue nas coisas criadas houvesse variedade e multiplicidade,
a fim de encontrar nelas uma semelhanca perfeita de Deus,
segundo a sua capacidade. [..] Bens multiplos valem mais do
que um unico bem finito; porque além disso existe algo mais.
Ora, toda a bondade da criatura é finita; porque nao adequa a
infinita bondade de Deus. Por isso, o universo criado € perfei-
to se as criaturas sao multiplas, do que se houvesse um Unico
grau delas. Mas ao sumo bem, convém realizar aquilo que é
melhor. Entao, era conveniente que criasse graus multiplos
de criaturas. [..] Portanto, a semelhancga de Deus no univer-
SO Ndo seria perfeita se existisse um grau ‘Unico para todos os
seres. Logo, a distingao nas coisas criadas atinge o objetivo de
fazé-las conseguir a semelhanca com Deus mais perfeitamen-
te por meio da multiplicidade do que por meio da unidade”
(Contra Gentios, Il, 42 e 45).

O tedlogo Tanzella-Nitti esclareceu ainda mais a importan-
te teoria de Tomas de Aquino sobre a relacao diferencial entre
o Criador e as criaturas, apreendendo nela o essencial concei-
to, em seu tempo elaborado também no ambito da Histdria das
Religides, de autonomia relativa, neste caso utilizado para a
analise das “Causas Segundas”:
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“A Causa primeira — ele escreve — constitui as causas segun-
das enquanto causas. A causa segunda nao produz o ente en-
quanto ente, mas enquanto ente “concretado” por uma espe-
cifica natureza. A causa segunda determina a acdo da causa
primeira segundo aquilo que € proprio da causa segunda, ou
seja, com base no seu modo finito e especifico de informar. A
causa segunda produz o ente (g, de certo modo, a cria na me-
dida em que causa o aparecimento de um novo ser concreto),
determinando-lhe a natura essendi. [..] A causa segunda rece-
beu da causa primeira a capacidade de produzir um novo ser
na ordem das formas. Uma causa segunda ndo causa a essén-
cia ou a natureza de um ente, mas simplesmente a determina,
educando-a das potencialidades da matéria. A causa segunda
o faz com as restricdes que derivam de sua esséncia limitada,
na medida em que sua capacidade de deduzir, informar ou
concretar nao é infinita”.

Uma vez esclarecida Sao Tomas essa func¢ao “mediadora”
das causas secundarias na atividade criativa de Deus, entendida
como a causa primeira, Tanzella-Nitti entra no cerne do proble-
ma introduzindo a epistemologia tomista das Escrituras:

“Entre os motivos que levaram Tomas de Aquino a desenvolver
uma verdadeira causalidade na ordem criatural (de ser criatu-
ra) — ele prossegue — estava, provavelmente, a doutrina biblica
da autonomia da criagdo, sua consisténcia ontoldgica diante
de Deus. Longe de serem vistos como algum tipo de contro-
le instrumental ou mecanicista do Criador sobre as coisas, as
propriedades, as leis da natureza ou as esséncias das criatu-
ras, sdo possuidos por estas como “proprias”. A dependéncia
originaria e originante de tudo em relagao ao Criador, implica
que devemos falar de “autonomia relativa” e nao “absoluta”,
mas tal adjetivo nao deve ser entendido de modo redutivo ou
limitativo. Para Sdo Tomas, a esséncia e a natureza das coisas
criadas, embora declaradas “contingentes em relacao a Deus”,
sdo, No entanto, consideradas como “necessdrias em sua or-
dem especifica” e, portanto, sempre nesta mesma ordem, su-
jeito de necessidade absoluta, sem que, por isso, Deus tenha
gue se sentir devedor de alguém. Uma vez que foi dado o ser
ao mundo, Deus ndo retira seu dom, mas respeita a autono-
mia que aquele dom estava necessariamente ligado®.
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O pensamento de Sao Tomas, que respeita a ordem causal
do mundo de acordo com a autonomia relativa focalizada por
Tanzella-Nitti, €, portanto, oposto ao de Al-Gazzali, cuja critica
da necessidade proépria da esséncia divina e da necessidade do
mundo, culmina na critica do proprio conceito de necessidade,
expresso no principio causal. Nao é necessario, de acordo com
o filésofo arabe, que haja entre as coisas que acontecem nor-
malmente uma relacdo casual. Causa e efeito sdo perfeitamen-
te distintos um do outro e ndo estao ligados entre si quanto a
sua existéncia. A relacao entre o fogo e a combustao de qual-
quer objeto nao é determinada pela agcao do fogo, mas pela agdo
direta de Deus:

“O fogo — escreve Al-Gazzali — que é algo inanimado, nao pode
explicar nenhuma acao. Por qual motivo deveria ser consi-
derado ativo? Os filésofos ndo tém outra razdo para essa afir
magao senao o testemunho de que, a medida que o fogo se
aproxima, ocorre a combustdo. Mas, esta testemunha implica
apenas que a combustao ocorre junto com o fogo, ndo que
ela provém do fogo; ndo exclui, portanto, que haja outra causa,
fora dele. Essa outra causa, a Unica verdadeira causa, é Deus.
Mas a acado de Deus é livre e nao vinculada a uma ordem de-
terminada"®’.

Portanto, o mundo, ndao tendo uma sua propria “norma”
interna, dotada de uma “autonomia relativa”, esta aberto misti-
camente e unicamente a vontade de Deus e a possibilidade do
milagre, tornando inconsistente, senao inUtil, qualquer pesquisa
racional sobre ele e, com isso, fechando, de fato, todo espaco para
aguela pesquisa cientifica que o Isla havia conseguido realizar,
mesmo sem se por racionalmente o problema do “método”, nos
séculos precedentes. A virada de Al-Ghazali e de sua escola, reve-
lou-se vitoriosa, fechando a estrada a pesquisa cientifica. Desta
crise, que até hoje no plano tedrico nao encontrou alternativas,
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nem mesmo os intelectuais islamicos contemporaneos que es-
colheram o Ocidente, até entao conseguiram captar as raizes
profundas. E o caso do paquistanés Mohammad Abdus Salam
(1926-1996), Prémio Nobel de Fisica em 1975, fundador do Centro
Internacional de Fisica em Trieste, o qual, em uma entrevista con-
cedida em 1991, ndo podde fazer outra coisa sendo constatar o de-
clinio da ciéncia arabe e confessar suas causas internas, sem ter
consciéncia sobre o nucleo do problema, mas limitando-se a des-
tacar a contrariedade do clero islamico as ideias novas. Assim se
expressou o fisico paquistanés durante a entrevista:

‘O declinio comecou por volta do século XI e terminou 250
anos depois. Por que isso aconteceu? Ninguém sabe ao certo.
Houve, de fato, multiplas causas e, em primeiro lugar, a inva-
sao do Império Mongol. No entanto, na minha opinido, o fim
da atividade cientifica ao interior do mundo islamico, deveu-se
mais a causas internas. Refiro-me em particulara acao doclero.
Sua fungao foi aquela de deprimir o Isla: embora ndo o fizesse
conscientemente, ele teve muito sucesso com sua insisténcia
na ideia de obediéncia a autoridade, o tawhid. Este foi o gran-
de resultado obtido pelo clero: ele conseguiu fazer com que a
tradicdo islamica morresse antes de atingir seu apogeu. Entéo,
como aconteceu? Por gque aconteceu? Aconteceu porgue al-
guns muculmanos muito devotos a ciéncia e a tecnologia as
enfatizaram tanto que comegaram a atacar o Sagrado Alcorao,
algo que nunca havia acontecido na civilizagdo islamica. O re-
sultado foi que o clero (os mulas), aproveitou da oportunidade
para fazer que a civilizagao islamica acabasse com a ciéncia e a
tecnologia. Isso aconteceu entre os séculos Xl e XIl. Como eles
fizeram isso? Poder-se-ia lembrar algumas iniciativas tomadas
pelo clero. Uma delas foi, por exemplo, que se parou de impri-
mir livros. A impressao foi introduzida na Europa ha 540 anos,
quando por volta de 1450 Gutenberg imprimiu pela primeira
vez a Biblia. Vi com meus proprios olhos, em uma biblioteca
particular, uma cépia do Alcorao impressa em Veneza pouco
depois de 1500. Nos paises muculmanos, no entanto, nao hou-
ve impressao do Alcorao até 1874. Nao havia livro que pudesse
ser impresso, pois 0s mulas ndo teriam consentido. Isso levou
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a extincdo do saber ler e escrever, que permaneceram reserva-
das para uma Unica classe de pessoas que gozavam do favor
dos mulas. Por outro lado, o ultimo observatorio astrondmico
do Isla foi destruido com explosivo em Istambul em 1580. Por
qué&? Porqgue o clero suspeitava que naquele lugar poderiam
nascer ideias novas. As ideias novas eram, para o clero, algo
ilegitimo. Isso fez o clero. E isso aconteceu Nno Mesmo ano em
que Tycho Brahe inaugurou seu observatorio”.

Em sua entrevista, Abdus Salam cita mais vezes Al-Biruni, o
fisico persa contemporaneo do filésofo Avicena, que por volta do
ano 1000 estudou e trabalhou no territério do atual Afeganistao.
Ele teoriza, com notavel lucidez, a necessidade e a superioridade
do método experimental, cuja auséncia, segundo ele, enfraque-
ce a fisica de Aristoteles e mina, na base, qualquer tentativa de
construir as leis da ciéncia com base no pensamento puramente
especulativo do Estagirita. Aos pesquisadores islamicos deve-se,
portanto, reconhecer também a intuicdo da importancia deci-
siva do método experimental na ciéncia. Todavia, a ciéncia isla-
mMica Nao conseguira “matematizar” e obter, como fardo Galileu,
Newton, Lavoisier, aguelas leis gerais, fruto de certas demonstra-
¢Oes e de sensatas experiéncias que caracterizam a nova ciéncia
europeia. Em substancia, a ciéncia islamica usa o experimento,
até mesmo quantitativos, mas nao alcanca aquele método ex-
perimental que, aplicado sistematicamente e vinculado a uma
l6gica hipotético-dedutiva, deu origem a ciéncia moderna. A per-
gunta é: por que o Isla, que por muito tempo manteve uma in-
discutivel hegemonia cultural, cientifica e tecnoldgica na bacia
do Mediterraneo, fracassa justamente onde comega o caminho
irreversivel da ciéncia moderna? Tinhamos buscado anteceden-
temente uma resposta de tipo filosofico acerca da relagdo entre
Deus e a criacao segundo Al-Gazzali e sua escola, que retira da
criacao toda autonomia (as “Causas segundas”), mas existem
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concausas gue nao devem ser subestimadas. Entre os séculos
Xl e XllI, como também observou Abdus Salam, comecaram a
prevalecer as correntes mais integralistas, que veem nas inova-
cbes cientificas um perigo a ser combatido por serem “anti-co-
ranicas”. A oposicao foi longa e tenaz e se afirmaria no século XVI
em concomitancia com as crises econémicas que minaram as
condicdes gerais das regides islamicas, também devido a perda
de importancia do comércio no mediterraneo. Dai a perda pro-
gressiva daquele impeto cultural que caracterizou a fase caris-
matica da civilizagao islamica como um todo e a crise, que sera
irreversivel, daquele setor da cultura — a ciéncia e a tecnologia
— precisamente na fase em que estas estavam florescendo no
Ocidente, iniciando aquele processo global que recebeu o nome
de “modernidade”.

Abdus Salam ndo faz menc¢ado, em sua entrevista, salvo o
que concerne a dura oposicao dos mulas, a questdes estritamen-
te cientificas ou filoséficas. Todavia, como mostramos anterior-
mente, € necessario té-las em mente para captar a multiplici-
dade dos aspectos da crise de uma civilizacao e de um império
que se arrastou até os nossos dias, exacerbando implicitamente
a “distincao mosaica” nas relacdes entre o mundo islamico e o
mundo cristao, ambos remetendo-se, em dura 0posicao, ad Mo-
noteismo de Israel. Em todo caso, as causas historicas gerais apa-
recem, ao mesmo tempo, como fundamentais e complemen-
tares as causas estritamente religiosas. Sinalizaremos trés delas,
retornando, se necessario, a temas que ja foram abordados, mas
gue parecem particularmente relevantes: a) a descoberta das
rotas transoceanicas; b) os ciclos de carestias e epidemias que
marcam a primeira fase da Idade Moderna; c) o deslocamento
para o Ocidente do eixo econdmico mundial. Disso resultou a
progressiva, ainda que lenta, marginalizacao do mundo arabe-
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-islamico no cenario internacional. Escreve Massimo Campanini
no Posfacio do volume de Ahmed Djebbar sobre a histéria da
ciéncia arabe, que

“Apods a descoberta da América e das novas rotas atlanticas,
apos a circum-navegacado da Africa e a abertura dos entrepos-
tos comerciais europeus no Extremo Oriente, o Mediterraneo,
coragao da civilizagdo arabe-islamica, perdeu sua centralidade,
e os traficos e as rotas da rigueza deslocaram-se para outras
direcdes. Isso provocou, no império islamico, que ha tempos
havia perdido sua unidade, uma crise e um retrocesso econo-
mico e social que perdurou por pelo menos quatro séculos,
[com um consequente] grave comprometimento de tal dina-
micidade econdmica que € precondicao para o desenvolvi-
mento da ciéncia"#°.

Tratou-se, portanto, também de uma crise estrutural que
provocou, entre outras coisas, uma reag¢ao interna por parte das
forcas conservadoras do Império Otomano, voltada para a au-
tossuficiéncia cultural que nao podia deixar de encontrar seu
centro de forca no Livro revelado (a Escritura/escritura). E ne-
cessario ter em mente que o extraordinario desenvolvimento da
ciéncia arabe, abrangeu, nos primeiros séculos da “fase carisma-
tica", os campos mais diversos: da medicina (a Escola de Bagdad)
a botanica, a 6ptica, a astronomia (ligada obviamente a astrolo-
gia), a quimica (mediada pela alquimia), a filosofia, a matemati-
ca, ciéncia predileta pelo Isla que encontra em Al-Khwarizmi sua
figura de maior relevo. A matematica era reconhecido um carater
que, utilizando um termo em voga no século XIX na Italia, pode-
riamos definir como “sublime”, por ser considerada fruto de um
pensamento puro, livre de qualquer condicionamento pratico e,
portanto, capaz de alcancar os mais altos niveis da potencialida-
de racional. Aos matematicos islamicos deve-se, como é noto, a
invencao, com o uso de cifras de derivacao indiana, do sistema
de numeragao posicional, incluindo o zero (em arabe, sifr).
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No entanto, proprio a elevada consideracao que cultura isla-
mica nutria pela matematica, produziu um hiato entre essa disci-
plina e as ciéncias experimentais, blogueando, como ja observa-
mos, qualquer forma de matematizacdo destas (enquanto mais
tarde representaria o ponto forte do método galileano). Deixou-
se assim, de se formar uma “arquitetura” matematica das outras
ciéncias que teria permitido obter aquela organizacao quantita-
tiva dos fenbmenos naturais que representa o modo mais coe-
rente — o método — da sistematizacao racional autbnoma deles.
Enfim, para além das diferencas, por vezes notaveis, entre Al-
Gazzali (do qual ja tratamos) e Averrois, sobre o papel da filosofia
e suas relacdes com a fé religiosa, ambos nao podem deixar de
afirmar a condi¢cdo ancilar desta em relacao a teologia coranica:

“Deus — escreve Averrdis, ao término de sua obra mais conhe-
cida (e sobre a qual havia insistido ‘Al-Ghazali) — conhece todas
as coisas, sendo fonte de sua existéncia por meio de Seu co-
nhecimento delas. [...] Deus nao conhece as coisas segundo
um tipo de sabedoria derivada; por isso, € necessario que exis-
ta, dos seres existentes, um conhecimento do qual ndo se co-
nhecem as modalidades. [...] Isso € o que nos parece evidente
na solucao da duvida, de modo que a questao se revela total-
mente incontestavel e isenta de dificuldades. Deus € Aquele
que sem falha conduz a razdo e guia a verdade"?°.

Portanto, Deus nao € apenas a causa primeira, mas a causa
dnica. A sua onipoténcia ndo necessita das causas segundas (cla-
ramente distintas, como vimos na Summa de Sao Tomas) que,
ainda que geradas pela causa primeira, governam em modo “nao
necessario” o mundo fisico. Deus intervém continuamente na
historia do mundo porque cada criatura necessita, instante apos
instante, de Sua vontade criadora. O universo parece ser governa-
do por uma causalidade por tras da qual, segundo o pensamento
islamico hegemébnico, se oculta a mdo onipotente, onipresente e
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onisciente de Deus. As causas segundas, se aparecem, mostram-
-se desprovidas de qualguer autonomia: nao possuem aguela ra-
cionalidade autossuficiente que ja no Génesis é implicitamen-
te afirmada no comando de Elohim ao homem para “dominar”
(1,26; 3,22-23) a terra e da qual Galileu e Newton trariam, de fato,
a exigéncia de formalizacao matematica dos fenémenos terres-
tres. Essa abordagem teria impedido ao pensamento islamico
Nnao apenas de buscar leis gerais — que devem passar, Como ja
escreveu Leonardo, pelas “matematicas demonstracées” — mas
qualquer tipo de pesquisa cientifica, tedrica e aplicada, na qual
experimentacao e instrumento matematico interagem de forma
estreita dentro do quadro compartilhado da autonomia da lei
de causalidade.

Alberto Ventura, historiador dos paises islamicos, em um
ensaio publicado em 2001 e posteriormente divulgado na rede,
compreende lucidamente o problema quando, apods sublinhar
a importancia do pensamento cientifico no Isla dos primeiros
séculos, declara que ele “parece ter abdicado totalmente desse
papel” e, nao por acaso, retorna a vexata quaestio da relacao
entre causa primeira e causas segundas. Ele sublinha como

“Aideia de que nada na natureza pode ser atribuido a leis abs-
tratas e imutaveis e que cada fenémeno ocorre por pontual e
instantanea intervencao divina é extremamente forte no Alco-
rao e nos ensinamentos do profeta Maomé. [..] O fato € que a
lei certa € a de Deus, um Deus, porém, que & essencialmente
imprevisivel e cujo agir nao pode, em nenhum caso, ser codifi-
cado ou normalizado pela mente humana®®!.

A crise do Isla, e do Império Otomano, encontrara, ao final
do século XVII, sua primeira, e talvez decisiva, san¢cao, ao mesmo
tempo militar e simbdlica, no fracasso da dupla tentativa de con-
quistar Viena. Estamos nos primaordios daguilo que Charles Taylor
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notoriamente chamou de “a era secular” e da qual, proprio neste
periodo, captou e estudou profundamente, como vimos, 0os pro-
tagonistas daquela corrente pré-iluminista que tomou o nome
de “deismo”. E, dado que a histdria € mais complexa do que se
possa imaginar, o resgate de um protagonismo agressivo que
o Império Otomano tentou empreender contra a Europa dos
“infiéis” (definicdo correta segundo a “distincao mosaica”) permi-
tiu ao socidlogo e politdlogo americano Samuel P. Huntington de
sublinhar, muitos anos depois, a importancia da religiao na de-
finicao da identidade de uma civilizagao e afirmar, em um livro
publicado ao final do século XX — que foi objeto de julgamentos
contrastantes e de multiplices debates, os quais, todavia, nao di-
minuiram a intuicao de fundo — que

“De todos os elementos formais que definem as civilizagdes, o
mais importante é geralmente a religido, como sublinhavam
0s atenienses. Quase todas as maiores civilizacdes na histdria
da humanidade estiveram estreitamente identificadas com as
grandes religides do mundo, e populacdes de igual lingua e
etnia, mas de diversa religiao, podem perfeitamente massa-
crar-se mutuamente?®?,

Ora, nao ha duvida de que, pelo menos a partir do fracasso
em Viena, desencadeou-se um confronto entre o Isld — guardido
de uma Escritura/escritura “incriada” (e, portanto, intangivel) — e
o Ocidente cristao que, entre suas ideologias “ateias”, deu inicio
a um conjunto ciéncia-tecnologia-industria, cuja superioridade
apenas os intelectuais islamicos que fugiram de suas terras re-
conhecem como fruto da revolucao galileu-newtoniana. Pouco
mais de um século depois, sera de fato a Europa a entrar militar-
mente, pela primeira vez, no coracao do Isld: em 1° de julho de
1798, Napoledo Bonaparte desembarca em Alexandria, no Egito,
com um exército de mais de 36.000 homens e uMm NUMEroso
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contingente de artistas e especialistas de todas as disciplinas
cientificas: matematicos, astrbnomos, engenheiros, gedgrafos, ar-
quitetos, desenhistas, quimicos, naturalistas, arquedlogos e orien-
talistas, intérpretes, tipografos, mas também poetas, musicos e
pintores. Serdo justamente as descobertas e o trabalho dos cien-
tistas participantes da expedicdo que darao um impulso determi-
nante ao estudo da civilizacao dos Farads: a decifracao do hiero-
glifo, realizada por Jean-Francois Champollion, com a descoberta
da Pedra de Roseta, marcard, em 1822, seu ato de nascimento.

A presenca dos franceses no Egito ndo durou muito. Sob
pressdao terrestre e maritima por parte dos turcos, o exército
francés foi forcado a capitular no final de agosto de 1801, mas
em marco do mesmo ano uma forca expedicionaria britani-
ca desembarcou no Egito. Os vinte anos seguintes testemu-
nharam uma série de derrotas do Império Otomano, forcado a
se endividar para comprar armas e materiais que nao conse-
guia produzir por conta propria. Entre 1821 e 1823, nao apenas
a Guerra da Independéncia Grega fez com que o Império per-
desse grande parte de seu territdrio e das ilhas do mar Egeu,
bem como sua influéncia sobre o Azerbaijao. Trinta anos depoais,
a Guerra da Crimeia, embora tivesse como protagonistas as po-
téncias europeias, teve um efeito devastador sobre o Império,
forcado a pedir, devido a sua incapacidade industrial, emprés-
timos por cerca de 5 milhdes de libras. A essa altura, a crise no
confronto com o Ocidente avancava rapidamente, apesar de
algumas tentativas de montar suas proéprias fabricas pagando
maguinas e técnicos europeus. Como escreveu o historiador
Eugene Rogan, “a maior ameaca a independéncia do Oriente
Médio nao eram os exércitos da Europa, mas seus bancos”. O
Estado otormano, em 1875, declarou faléncia e instituiu uma co-
missao para controlar seus orcamentos, confiando a direcao a

Monotelsmos: entre escritura e violéncia 231 a



<<« |s|a e ocidente: 0 atual chogue dos monoteismos

especialistas franceses e ingleses com o resultado de acumular
ulteriores dificuldades?®®. Aparece, portanto, evidente, que o pro-
gressivo desmoronamento territorial, bem como a devastadora
situacao financeira do Império Otomano, o qual, as vésperas da
Primeira Guerra Mundial, foi vitima até das tardias ambicdes co-
lonialistas da Italia com a perda da Libia em 1912, constituiram as
premissas para sua fragmentacao definitiva apos 1918. Isso per-
mitiu em Turquia a ascensao ao poder do Partido Republicano
liderado por Kemal Ataturk (1923-1938), agquele que foi chamado
de “fundador” da Turquia moderna, cuja intencao era criar um
Estado laico, ndo baseado na Sharia. Um sinal “religioso” dessa
evolucgao foi aquilo de transformar, retirando-a da disputa entre
os dois monoteismos, a mesquita Hagia Sophia, anteriormente
uma basilica ortodoxa grega antes da ocupacao turca de 1453,
em Museu Nacional, decisao anulada em 2019 pelo atual presi-
dente Erdogan, que restaurou Hagia Sophia ao papel de mes-
quita, cobrindo cuidadosamente todos os mosaicos e simbolos
cristdos presentes na grande basilica.

Ora, nao se pode deixar de considerar o gesto de Erdogan
como um ato de hostilidade e, portanto, como uma manifestacao
simbodlica — ou uma variante — da “distincdo mosaica”, pela qual a
contraposicdo verdadeiro/falso que Kemal Ataturk havia laicamente
suspenso, transformando Hagia Sophia em um lugar neutro com
funcao cultural, um Mmuseu aberto a todos sem distincoes ideolo-
gicas ou religiosas, volta a entrar em jogo, recuperando para o Isla
um sitio nascido como sede litdrgica central do Patriarcado Greco-
ortodoxo, que ainda hoje reside em Istambul, com o titular empe-
nhado na operacao ecuménica que o Papa Francisco esta tecendo
com os outros monoteismos (e estendida as outras grandes religi-
6es), com o escopo de abaixar o mais que for possivel o nivel dos
conflitos reconduziveis a “distingcao mosaica”.
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Trata-se de uma decisao politica e religiosa ao mesmo
tempo, ndo violenta, mas hostil, que se enquadra no conjunto
de formas de retrocesso fundamentalista em fung¢ao antiociden-
tal,em que a destruicao das Torres Gémeas — 11 de setembro de
2001 - representa simbolicamente a manifestacao de um res-
sentimento alimentado por séculos de derrotas que se sucede-
ram guase ininterruptamente a partir do fracasso na tomada
de Viena. Nao por acaso, alguns anos depois o tragico evento, o
egiptélogo Jan Assmann — atraido, como se sabe, pelas origens
e pelos tragcos dos monoteismos no Egito e em Israel — publicara
um pequeno volume intitulado Non avrai altro Dio. Il monoteis-
mo e il inguaggio della violenza?®4, em que refletira, apds uma
série de ensaios dedicados aos monoteismos antigos, polariza-
dos na figura de “Moisés, o Egipcio”, sobre o especifico moderno
daquilo que ele chamou de “distincao mosaica” e sobre a explo-
sao, como reflexo antimoderno, daquilo que o intelectual libanés
Samir Kassir, assassinado em 2005, havia indicado, como titulo
de um de seus livros, L'infelicita araba?®. A infelicidade consiste
no fato de que, escreve Kassir na esteira de Huntington, envolve
a “guerra de civilizagcdes”, cuja rejeicao implicaria, “do lado arabe,
0 abandono do arabecentrismo — ou Islamocentrismo — negati-
VO, que agora percebe a histéria do mundo como uma ameaca
continua a ele"?%®,

Escreveu-se muito sobre os fundamentalismos — um termo
cunhado nos Estados Unidos no século XIX dentro de algumas
confissdes protestantes que percebiam na modernidade, e so-
bretudo no darwinismo, uma grave ameaca ao Cristianismo —
antes e depois do atentado as Torres Gémeas. Assim, quando se
fala de fundamentalismo, faz-se referéncia direta ao aspecto vio-
lento da “infelicidade arabe”, incapaz de resistir diante da inevi-
tabilidade do moderno, seja externamente, contra as sociedades
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que protagonizam esse fendbmeno (o Ocidente), seja interna-
mente, como uma reacao a adaptacao do establishment reli-
gioso — a ortodoxia hegemoénica — quando tenta, de algum modo,
lidar com uma civilizacao da qual se sente rejeitada por manifes-
ta inferioridade?®”. Obviamente, na raiz desses fendbmenos, que
expressam escolhas ideoldgico-religiosas e politicas extremas,
estd, como escreve Eisenstadt, “a percepcao de uma tensao fun-
damental entre ordem mundana e ordem transcendente”?%,

Ao contrario do tradicionalismo, o fundamentalismmo com-
partilha a nogao e a pratica islamica da qual constitui, no plano
metodologico, uma dimensao importante. A abordagem funda-
mentalista baseia-se na ideia de que se deve efetuar

“um retorno incondicional a Escritura como o Unico funda-
mento de toda critica, de toda renovagao. Sem duvida e por
necessidade, trata-se de um retorno ao passado e, a partir
daqui, muitas vezes, a assimilacao ao tradicionalismo. Mas tal
retorno, justifica-se apenas na medida em que é portador da
pureza original. O inimigo nao € a modernidade, mas, precisa-
mente, a tradicao"?.

A diferenca entre fundamentalismo e tradicionalismo esta
no fato de que o primeiro produz militantes e nao adeptos pas-
sivos como o segundo. Portador de um projeto de transformacao
gue considera revolucionario, esta, consequentemente, voltado
para a violéncia, em que o fator ideoldgico é determinante:

‘O fato de um retorno as fontes — sustenta o jurista e politdlogo
egipcio Tarig al-Bishri — tem, qualquer que seja o sistema de
pensamento chamado em causa, uma dimensao ao Menos
inovadora. Isso permite de retirar a imunidade a um certo nu-
mero de crencas, de destruir os fundamentos de construcdes
doutrinarias e praticas herdadas do passado. Permite colocar
em direto contato o texto original [grifo, Carlo Prandi] e a reali-
dade do momento"?”°.
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Ora, as diversas leituras dos fundamentalismos remetem
todas ao tema do “rompimento” entre histdria e meta-historia
gue a modernidade realizou de formas lacerantes e que certas
fraces mais ou menos amplas dos monoteismos (em particu-
lar de matriz islamica), justamente por serem compostas de mi-
litantes, ndo foram capazes de aceitar as consequéncias, reagin-
do — dos Talibas ao ISIS — com violéncia muitas vezes inaudita.
Como escreve Eisenstadt,

“Em contraste com as situagdes pré-modernas, nas quais 0s
principais portadores da visdo fundamentalista provinham,
em geral, da lideranca religiosa e das comunidades religiosas
tradicionais, nos movimentos fundamentalistas modernos,
um papel significativamente mais central € desempenhado
por diversos grupos instruidos “modernos” que se encontram
privados de acesso aos centros das respectivas sociedades. O
alcance dos movimentos fundamentalistas, o seu impacto
exercido sobre as respectivas sociedades, depende largamen-
te, em primeiro lugar, da medida em que o sentimento de ex-
cluséo dos respectivos centros das sociedades, e de ameaca as
respectivas civilizacdes esta difundido entre os diversos seto-
res dessas sociedades"?”".

Ha autores que destacam o impulso utépico de retornar
a sociedade a uma condicao quo ante (anterior), mas existe
um vinculo forte entre todos os fundamentalismos — incluindo
agueles americanos (predominantemente de matriz protestan-
te, agora com uma consideravel participacao catdlica), que desde
a segunda metade do século XIX reivindicam o retorno literal a
Biblia e lutam ainda em defesa de teorias criacionistas (com a
variante do Intelligent Design) — consistente na intangibilidade
das Escrituras transmitidas, estudadas, interiorizadas por meio
da escrita (que o Isla considera incriada, de forma que o Alcorao
deve ser memorizado desde a idade escolar) dos respectivos con-
textos religiosos: “Sem a escrita — escreve Jan Assmann, evocan-
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do implicitamente as conhecidas teses de Jack Goody —nao teria
sido possivel dar o passo em direcao a nova e fundadora forma
de religiao”?’?. E mais adiante: “ao radical “ndo ser deste mundo”
de Deus, corresponde a escrituralidade radical de sua revela-
¢dao [grifo, Carlo Prandi]"#7.

Dai a escolha pelo jihad menor, aquele “defensivo”, que o
Alcorao expde claramente e com a autoridade de uma Escritura
incriada. Assim, a Surata IV (“Surata das mulheres”) recita:

“lLLuta, pois, pela causa de Deus, porque tu és somente respon-
savel por ti mesmo; e esforgca-te em estimular os fiéis; quisesse
Deus, conteria a fudria dos incrédulos, porque Deus € mais po-
deroso, ainda, e mais punidor. [..]

O fiéis, quando viajardes pela causa de Deus, sede pondera-
dos; nao digais, a quem vos propde a paz: tu nao és fiel - como
intento de auferirdes (matando-o e despojando-o) a transito-
ria fortuna da vida terrena. Sabei que Deus vos tem reservado
numerosas fortunas. Vos éreis como eles, em outros tempos;
porém Deus voa agraciou (com o Isld). Meditai, pois, porque
Deus esta bem inteirado de tudo quanto fazeis. Os fiéis, que,
sem razao fundada, permanecem em suas casas, jamais se
equiparam aqueles que sacrificam os seus bens e suas vidas
pela causa de Deus; Ele concede maior dignidade aqueles que
sacrificam os seus bens e suas vidas do que aos que permane-
cem (em suas casas). Embora Deus prometa a todos (os fiéis) o
bem, sempre confere aos combatentes uma recompensa su-
perior a dos que permanecem (em suas casas). Graduacao, in-
dulgéncia e misericérdia sdo concedidas por Ele, porque Deus
é Indulgente, Misericordiosissimo” (IV, 84; 94-96).

Por sua vez, a Surata IX (Surata da conversao) retorna ao
tema do jihad menor e reitera:

“Combatei agqueles que ndo creem em Deus e no Dia do Juizo
Final, nem abstém do que Deus e Seu Mensageiro proibiram,
e nem professam a verdadeira religidao dagueles que recebe-
ram o Livro, até que, submissos, paguem o Jizya. [..]
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O fiéis, que sucedeu quando vos foi dito para partirdes para
o0 combate pela causa de Deus, e vos ficastes apegados a ter-
ra? Acaso, preferieis a vida terrena a outra? Que infimos sao
0s gozos deste mundo, comparados com os do outro! Se nao
marchardes (para o combate), Ele vos castigara dolorosamen-
te, suplantar-vos-a por outro povo, e em nada podereis preju-
dica-Lo, porque Deus é Onipotente. Se ndo o socorrerdes (o
Profeta Maomé), Deus o socorrera, como fez quando os incré-
dulos o desterraram. Quando estava na caverna com um com-
panheiro [Abu Bakr], disse-lhe: Ndo te aflijas, porque Deus esta
conosco! Deus infundiu nele o Seu sossego, confortou-o com
tropas celestiais que nao poderieis ver, rebaixando ao minimo
a palavra dos incrédulos, enaltecendo ao maximo a palavra de
Deus, porque Deus € Poderoso, Prudentissimo. Quer estejais
leve ou fortemente (armados), marchai (para o combate) e
sacrificai vossos bens e pessoas pela causa de Deus! Isso serad
preferivel para vos, se quereis saber. (IX, 29; 38-41)

A linguagem da Surata da conversdo coloca-se em eviden-
te continuidade com o terceiro discurso de Moisés, ou “Codigo
Deuterondmico” (Dt. 12:1-26:15) cujo incipit € explicito:

“Devereis destruir todos os lugares em que as nagdes que
ireis conquistar tinham servido aos seus deuses, sobre os altos
montes, sobre as colinas e sob toda arvore verdejante. Demo-
lireis seus altares, despedacareis suas esteias, queimareis seus
postes sagrados e esmagareis os idolos dos seus deuses, fa-
zendo com gque o nome deles desaparega de tal lugar”.

Essa continuidade s¢ pode ser apreendida dentro da tradi-
cao plurimilenar que a escrita é capaz de assegurar aos conteu-
do do pensamento humano, acompanhando seja as formas per-
manentes seja os desenvolvimentos da evolucao histérica. Nesse
caso, a “distingdo mosaica’, caracteristica distintiva da antiga in-
ventio monoteista — fosse ela egipcia ou israelita — se enraizou
— e se estendeu pelo diversificar-se das herancas historico-reli-
giosas — nos ultimos dois milénios até os nossos dias, sobretudo,
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como empreendimento missionario, de conquista, de gestao do
poder interno, “criando” civilizacdes que, em grande parte, cobri-
ram o planeta, seja suplantando ou remodelando culturas de ex-
traordinaria riqueza, seja impondo o critério fundamental do ver-
dadeiro/falso como légica compartilhada em torno dos valores
dos quais os monoteismos se consideraram detentores exclusi-
vos. A transicao do “exclusivo” para o “relativo”, tendéncia tipica
da secularizacao moderna, foi vivida e metabolizada, mais fre-
guentemente, por parte dos monoteismos como um “erro”, um
“perigo”, uma “agressao”. em todos 0s casos, como uma reducao
da propria capacidade historica de expansao e de hegemonia.
Quanto mais seu arcabouco teoldgico demonstrou uma certa
flexibilidade diante de um processo que ndo havia precedentes
Nna histdria—em que, por flexibilidade, entendemos, em hipdtese,
um sentido de histéria que os Cristianismos adquiriram pelo fato
de serem “filhos” de um evento historicamente definido do qual
reivindicam a descendéncia, qual € a Encarnacao (fundamental
momento tangencial entre histéria e Transcendéncia) — tanto
mais se verificaram modus vivendi em muitos dos quais, espe-
cialmente no contexto ocidental, as Igrejas cristas adquiriram ins-
trumentos mais avancados de autoconhecimento ou, inclusive,
deram origem a novos caminhos, ainda que alternativos ou mar-
ginais: sincretismos, buscas pelo Eu, espiritualidades de variadas
origens (frequentemente orientais), movimentos religiosos inter-
nos e externos, sem falar em fenémenos macroscopicos como as
formas de pentecostalismo difundidas na Ameérica Latina (Brasil)
e na Africa. Mas, no caso em que a fonte é uma Escritura/escritu-
ra incriada que nao historiciza de algum modo a absoluta trans-
cendéncia de Allah, o conflito foi, e continua sendo, inevitavel. Se
a secularizacdo pode ser definida também como a transicao de
uma sociedade em que a fé em Deus era o indicador cultural he-
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gemobnico, g, portanto, incontestavel, para outra em que é consi-
derada uma opcao entre outras, tendo, para usar as palavras de
Niklas Luhmann, no maximo a funcao de “reduzir a complexida-
de"?’4 O multiplicar-se da oferta religiosa nas sociedades islami-
cas constitui simplesmente uma operacao “blasfema”.

Nesse horizonte politeista, escreve Taylor ao concluir sua
monumental pesquisa, “secularizacao torna-se sinbnimMo mais
de fragmentacao das identidades do que de nascimento de uma
Unica e coesa identidade secular”. Em tal contexto, o Isla, a mais
persistente e violenta afirmacdo da “distingdo mosaica”, posicio-
na-se, por um lado, em busca de modernizacao, adquirindo, na
medida do possivel, os saberes, as técnicas e, frequentemente,
os especialistas de uma civilizacao que o superou amplamente
e com a qual ndo é capaz de estabelecer um nivel de sintonia
que apenas a liberdade interna — negada em particular aos inte-
lectuais e as mulheres, além de incapaz de instituir os mais ele-
mentares critérios de uma convivéncia democratica — pode per-
mitir sua realizacao. Por outro lado, as franjas fundamentalistas,
ainda que mais dispersas em relacao aos tempos de Osama bin
Laden e do Califado de Abu Bakr al-Baghdadi, estdo amplamen-
te difundidas, nao apenas no Oriente Médio, mas também na
Africa (Tunisia, Argélia, Mali/Burkina Faso, Nigéria, Libia, Somalia,
Quénia), onde os massacres, particularmente de cristaos, sao fre-
guentes. Como sublinha Eisenstadt,

“os movimentos fundamentalistas tendem a se manifestar
em periodos de rapida transformacgao social e cultural, sobre-
tudo em situagdes nas quais — impulsionadas pela evolugao
econdmica e tecnoldgica, pela ampla difusao interna as reli-
gides, pela influéncia de outras civilizacdes ou culturas, ou por
alguma combinacao de todos esses fatores — se desenvolvem
uma crescente diferenciacdo e uma cada vez maior variedade
de modos e estilos de vida"?7.
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Nao apenas isso, mas os fundamentalismos ndo sonham
com um simples retorno ao passado reconstruido por meio da
violéncia. Isto &, seu desenho utdpico, tende a “construir suas
visdes de acordo com estilos especificamente modernos’?’e, quer
dizer, eles recorrem a todos os meios oferecidos pela modernida-
de para derrubar a propria modernidade. Isso significa que, se e
enquanto?”’, a Palavra originaria transmitida pelo Livro sagrado
for considerada revelada ou, mais ainda, incriada, uma longa
vida espera os fundamentalismos e os consequentes choques
de civilizagbes. O confronto entre Israel e o contexto palestino
no qual esta inserido, precedeu a fundagdo do Estado judaico.
Ele continuara e persistird porque cada povo reivindica, naque-
les territdrios, suas proprias raizes historicas e religiosas, ja que
Jerusalém pertence tanto aos judeus quanto aos muculma-
nos (além dos cristdaos), na medida em gque ambos encontram
nela uma memoria religiosa e identitaria que, embora diversa
em seus conteudos, esta profundamente enraizada nas pro-
prias origens. Tudo isso, faz das respectivas “narrativas” — funda-
das cada uma sobre a apropriacao da “distincao mosaica” — algo
absoluto reciprocamente inconciliaveis e, portanto, produtores
de violéncia. Disto, torna-se consciente o proprio Assmann em
um livro-entrevista de alguns anos atras, quando ele aspira, de
maneira completamente utopica, a saida dos monoteismos da
“distincdo mosaica”, ou seja, do seu “pretensioso conceito de re-
velacao [com a sua] paradoxal conexao de exclusividade e uni-
versalidade"” e de sua pretensdao de que, embora reconhecendo
de fato a multiplicidade dos mundos religiosos, ndo possa existir
“mais de uma verdade absoluta e universal?’e,

Desse “desconforto dos monoteismos”, desde a sua chegada
ao topo da Igreja de Roma, mostrou-se consciente e intérpre-
te e assumiu essa responsabilidade, ainda que isso tenha fre-
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guentemente gerado descontentamentos e oposicoes inter-
nas, o Papa Francisco, o qual, iniciando um intenso didlogo seja
com a Sinagoga e o mundo judaico (nesse aspecto precedido
por Jodo Paulo 11), seja com as outras confissdes cristas, além
de importantes autoridades religiosas do Isla, colocou decidida-
mente de lado quatro temas objeto de seculares controvérsias:
1) o chamado “primado petrino”; 2) o tema teoldgico central da
“justificacao pela fé”, nunca totalmente resolvido com os herdei-
ros da Reforma; 3) a questao do Filioque, objeto por séculos de
polémicas e duras contraposicdes com as igrejas da Ortodoxia
oriental; 4) a teoria do Segundo Testamento como cumprimen-
to da Revelacgdo iniciada nas narrativas, Nnos eventos, N0Ss perso-
nagens do Primeiro Testamento. Em uUltima analise, Francisco
pds entre parénteses, por uma precisa escolha teoldgica, a “dis-
tincao mosaica” — evitando aquela terminologia, substituida por
uma forte tensao dialdgica e inter-religiosa — evidente no para-
grafo 285 da Enciclica Fratelli Tutti. Sobre a Fraternidade e a
amizade social (ver a edicdo Scholé, Brescia 2020).

Além disso, Francisco, refiro-me em particular a Enciclica
Laudato si’ e aguela mencionada acima, além de frequentes
intervencdes sobre alguns temas que lhe sao particularmente
caros, colocou no centro do seu magistério duas questdes que
parecem essenciais e profundamente enraizadas, ainda que,
talvez, ndao com a mesma evidéncia, na tradi¢ao crista. A primei-
ra diz respeito ao tema da misericordia, entendido como prin-
cipio evangélico, como atitude intrinseca ao exercicio da vida
cristd, como “marcador” discriminante do estar dentro ou fora da
area da fé. O Capitulo Segundo da Fratelli Tutti &€ dedicado por
inteiro a parabola do Samaritano como idealtypus ou paradig-
ma da identidade crista. O segundo tema diz respeito a nature-
za, ou melhor: a relagdo homem-natureza, a qual esta dedicada a
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Laudato si’. A natureza, observada como instrumento da ativida-
de humana, mas nao como simples objeto de exploracao ao qual
as sociedades devem recorrer ad libitum para sua sobrevivén-
cia ou para afirmar sua poténcia, mas como partner primario da
criacao, como realidade a qual o homem deve o maximo respei-
to, enquanto contexto indispensavel de bens, criaturas, espacos
vitais, dos quais, sem o respeito e o compartilhamento, a huma-
nidade nao pode viver, nem podera sobreviver. Grande parte das
intervencodes, referimentos e iniciativas de Francisco é finalizada
a valorizagao dessas duas realidades, das quais o planeta Terra,
dentro do cosmos, constitui o teatro.

Ora, é verdade que este quadro — a misericordia e a nature-
za —como sustenta llario Bertoletti em um breve, mas envolvente
ensaio teo-socioldégico sobre a natureza dos Ultimos pontificados
(entre Novecentos e Dois mil), € configuravel em uma evidente
ortopraxia?’®. Mas, eu hesitaria em falar de uma “primazia” da
ortopraxia que, em Francisco, ocorre em detrimento do esclare-
cimento teoldgico de seus, mesmo que inovadores, pronuncia-
mentos”?°. Na realidade, a insisténcia deste pontificado sobre
esses dois temas € demasiado evidente para nao se ser levado a
pensar que Francisco deseje estimular os tedlogos que seguem
empaticamente o seu magistério a empenharem-se em dar-lhes
uma formulacao adequada, seja no plano teodrico, seja no plano
metodologico, na recuperacao de vertentes da tradicao que lhes
permitam elevar tais “figuras” ao nivel de loci theologici, segundo
a definicao dada pelo tedlogo espanhol Melchor Cano (1509-1560)
em sua obra De locis theologicis, publicada postumamente em
1569%¢" Entendidas como “fontes do saber teoldgico e doutrinal”.

Ao término de Non avrai altro Dio, Jan Assmann, a propo-
sito da “distincao mosaica”, ponto focal de suas pesquisas sobre
0s monoteismos, observa que “do discurso da violéncia abusa-
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-se quando este é empregado, na luta politica pelo poder, como
recurso para construir inimigos ficticios e fomentar sentimentos
de desconfianca e de ameaca"?®2 E conclui, convencido de que
ela persistird por muito tempo, recordando o quanto é necessa-
rio que “a sabedoria da qual estavam impregnados, no século XX,
Albert Schweitzer, o Mahatma Gandhi e Rabindranath Tagore
[volte] a tona"®. Permitimo-nos de acrescentar o nome de uma
testemunha que, zerando no siléncio a “distincao mosaica” com
o extraordinario testemunho de sua ortopraxia, tornou-se ela
mesma fonte daqueles implicitos e fundamentais desenvolvi-
mentos teoldgicos que estdo presentes, ainda que acenados, no
magistério de Francisco: Madre Teresa de Calcuta®®
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H. More, Explanations on the grand mistery of godliness,
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Polibio, Storia romana (VI, 56), in A. Pastorino, op. cit., p. 135.

Cicerone, La natura divina (a cura di C. M. Calcante), Rizzoli,
Milano 2007, p. 215.

Alexandria tinha sido, desde a época dos Ptolomeus,
um grande centro cultural. Basta dizer que Eratdstenes,
Arquimedes, Euclides, Ptolomeu, Plotino estudaram e en-
sinaram |a.

Sobre a complexa figura deste intelectual “tardo-pagao” Cf,
o vasto trabalho de Enrico Schiavo Lena, E possibile identi-
ficare la religione di Macrobio? Considerazioni sulla pros-
pettiva enunciata da Alan Cameron in “The Last Pagans of
Rome” em “Studi e Materiali di Storia delle Religioni”, 84/2
(2018), p. 610-633. Segundo Schiavo Lena «o ponto crucial da
questao [é] proprio o siléncio absoluto [di Macrobio] sobre
o Cristianismo». Dai a conclusdo de que no autor latino ndo
se deva identificar <nenhuma réaction paienne ou confli-
to aos modos de Juliano [o Apdstata], mas que se trate do
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“canto do cisne” de uma época que parecia irremediavel-
mente perdida» (p. 632).

«Hoc vinculo pietatis obstricti et religati sumus, unde reli-
gio nomen accepit, non ut Cicero interpretatus est, a reli-
gando» (Divinze institutiones, 1V, 28).

Summa Theologica, lla, llae, 811.

Summa contra Gentiles, |11, 119.

A numeracao foi proposta pelo proprio Carlo Prandi.

C. Taylor, L'eta secolare, Feltrinelli, Milano 2009, p. 286-288.

D. Sabbatucci, Politeismo. 1 — Mesopotamia, Roma, Grecia,
Egitto, Bulzoni, 1998, p. 9.

Para dizer a verdade, com excecao dos Testemunhas de
Jeova, correntes fundamentalistas com orientacao deriva-
da do protestantismmo — mas que envolvem consistentes fra-
¢cdes catdlicas — difundidas, especialmente, nos USA, sus-
tentam, como se sabe, a tese do “criacionismo” e, portanto,
da primazia cronolégica de YHWH, em antitese com as, ja
bem estabelecidas, teorias cientificas que se referem ao da-
rwinismao e as pesquisas que colocam o politeismo antes do
monoteismo, colocando sérios problemas sejam as teolo-
gias cristas, sejam as tradicionais teorias exegéticas.

D. Hume, Storia naturale della religione (1757), (editado por
A. Sabetti), La Nuova lItalia, Firenze 1969, p. 5-10.

Ibi, p. 13 e 14-15.

Cf. Lucrezio, De rerum natura (V, 1225-1240), Mondadori,
Milano 2007, p. 413.

Monotelsmos: entre escritura e violéncia 246 a



1€

20

21

22

23

24

<<« Notas

A. Brelich, Il politeismo (a cura di M. Massenzio e A.
Alessandri), Editori Riuniti, Roma 2007, p. 18.

Paris 1830-1842, vol. |, Lez. |. As citagcOes foram retiradas de U.
Spirito (ed.), Storia antologica dei problemi filosofici, Sansoni,
Firenze; vol. Religione (a cura di M. Miegge), 1965, p. 1049.

Carlo Prandi utiliza a expressao mens religiosa para indicar
a mentalidade religiosa (nota da tradutora).

Cf. E. Durkheim, Le forme elementari della vita religiosa
(trad. e intr. di C. Prandi), Morcelliana, Brescia 2020.

Cf. C. L-S,, Le totémisme aujourd’hui, PUF, Paris 1962; trad.
it,, Il totemismo oggi, Feltrinelli, Milano 1964.

A obra de W. Schmidt seria mais tarde compendiada em um
volume também publicado em italiano: W. S, Manuale di
storia comparata delle religioni, Morcelliana, Brescia 1948.
O volume termina com a teoria da degradacao das religides
pos-monoteistas: «Se, por isso, escreve Schmidt, em segui-
da, com o crescente esplendor e riqueza da civilizagcao mate-
rial, a religido também comecou a se manifestar em formas
cada vez mais ricas e chamativa, na multiplicidade ilimita-
da de suas figuras, de divindades e demébnios, na riqueza de
seus templos, santuarios e bosques sagrados, na abundan-
cia de seus sacerdotes e servos, de sacrificios e cerimonias,
tudo isso ndao pode nos esconder que, nessa riqgueza e No-
toriedade externas, a verdadeira substancia da religidao de-
sapareceu em grande parte e sua forca espiritual foi enfra-
guecida. Esses fatos tiveram uma repercussao muito danosa
no campo moral, social e levaram, nos excessos da corrup-
¢cado, até mesmo ao endeusamento de elementos imorais e
antissociais. Especialmente porque a figura do Ser Supremo
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foi cada vez mais substituida por invasiva quantidade de mi-
Ihares e milhares de novas divindades e espiritos. Enquanto
isso, a antiga religiao da época primitiva ainda era preser-
vada entre os poucos resquicios da cultura primitiva, entre
os fragmentos étnicos rejeitados nos lugares mais remo-
tos. Mas, mesmo aqui, a inércia, a pobreza e a estreiteza do
ambiente, necessariamente fizeram com que ele perdesse
grande parte de sua forca e grandeza original, de modo que
mesmo entre esses pPovos Nao podemos mMais tracar nem
mesmo aproximadamente o verdadeiro quadro da religidao
da era primordial propriamente dita» (p. 247-248).

No Manual, o pe. Schmidt consegue, habilmente, cons-
truir um modelo ideal-tipico do Ser Supremo, cujos atri-
butos estdo listados: Eternidade, Onisciéncia, Bondade,
Moralidade, Onipoténcia, Virtude Criadora. Ora, parece
evidente que tais atributos sao aqueles que caracterizam
o YHWH biblico e, de modo mais geral, o Deus cristdo de
gquem os Seres Supremos, presentes de forma variadamente
degradada entre os atuais primitivos, constituiriam os her-
deiros sedimentados na memoaria coletiva das sociedades
etnolégicas.

Einaudi, Torino 1955. Em particular no capitulo final, Sintese,
o estudioso italiano afirma explicitamente que «a nogao de
Ser supremo nao é o reflexo di uma abstrata ideia monoteis-
tica de Deus fornida de todos os atributos mais elevados que
Ihe sdo teoricamente inerentes [...], mas uma formacgao histo-
rica concreta que assume formas diversas» (p. 627). Esta tese,
sempre defendida com vigor, ja estava presente, 33 anos
antes, no volume Dio: Formazione e sviluppo del monoteis-
mo, Vol. |, L'Essere celeste nelle credenze dei popoli primiti-
vi, Nicola Zanichelli Editore, Bologna 1922. O livro € uma vas-
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tissima investigacao informativa sobre os Seres Supremos
presentes na Africa e Oceania, na Indonésia e Australia. O
pe. Schmidt aparece, frequentemente, como “informador”
devido ao enorme trabalho realizado em todos os continen-
tes da terra pela Escola de Viena, mas Pettazzoni lhe con-
testa a tese enquanto fundada sobre a ideia de um Deus
cujo conhecimento, “revelado” em uma certa zona geogra-
fica, ter-se-ia, depois, difundido sobre o planeta. Segundo
Pettazzoni, ao invés disso, «todos estes fatos, por quanto va-
rios e complexos, apresentam um fundamento Unico, e é o
céu. Mas, sdo expressos como se fossem atos de um ser pes-
soal celeste [..]. O Ser celeste é uma figura mitica do céu» (p.
355). E sustenta como esta ideia era ja «indicada por Vico na
obra La scienza nuova quando afirma que os homens pri-
mitivos dispersos nas florestas e aterrorizados pelos “raios e
trovoes”, instintivamente ergueram os olhos em direcao do
céu e “imaginaram que o céu fosse um grande corpo ina-
nimMmado”». Assim, os homens mantiveram os olhos fixos no
céu e fizeram dele uma figura divina, um deus, que, com o
tempo, tornou-se «o deus: isto &, Deus» (p. 373). Neste impor-
tante trabalho, que nao teve continuidade de outros dois vo-
lumes, conforme anunciados na prefacao, as polémicas com
0 pe. Schmidt referem-se, sobretudo a ideia, ainda persis-
tente, da primeira religidao da humanidade. A questao sera
esclarecida mais tarde e a oposi¢cao as teses do estudioso
austriaco tornar-se-a mais intransigente, envolvendo uma
guestao central —a natureza do monoteismo — sobre a qual
Pettazzoni continuara depois da Segunda Guerra Mundial,
avancando uma teoria sobre a qual nos concentraremos No
texto.
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Para verificar a profunda revisdo realizada pela cultura catodli-
ca em direcdo ao trabalho g, sobretudo, das teorias do pe. W.
Schmidt e da sua Escola, Cf. AAVV., Wilhelm Schmidt, un et-
nologo sempre attuale (a cura di F. Demarchi), EDB, Bologna
1989. Se trata dos anais da conferéncia, de mesmo titulo,
ocorrido no Istituto Trentino di Cultura (hoje, “Fondazione
Bruno Kessler”) em 1986,

Einaudi, Torino 1957.
1bi, p.156.
1bi, p.158.
1bi, p.162.

E bem conhecida a histéria de Paulo, que, em sua segunda
viagem, (a. 49-52), no caminho de Tessalénica para Corinto,
fez uma rapida parada em Atenas, “cidade cheia de idolos»
(At 1776), onde, tendo encontrado um altar dedicado A un
dio ignoto (a um Deus desconhecido), teve a ideia de par-
tir daquela inscricao para realizar o andncio que, com 0s
mesmos termos, permitiu-lhe, em outras cidades da Asia
Menor, encontrar seguidores e fundar pequenas comuni-
dades (mais tarde destinatarias das Epistolas). Porém, o
Aredpago mostrou total surdez as suas palavras e, de fato,
havendo suscitado a hilaridade daqueles que o escutaram,
foi liquidado com uma piada: “Disto ti escutaremos em um
outro momento” (At 17:32). Dai sua rapida partida para a vi-
zinha Corinto (que também a visitaria em sua terceira via-
gem), porém, nao sem — recordam os Atos — que 0 seguis-
sem dois convertidos: um homem e uma mulher.

Retomo aqui o titulo da Conclusione H. e H. A. Frankfort ao
volume por ele curado, AAVV, La filosofia prima dei Greci.
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Concezioni del mondo in Mesopotamia, nell'antico Egitto
e presso gli Ebrei, Einaudi, Torino 1963, p. 413-441. De parti-
cular relevancia o cap. Gli Ebrei, di W. A. Irwin, p. 259-410, na
qual a formacao do monoteismo vem seguida com notavel
fineza analitica. Cf. pure J. P. Vernant, Le origini del pensie-
ro greco, Editori Riuniti, Roma 1976.

Cf. R. Pettazzoni, Italia religiosa, cit. O primeiro cap. & dedica-
do a distingao “Religione dello Stato e Religione delllUomao”.

A. Pastorino, op. cit., p. 13.
Ibi, p.12.

Edizioni di Comunita, Milano 1965. Escreve Jaspers que «tal
eixo deveria estar no ponto em que tudo foi gerado, isto &,
aguilo que, desde entdo, o homem pdde ser. [..] [Isso] pa-
rece estar situado entorno de 500 a. C., N0 processo espiri-
tual ocorrido entre 800 e 200. Ali se encontra a mais clara
linha de demarcacao da historia. [...] Neste periodo se con-
centram os fatos extraordinarios. Na China viveram Conflcio
e Lao-tse, surgem toda as tendéncias da filosofia chinesa.
[.] Na India aparecem as Upanishad, viveu Budda [..]. No
Ira Zarathustra propagou a excitante visao de mundo como
luta entre o bem e mal. Na Palestina apareceram os profe-
tas, desde Elias até Isaias e de Geremias até Deutero-lsaias.
A Grécia viu Homero, os filésofos Parménides, Heraclito e
Platdo, os poetas tragicos, Tucidides e Arquimedes. Tudo
O que estes nomes implicam, tomou forma naqueles pou-
cos séculos, quase simultaneamente, na China, na India e
no Ocidente, sem que nenhuma destas regides soubessem
umas das outras» (p. 19-20).

1bi, p. 20.
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Talvez seja necessario ter bem presente a célebre observa-
cao de C. Lévi-Strauss a proposito das populacoes iletradas
que caracterizam, Nnao por acaso, 0s continentes acima no-
minados: «Se o Ocidente produziu alguns etndgrafos é por-
gue um crescente remorso devia atormenta-lo, obrigando-o
a confrontar a sua imagem com aguela das sociedades di-
ferentes, na esperanca de ver reflexa os mesmos defeitos, e
de haver ajuda para se explicar como as proéprias desenvol-
veram-se», in Tristi tropici, Il Saggiatore, Milano 1960, p. 377.

N.-D. Fustel de Coulanges, La citta antica (1864), ed. ital. (con
Prefazione di G. Pasquali), Sansoni, Firenze 1972, p. 148.

C. G. Starr, Storia del mondo antico, Editori Riuniti, Roma
19772, p. 40.

Cf. P. Matthiae, Gli Archivi Reali di Ebla, Mondadori, Milano
2008.

F. Braudel, I mondo attuale, 2voll., Einaudi, Torino 1966, vol.
I p.27.

Ibi, p 28.

Carlo Prandi ressalta o conceito de “longue durée”, de
Fernand Braudel (1966, p. 27-28), para se referir a um nivel
de tempo histérico profundo e quase imovel, marcado por
estruturas geograficas, bioldgicas, econdmicas e sociais que
mudam de forma extremamente lenta e imperceptivel ao
longo de séculos ou até de milénios (nota da tradutora).

Carlo Prandi faz notar que o surgimento das cidades esta li-
gado ao desenvolvimento da escrita. Isto €, sociedade mais
complexa, que surge apos a unificacao, necessita de “espe-
cialistas” em diversas areas. Esses especialistas, por sua vez,
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precisam de um sistema (a escrita) para registrar, testar e
padronizar as regras e técnicas de seus trabalhos. Ou seja, a
escrita se torna essencial para organizar e avancar o conhe-
cimento nas novas cidades unificadas (nota da tradutora).

Cf. J. Goody, L'addomesticamento del pensiero selvaggio,
Franco Angeli, Milano 1990°.

O termo “firma” é utilizado por Carlo Prandi de forma me-
tafdrica para representar o selo pessoal, a marca de autoria
que possibilitou a identificacao e o reconhecimento dos in-
dividuos por contribuirem em suas respectivas areas de co-
nhecimento e arte (nota da tradutora).

Armando Editore, Roma 20112

Carlo Prandi utiliza a expressao in medias res para indicar
aos leitores o tema central da discussao, isto €, a funcao da
escrita na criacao de tradicdes religiosas, especialmente nos
monoteismos e No seu impacto, incluindo a violéncia. Pais,
considera importante fazer uma reflexao prévia sobre a re-
lacao entre oralidade e escrita. Logo, antes de adentrar no
tema central = in medias res [..]. (nota da tradutora).

P. Bourdieu, Genese et structure du champ religieux, in
“Revue francaise de Sociologie”, XII, 1971, p. 295-334: 304-305
(traducao do prof. Carlo Prandi).

H. Gunkel, I profeti, a cura di F. Parente, Sansoni, Firenze 1967,
p. 253-254.

1bi, p. 255.

T. MUntzer, Scritti politici (a cura di E. Campi), Claudiana,
Torino 1977, p. 148 e 159; per una visione pit ampia dei mo-
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vimenti rivoluzionari nell’eta della Riforma, Cf. R. de Mattej,
A sinistra di Lutero. Sette e movimenti religiosi nell’Europa
del 500, Citta Nuova, Roma 1999.

M. Lutero, Scritti politici (a cura di G. Panzieri Saija), UTET,
Torino 1959, p. 484-485.

Carlo Prandi utiliza o conceito de “tipo ideal” desenvolvi-
do pelo socidlogo alemao Max Weber (1864-1920). Um tipo
ideal ndo € uma descricao exata da realidade, mas sim uma
construgdo conceitual abstrata que enfatiza certos aspec-
tos de um fenémeno social para fins de analise e compara-
¢do. Isto €, serve como um ponto de referéncia para enten-
der as variacdes e complexidades do mundo real. Logo, o
termo “idealtipicamente” indica uma caracterizagao concei-
tual da dinamica da oracao, que participa da natureza efé-
mera quando falada, isto €, da oralidade em sua pratica, mas
também é moldada e controlada pela fixidez e autoridade
da escrita em sua origem e disseminacao. Porém, isso ndo
significa que toda oracdo se encaixe perfeitamente nesse
modelo, mas que essa é uma tendéncia ou um ponto de
referéncia Util para analisar sua posicao na interagao entre
oralidade e escrita no contexto religioso (nota da tradutora).

F. Heiler, Le religioni dell'umanita. Volume di introduzio-
ne generale, Jaca Book, Milano 1985, p. 314; Cf. pure, dello
stesso autore, La preghiera. Studio di storia e psicologia
delle religioni (a cura di M. Doni. Prefazione di G. Filoramo),
Morcelliana, Brescia 2016 ; M. Mauss, La preghiera e i riti orali,
a cura di C. Prandi, Morcelliana, Brescia 1997.

S. Kierkegaard, Preghiere, Morcelliana, Brescia 1953, p. 20.

E. de Martino, Sud e magia, Feltrinelli, Milano 1959, p. 30, 32, 36.
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R. Pintaudi (a cura di), Magia in Oriente: Mesopotamia ed
Egitto, D'Anna, Firenze 1974, p. 43.

E. Bresciani (a cura di), Testi religiosi dell’Antico Egitto,
Mondadori, Milano 2001, p. 251.

1bi, p. 307-309.

Bhagavadgita (a cura di A. M. Esnoul), Adelphi, Milano 1976,
D. 124-125.

S. Pricoco-M. Simonetti (a cura di), La preghiera dei cristia-
ni, Mondadori, Milano 2000, p. 395.

Cf. J. Galarza-A. Silotti, Tlacuilo. Il segreto svelato della scrit-
tura azteca, Giunti Editore, Firenze 1992; Cf. G. R. Cardona,
Sulle tracce della scrittura azteca. Oggetti, testi, superfici
dai Musei delllEmilia-Romagna, Grafis Edizioni, Casalecchio
di Reno 1986.

S. Gruzinski, La macchina del tempo. Quando I'Europa ha
iniziato a scrivere |la storia del mondo, Raffaello Cortina
Editore, Milano 2018, p. 9.

Cambridge University Press, Cambridge 1977, trad. it.
L'addomesticamento del pensiero selvaggio, Franco Angeli,
Milano 1990.

Cambridge University Press 1986, trad. it. La logica della scrit-
tura e l'organizzazione della societa, Einaudi, Torino 1988.

Smithsonian Institution Press, Washington-London 2000,
trad. it, /| potere della tradizione scritta, Bollati Boringhieri,
Torino 2002.
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C. Lévi-Strauss, Il totemismo oggi, Feltrinelli, Milano 1964, p.
141.

Ibi, p.138.

J. Goody, L'addomesticamento del pensiero selvaggio, cit.,
p. 21. Cf. C. Prandi, Lucien Lévy-Brihl. Pensiero primitivo e
mentalitad moderna, Unicopli, Milano 2006, in part. Cap. IV.

Ibi, p. 24.

Para uma sugestiva analise histérico-antropoldgica do termo
“selvagem” - no qual nao faltam referéncias a filosofia e a li-
teratura —cf. o volume, um classico, de G. Cocchiara, L'eterno
selvaggio, Il Saggiatore, Milano 1961.

Cf. G. Furlani, Legge dell’Asia Anteriore antica (1929), a cura
di A. Di Nola, Istituto per I'Oriente, Roma 1974.

J. Goody, L'addomesticamento del pensiero selvaggio, cit,
p. 48.

Ao utilizar, de forma metafdrica, a expressao “carsico”, o autor
busca com analogia do fenémeno carsico — caracteristico
da regido de Carso, uma parte dos alpes em Trieste, na Italia,
onde rios subterraneos fluem sob a rocha, invisiveis a super-
ficie — uma sugestao para enriguecer a compreensao No to-
cante a ligacao entre ciéncia e religiao, nao imediatamen-
te aparente, ja que se encontra em um nivel profundo, isto
¢, implicito & aparente oposi¢cdo entre ambas. E uma me-
tafora que nos convida a olhar para além da superficie, em
busca de uma possivel conexao profunda, embora invisivel,
entre ciéncia e religido.
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E. Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse
(1912) (Trad. C. Prandi), Morcelliana, Brescia 2020, p. 499; cf.
também L. Scubla, Gli uomini possono fare a meno della
religione? Colpo d'occhio sulle vicissitudini del religioso in
Occidente negli ultimi tre secoli, em AAVV., Che cose il re-
ligioso? Bollati Boringhieri, Turino 2006, p. 61-93.

Crifo do autor, Carlo Prandi.

J. Assmann, La memoria culturale. Scrittura, recordo e iden-
tita politica nelle grandi civilta antiche, Einaudi, Turino 1997,
p. 63.

Cf. C. Prandi, Religione e popolo. Continuita e fratture,
Scholé, Brescia 2020.

R. Redfield, The Social organization of Tradition, in «Far
Eastern Quarterly», 1955, v. XV, p. 13-21; p.14.

1bi, p.17.

J. Goody, L'addomesticamento del pensiero selvaggio, cit.,
p.185.

Einaudi, Turino, 1988.

Cf. As célebres Osservazioni sul folclore de A. Gramsci em
Letteratura e vita nazionale, Einaudi, Turino, 1972.

J. Goody, La logica della scrittura e I'organizzazione della
societd, Einaudi, Turino 1988, p. XIV.

A. Brelich, Il politeismo cit., p. 32.

Ibi, p. 98.
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90 J. Goody, La logica della scrittura e I'organizzazione della
societa, Einaudi, Turino 1988, cit,, p. 5.

91 Esse termo, entendido como “sociedades de expansao” ou
“sociedades de ocupacgao territorial”, refere-se as socieda-
des que se estabeleciam em novos territorios. Essas socie-
dades, ao se assentarem em regides que antes eram habi-
tadas por outros grupos, trazem consigo seus “sistemas de
verdade” e buscam implanta-los no local. Assim, as “socie-
ta di insediamento” ndo sdo apenas sociedades que expan-
dem suas fronteiras; elas estabelecem coldnias ou assenta-
mentos permanentes, procurando integrar esses territérios
a0s seus sistemas culturais, religiosos e ideoldgicos, logo, €
neste momento em que a escrita faz toda diferenca (N.d.T).

92 VY. Congar, La Tradizione e le tradizioni. Saggio storico,
Edizioni Paoline, Roma 1961, p. 193.

93 |bi, p. 200-201. Por «magistério divinamente instituido»,
Congar entende, obviamente, aquele da igreja de Roma.

94 Giovanni Codevilla precisa, utilizando o conceito de ideal-
typus de Weber, que “a sinfonia € um modelo, embora difi-
cilmente realizavel, das relacdes ideais entre Estado e Igreja:
Nna auséncia de equissonancia entre eles, facilmente refe-
re-se ado cesaropapismMo ou ao papocesarismo. A historia
das relacdes entre o poder espiritual e temporal na Russia
mostra com todas as evidéncias como o principio sinféni-
co, embora constantemente reafirmado, teve uma aplica-
cao concreta apenas em periodos muito breves e como o
Imperium adquiriu progressivamente uma posicdo de do-
minio absoluto sobre o Sacerdotium. Isso se destaca com
evidéncias particulares na época de lvan, o Terrivel (1530-
1584), Pedro, o Grande, Catarina Il, mas, embora de forma
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menos clamoroso, também caracteriza outros periodos da
histdria russa” (Id., Lo Zar e il Patriarca. | rapporti tra Trono
e Altare in Russia dalle origini ai giorni nostri, La Casa di
Matriona, Milano 2008, p. 27).

J. Goody, La logica della scrittura e I'organizzazione della
societq, cit,, p.21.

Ibi, p. 28. Aqui, Goody, sem aprofundar o argumento do
ponto de vista histoérico, indica a capacidade da Palavra —
cita o caso dos Profetas — de ndo ser necessariamente um
fator de conservacao social, mas, as vezes, de “constituir um
vigoroso apelo a mudanca”.

Cf. C. Prandi, Religione e popolo, cit., p.19.
J. Assmann, La memoria culturale, cit., p. 51.

Enguanto os ritos garantem a transmissao cultural pela re-
peticao, a escrita adquire o sentido de durabilidade, fixidez
e controle da memoaria cultural, em contraste com a trans-
missao oral e ritual. Assmann destaca que a passagem da
‘coeréncia ritual’ a ‘coeréncia textual' marca uma importan-
te mudanga na forma como as sociedades reproduzem sua
“rmemdria cultural”. Ibi, p. 72-73.

Ibi, p. 71.

Cf. R. Pettazzoni, L'Essere Supremo nelle religioni primitive,
cit,, p. 156-162.

Carlo Prandi usa a expressao espace d'un matin para indi-
car, de modo figurado, que o reinado de Akhenaton foi tran-
sitério e insignificante em termos de impacto na sociedade
egipcia. Visto que apds sua morte, tudo voltou ao estado an-
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terior, como se sua revolucao religiosa tivesse durado ape-
nas um breve instante (nota da tradutora).

Na realidade, como veremos mais adiante, Assmann reva-
lorizara o legado de Akhenaton, ou seja, a ideia monoteista,
e fard dela o ponto de partida de um monoteismo que em
Israel conhecera uma histdria bem diferente.

J. Goody, La logica della scrittura e I'organizzazione della
societa della societa, cit.,, p. 45.

Ibi, p. 47.

Carlo Prandi utiliza a expressao pia fraus para indicar uma
acao ou declaracao falsa, feita com a intencao de edificacdo
religiosa (nota da tradutora).

1bi, p. 148.
1bi, p.192.
1bi, p. 202.
J. Assmann, La memoria culturale, cit., p. 238.

Il potere della tradizione scritta. Bollati Boringhieri, Torino,
2002.

Ibi, p. 21.
Ibi, p. 21, em particular p. 24.
Ibi, p. 30.
1bi, p. 50.

O efeito letal, mas inevitavel, mencionado por Carlo Prandi,
refere-se a imposicao da visdo historica das culturas letradas
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sobre as culturas orais. Isso significa que a histdria das cul-
turas orais frequentemente foi registrada por guem possuia
0s meios (a escrita) e, portanto, foi interpretada e moldada
sob a perspectiva dessas culturas letradas, muitas vezes dis-
torcendo, simplificando ou até apagando as narrativas origi-
nais das culturas orais. Assim, essas culturas acabam tendo
sua historia contada sob uma perspectiva externa, o que as
priva de contar sua propria historia e preservar sua identi-
dade auténtica (Comentario e gripo da tradutora)

Ibi, p. 92. O tema dos vencedores que escrevem a historia
das sociedades orais derrotadas e subjugadas, usando seus
proprios escritos, retorna com forca, como veremaos, Nos es-
critos de Michel de Certeau e, mais extensivamente, naque-
les ja citados de S. Gruzinski.

1bi, p.158.

J. Assmann chega as mesmas conclusdes em La memoria
culturale, cit. Pode ser interessante compreender o pensa-
mento de um autor que certamente nao conhecia nem J.
Coody e nem J. Assmann, mas que dedicou todos os seus
esforcos educacionais para fazer com que seus alunos das
colinas — nos arredores de Firenze — “conquistassem” a
escrita nos anos Cinguenta e Sessenta do século passado.
Trata-se de Don Lorenzo Milani que, nas suas Esperienze
Pastorali (LEF, Firenze 1956), insistiu em particular sobre o
tema da padronizacao escrita da lingua, da qual a maioria
dos seus alunos conhecia apenas as formas orais dos seus
dialetos, fruto evidente da marginalidade social.

Bhagavadgita, a cura di A. M. Esnoul, Adelphi, Milano 1984,
cap. XVIII, 41-46, p. 170-171.
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Le leggi di Manu, a cura di W. Doniger, Adelphi, Milano, 1996,
p. 282-283.

Ibi, p.100-101.
Wendy Doniger, Gli indu, Adelphi, Milano, 2015, p. 162-163.

Para um maior entendimento do termo para-religioso, Cf.
SCOTT, John; MARSHALL, Gordon. A dictionary of sociolo-
gy. 3. ed. Oxford: Oxford University Press, 2009. Disponivel
em: https://www.oxfordreference.com/display/10.1093/oi/au-
thority.20110803100305739. Acesso em: 10 abr. 2025, no qual
destacam que desde a década de 1960, a proliferacdo de
cultos, seitas, religides privadas, religides invisiveis e siste-
mas de crencas esotéricas, em geral, tem deixado os soci-
6logos da religiao com dificuldades para definir seu objeto
de estudo central. Assim, parece cada vez mais insatisfato-
rio simplesmente presumir que a religiao acontece em igre-
jas (ou, de fato, que as igrejas necessariamente se preocu-
pam com a promocao da religiao). Como resultado, houve
inumeras tentativas de impor ordem no campo. Assim, em
um desses esforcos, AL Greil e T. Robbins (orgs.) (Between
Sacred and Secular, 1994) distinguem entre religides (como
convencionalmente entendidas), por um lado, e “para-religi-
6es” e “quase-religides”, por outro. Fenémenos para-religio-
sos “envolvem expressoes de interesse supremao”, mas nao
se consideram religides, porque nao envolvem crencas so-
brenaturais. Alguns exemplos incluem a psicoterapia prati-
cada em ambientes comunitarios e aspectos ritualisticos na
vida corporativa e de consumo. Quase-religides fazem ale-
gacbes sobrenaturais, mas estas sao “andtmalas, dada a ca-
tegoria popular americana de ‘religiao’™. Ocultismo, espiri-
tualismo da Nova Era, astrologia e Cientologia sdo citados
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como exemplos. O fato desta Ultima ter se envolvido em
uma longa histéria de disputas politicas e juridicas para ser
reconhecida como Igreja ilustra as dificuldades de definir
limites claros nesta esfera especifica de interesse sociol6-
gico. Para outra referéncia sobre o termo para-religioso, Cf.
VALLE, Edénio. Lillusione religiosa in un movimento parare-
ligioso del Brasile. Revista de Estudos da Religido — REVER,
S3o Paulo, n. 1, p. 73-90, jan./jun. 2001. Disponivel em: https:/
www.pucsp.br/rever/rvl_2001/index.ntml. Acesso em: 10 abr.
2025 (nota da tradutora).

M. Weber, Sociologia della religione (1920); ed. it. a cura di
Pietro Rossi, 2 vol., Edizioni di Comunita, Milano 1982, vol. |,
p. 227.

Carlo Prandi usa a expressao “voltado ad personam” para
destacar que a mensagem (ou anuncio), embora universal,
é dirigida individualmente a cada pessoa. Ou seja, trata-se
de uma universalidade que ndo € abstrata ou genérica, mas
gue respeita a individualidade e particularidade de cada ser
humano. E um anuncio pensado para cada pessoa concre-
ta, como destinatario singular.

N. Lohfink, Per una storia della discussione sul monoteis-
mo nell'lsraele antico, in AAVV., Dio I'Unico. Sulla nascita
del monoteismo in Israele, Morcelliana, Brescia 1991, p. 7-24-
p. 21.

E. Zenger, L'opera jahvista. Un precursore del monoteismo
Jjahvista?, in ibi, p. 25-54: p. 40.

1bi, p. 43-47.

M. Liverani, Oltre la Bibbia. Storia antica di Israele, Laterza,
Roma-Bari 2003.
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1bi, p. 223,
1bi, p. 225-226.
1bi, p. 230.

J.Assmann, Dio e gli dei. Egitto, Israele e la nascita del mo-
noteismo, il Mulino, Bologna 2009, p. 111.

1bi, p. 111.

F. Castel, Storia d'Israele e di Giuda dalle origini al Il secolo
d.C., Edizioni Paoline, Cinisello Balsamo 1987, p. 40.

S. Donadoni, Ekhnaton, Compagnia Edizioni Internazionali,
Milano 1965, p. 37.

1bi, p. 4O0.

J. Assmann, Mose l'egizio. Decifrazione di una traccia di me-
moria, Adelphi, Milano 2007, p. 45.

G. Braulik, Il Deuteronomio e la nascita del monoteismo, in
AA.VV., Dio I'Unico, cit., p. 55-101: p. 75.

Ibi, p. 82. Ao final deste periodo, Braulik insere uma nota
gue se inicia com uma linguagem contundente: «Contra
Pettazzoni [..] [cuja teoria € uma] forma grosseira do concei-
to de revolucao, [..] [quando, ao contrario] me parece inevita-
vel o modelo de uma cadeia de sucessivas revolucodes, que
ocorreram de maneira relativamente rapida, na direcao do
monoteismo [..]» (ibl, p. 99-100, n.121).

Carlo Prandi utiliza o termo imprinting no sentido figurado
para se referir a uma marca distintiva, uma caracteristica
fundamental e duradoura que molda e define algo desde
sua origem (nota da tradutora).
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P. Sacchi, Il giudaismo del Secondo Tempio, in G. Filoramo
(ed.), Ebraismo, Laterza, Milano 1999, p. 55-123: p.113.

Ha uma passagem no discurso de Pedro em que ele afirma:
«Sei que agistes por ignordncia, assim como 0s Vossos lide-
res [grifo, Carlo Prandi]» (Atos 3:17). Assim, Pedro ja absolve
— N3do apenas — O povo, que age por instinto ou por inci-
tagdo, mas também os dirigentes da Sinagoga, que certa-
mente nao podiam compreender a natureza da figura com
guem tiveram de lidar em um periodo em que, sob a opres-
sao estrangeira, nao faltavam “profetas” e “salvadores” de di-
ferentes orientacoes. Este breve, mas esclarecedor inciso foi
constantemente ignorado pelas igrejas cristas, gue nos dois
milénios seguintes insistiram no tema dos “judeus deicidas”.
Foi Joao XXIII guem mandou retirar a expressao anti-hebrai-
ca das oracdes e de todos os textos eclesiasticos.

145 Scrive M. Bettini che «nas sociedades “pagas”, a violéncia esta

146

147

148

149

presente com base no principio da soberania, ndo em rela-
¢cao a questao divina: nelas € uma questao de poder, nao
de verdade», in Id., Elogio del politeismo. Quello che possia-
mo imparare oggi dalle religioni antiche, il Mulino, Bologna
2014, p. 46, N.9.

J. Assmann, Dio e gli dei...cit., p.150.
Ibi, p.162.

Arnobio, Difesa della vera religione (a cura di B. Amata), Citta
Nuova, Roma 2000, p. 222-223.

Ibi, p. 255. Aqui estamos no inicio do quarto livro, mas todo o
terceiro livro € uma espécie de entretenimento légico sobre
as funcoes dos deuses. Por exemplo: «Diz-se que Marte tem
poder sobre as guerras. Talvez para apazigua-las, se desen-
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cadeadas, ou para incita-las, se languentes e quase extin-
tas? Pois, se ele apazigua o furor das armas, por que nao ha
um unico dia sem guerra?» (p.240-241).

1bi, p. 343,

Firmico Materno, L'errore delle religioni pagane (a cura di E.
Sanzi), Citta Nuova, Roma 2006.

Ibi, passim.
Ibi, p. 178, n. 195.
Ibi, p.177-178.

Cf. A. De Nicola, Teofilo, in Nuovo Dizionario Patristico ed an-
tichita cristiane, 3 voll,, Marietti, Genova-Milano 2008.

https:/www.giornopaganomemoria.it/#. Uma rigorosa re-
construcao da vida e do martirio de Hipatia esta presente
em S. Ronchey, Ipazia. La vera storia, Rizzoli, Milano, 2011.

J. Assmann, Dio e gli dei, cit., p. 180.

Sura Il,190-195, 216-218, 244-246; Sura lll, 167-174, Sura IV, 71-77,
84,94-95,101-103; Sura V, 35; Sura VI, 38-40, 57-66; Sura 1X,29,
38-42, 73, 1M, 123; Sura XXII, 78; Sura XLVIII, 16-22; Sura LXI,
4-11; Sura LXVI, 9. Na tradicao islamica, o Alcorao € a Palavra
incriada de Allah, € a Escritura incriada, consubstancial a
Allah. Como escreve A. Bausani, «o livro esta junto a Deus,
em sentido estritamente literal, [..] [é considerado] imutavel,
e, mais ainda, em stricto sensu, o Unico verdadeiro milagre
de Muhammad» (Il Corano, a cura di A. Bausani, Sansoni,
Firenze 1978, p. XL). Este, para ser memorizado, deve ser es-
crito em arabe, Unica lingua em grau de reproduzir o arqué-
tipo divino. E, baseando-se no Cordo escrito, J. Goody insis-
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te muito nesse aspecto a propodsito das religides universais,
assim como nas Escrituras reveladas se basearam e baseiam
suas estratégias, aguelas que o antropologo inglés chama
de «religides de conversaon.

Cf. A. Brancati-T. Paglierani, Nuovo dialogo con la storia e
l'attualita, La Nuova lItalia, Firenze 2015, v. |, p. 49-53.

Cf. G. Codevilla, Lo Zar e il Patriarca, La Casa di Matriona,
Milano 2008, p. 38.

I. Zilio-CGrandi, Temi e figure dell'apologia musulmana in re-
lazione allo sviluppo della “falsafa’, in AAVV., Storia della fi-
losofia dell'lslam (a cura di Cristina D’Ancona), 2 voll,, Einaudi,
Torino 2005, vol. I, p. 137-179: p. 155.

N. Abbagnano, Storia della filosofia, 3 vols., UTET, Torino 1949,
vol. |, p. 397.

Cf. G. Tanzella-Nitti, Autonomia, in Id. - A. Srumia (eds.),
Dizionario Interdisciplinare di Scienza e fede, Urbaniana
University Press - Citta Nuova, Citta de Vaticano - Roma
2002, vol. |, p. 153-168. Assinala-se este lema por sua clareza
singular.

A literatura sobre o fundamentalismo islamico, que teve
grande clamor apds os Twin Towers, é vasta e amplamen-
te conhecida. Gostariamos de indicar trés textos que ofere-
cem interpretacdes interessantes do Alcorao e a sensacgao
de desconforto de muitos intelectuais mugulmanos enga-
jados no renascimento da cultura islamica: M. Campanini,
Il Corano e la sua interpretazione, Laterza, Rom-Bari 2004;
Samir Kassir, L'infelicita araba, Einaudi, Torino 2006; Nasr
Abu Zayd, Islam e storia. Critica del discorso religioso, Bollati
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Boringhieri, Torino 2002 (in part.,, Cap. Il: Un concetto incom-
preso: la storicita).

A curta série de passagens propostas é tirada do volume de
G. Cocchiara, L'eterno selvaggio, Il Saggiatore, Milano 1961,
p. 23-26.

M. de Certeau, La scrittura della storia, “Il pensiero scientifi-
co” Editore, Roma 1977.

1bi, p. XV.

J. Goody, L'addomesticamento del pensiero selvaggio, cit.,
p. 56.

Karl Rahner, embora negue ao Cristianismo qualquer mo-
dalidade ideologica teoldgica, nao pode negar a possibili-
dade do deslizamento histérico do anuncio crista para uma
funcao puramente ideoldgica. Como ele escreve em um en-
saio de grande qualidade teoldgica, “outra razaoc que nos
leva a interpretar o Cristianismmo como uma ideologia resi-
de no fato histérico de que o Cristianismo tem sido usado
de forma incorreto — as vezes de forma revolucionaria, mas
principalmente de forma conservadora e reacionaria — para
justificar um estado social, econémico, politico, cultural, cien-
tifico que nao pode reivindicar validade permanente. Esse
abuso é muitas vezes dificil de evitar e, de fato, geralmen-
te s6 pode ser superado por um lento processo histérico.
Quando isso ocorre, o Cristianismo se transforma em uma
ideologia, e ndo raro uma ideologia tao conservadora em
nome do Cristianismo tem sido corretamente combatida
como uma ideologia. Se o verdadeiro Cristianismo sofreu
nesta luta, foi culpa ou tragico infortunio causado pelos re-
presentantes do Cristianismo e da Igreja, uma vez que eles
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mesmos deram ocasiao para entender mal o Cristianismo
como uma ideologia a ser superada.”, em K. R, /Ideologia e
cristianesimo, in “Concilium?”, 3,1965, p. 51-71: 55-6.

R.O'Gorman, La Invencion de America, Tierra Firmer, Mexico
1958, p. 27.

J. Solérzano Pereira, Politica Indiana, Companhia lbero-
Americana de Publicaciones, Madrid 1930, vol. Ill, p. 7.

B. de Sahagun, Historia General de la Cosas de Nueva
Esparna, Ed. Porrda, Mexico 1969, vol. |, p. 3.

R. Hernandez Martin, La lezione sugli Indios di Francisco de
Vitoria, Jaca Book, Milano 1999, p. 23.

Carlo Prandi utiliza a expressao jus gentium para indicar que
0s tedlogos espanhois usaram esse termo latino no sentido
ideoldgico, ou seja, para justificar a invasao de territorios sul-
-americanos como o direito de “passear” em terras alheias
(nota da tradutora).

Ibi, p. 43.
Ibi, p. 47-48.

O texto do Requerimiento € um breve tratado de teologia
politica em que as Escrituras, diriamos hoje, eram coloca-
das a servico da “distincao mosaica”, que aqui vem enun-
ciada como teoria com a indicacao das consequéncias
gue disso adviriam aos indigenas. Propomos alguns tre-
chos: “Da parte do Rei, Dom Fernando, e de sua filha, Dona
Giovanna, Rainha de Castela e Ledo, vos notificamos e fa-
zemos saber [segue um breve compéndio da doutrina ca-
télica que se conclui afirmando a necessidade de que as
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geracdes iniciadas pelos progenitores “foram de um lado a
outro do mundo”]. Um dos pontifices passados, que suce-
deu neste lugar e sede que mencionei, na condi¢cao de se-
nhor do mundo, fez a doacdo destas ilhas e terra firme do
mar Oceano aos ditos Rei e Rainha e seus sucessores nestes
reinos, com tudo que nelas existe, conforme esta contido em
certos escritos que foram estabelecidos sobre isso, como foi
dito, que podereis ver se quiserdes. Assim, Suas Majestades
sa0 os reis e senhores destas ilhas e terra firme em virtude
da referida doacao; e algumas outras ilhas e quase todas
as que foram notificadas aceitaram Suas Majestades como
tais reis e senhores, € 0s serviram e 0s servem como devem
fazer os suditos, com boa vontade e sem resisténcia algu-
ma, e entao, sem demora, assim que foram informados das
coisas mencionadas, obedeceram e acolheram os homens
religiosos que Suas Altezas lhes enviaram para que pregas-
sem e ensinassem a nossa santa Fé, e todos eles, de livre
e espontanea vontade, sem qualquer prémio ou condicao,
tornarame-se cristaos. [..] Mas, se vos ndo o fizerdes, ou se,
maliciosamente, interpuserdes dilacoes, vos faco saber que,
com a ajuda de Deus, interviriamos poderosamente contra
VOs, e vos faremos guerra por todos os lados e modos que
pudermos, e vos sujeitaremos ao jugo e a obediéncia da
Igreja e de Suas Majestades, e tomaremaos as Vossas pes-
s0qas, e as vossas mulheres e filhos, e os faremos escravos,
e como tais os venderemos e disporemos deles conforme
Suas Majestades ordenarem, e tomaremaos 0s Vossos bens,
e vos faremos todos os males e danos que pudermos [grifo,
Carlo Prandi], como se faz aos vassalos que nao obedecem
nem querem aceitar os seus senhores e opde-lhes resistén-
Cia e desobediéncia; e declaramos que as mortes € 0os danos
gue se seguirem a isso serdo atribuidos a vossa culpa, e nao
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a Suas Majestades, nem a nos, nem a estes senhores que
vém conosco” (it.wikipedia.org/wiki/Requerimiento).

R. Hernandez Martin, La lezione sugli Indios di Francisco de
Vitoria, Jaca Book, Milano 1999, p. 66. E importante observar
que Vitéria nao aborda nenhum critério de reciprocidade.

Ibi, p. 70
Ibi, p. 73.
Tommaso D'’Aquino, Summa Theologica, lla, llae, p. 40.

R. Hernandez Martin, La lezione sugli Indios di Francisco de
Vitoria, cit., p. 74-75.

Cf. J. Lafaye, Quetzalcoat!. La formation de la conscience
nationale au Mexique, Editions Gallimard, Paris 1974, cap.
Ill, Saint Thomas, apdtre du Mexique, p. 238-275.

Bernardino de Sahagun, Historia General de la cosas de
Nueva Espana, cit,, vol. |, p. 30.

José de Acosta, Historia natural y moral de las Indias (1590),
Ediciones Atlas, Madrid 1954, p. 140.

W. Henkel, L'idolatria come frontiera della missione in
America latina, sec. XVI, in “Mélanges de I'Ecole Francaise
de Rome”, 109, 2 (1997), p. 747-755.

1bi, p. 748,

P. Duviols, La lutte contre les religions autochtones dans le
Pérou colonial. L'extirpation del I'iddlatrie entre 1532 et 1660,
Institut Francais d'Etudes Andines, Lima 1971, p. 106-107.
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B. de Las Casas, Apologetica Historia (1552-1560), trad. it. (nao
integral e de titulo errado), La leggenda nera. Storia proibi-
ta degli spagnoli nel Nuovo Mondo, Feltrinelli, Milano, 1959,
p.183-184.

B. de Las Casas, L'Evangile et la force (a cura di Marianne
Mahu-Lot), Les Editions du Cerf, Paris 1964, p. 124-125.

B. de Las Casas, La leggenda nera, cit., p. 227.
Ibi, p. 228-229.

Cf. «Archives de Sciences Sociales des Religions», 77, (1992),
. 111-124.

1bi, p. 4.

Carlo Prandi utiliza a expressao illico et immediate para en-
fatiza a rapidez e a falta de tempo ou oportunidade para o
nativo processar ou questionar as novas normas antes de
ter que se submeter a elas. Isso reforca a ideia da abrup-
ta “desconstrucdo/reconstrucdo” psiquica mencionada no
texto (nota da tradutora).

Ibi, p. N7
Ibi, p.122.

Cf. S. Gruzinski, La colonizzazione dell'immaginario. Societa
indigene e occidentalizzazione nel Messico spagnolo,
Einaudi1994: Id., La macchina del tempo. Quando I'Europa
ha iniziato a scrivere la storia del mondo, Raffaello Cortina
Editore, Milano 2018.

Carlo Prandi utiliza a expressao scripta manent para des-
tacar o poder da escrita em conferir permanéncia e conti-
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nuidade as ideias, permitindo a formagao de uma tradicao
duradoura com diferentes perspectivas, inclusive, aquelas
criticas (nota da tradutora).

200 Carlo Prandi afirma que o poder da escrita religiosa se exer-

201

202

ce segundo modalidades a serem estudadas em ambito
historico, tanto “extra” quanto “intra”, para enfatiza a neces-
sidade de uma analise completa e contextualizada da influ-
éncia dessa escrita. Pois, nao basta apenas ler as palavras; €
crucial entender o ambiente histdrico, social e cultural em
que foram produzidas e interpretadas (“extra”), bem como
as caracteristicas internas da proépria escrita (“intra”), para
compreender plenamente seu poder e impacto ao longo
do tempo. A mencdo a Pierre Bourdieu no trecho seguinte
sugere gque essa analise pode se beneficiar das ferramen-
tas da sociologia para entender como esse poder € exerci-
do e internalizado pelas pessoas e pelas instituicdes (nota
da tradutora).

P. Bourdieu, op. cit., p. 305.

Cf. V. Lanternari, Occidente e Terzo Mondo, Dedalo, Bari 1967,
em particular o capitulo IX, Fattori della conversione, p. 261-
327. Escreve Lanternari que na fase histérica de maior pres-
sao missionaria “a ideia de tomar posse do ‘segredo’ dos
brancos — e, portanto, de sua religiao e instrucao — [foi] um
dos fatores determinantes das conversées em massa. Outros
fatores concomitantes sao: a busca por prestigio, a seguran-
ca social. Sao fatores de ordem sociais e nao religiosos. A ex-
periéncia ensinou aos nativos que o homem branco possui
uma poténcia maior do que o negro, porque ele realizou coi-
sas maiores” (Ibi, p. 276).
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203 Carlo Prandi utiliza o termo proprie para se refere as carac-

teristicas, as tradicdes, as interpretacdes e as bases teologi-
cas especificas (pertencentes) as diversas formas de espiri-
tualidade e de interpretacdo da Escritura que emergiram
apos a queda do Império Romano do Ocidente e que leva-
ram, enfim, a definitiva separacdo entre as igrejas cristas do
Ocidente e do Oriente (nota da tradutora).

204 G. Menestrina, Introduzione a L. Canfora-N. G. Wilson, C.

Bevegni, Fozio. Tra crisi ecclesiale e magistero letterario,
Morcelliana, Brescia 2000, p. 9-13: 9.

205 Ibi, p.17.

206 K. Rahner, Ideologia e Cristianismo, cit.

207 Ibi, p. 53.

208 J. Assmann, Non avrai altro Dio. I monoteismo e il lingua-

ggio della violenza, il Mulino, Bologna 2007, p. 9-10.

209 J. Goody, La logica della scrittura e I'organizzazione della

210

21

212

213

societd, cit., p. 6. E necessario incluir nesta “estratégia” a tra-
ducao realizada por Lutero do Antigo e Novo Testamento,
uma operacao que os linguistas consideram uma importan-
te contribuicao para a renovacao da lingua alema.

Ibi, p. 27-28. Grifo, Carlo Prandi.

Carlo Prandi utiliza o termo hussita para designa o movi-
mento na Boémia que recebeu o nome do tedlogo e refor-
mador Jan Hus (1372-1415) (nota da tradutora).

R. Cessi, Martin Lutero, Einaudi, Torino 1954, p. 14.

Ibi, p15-17.
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1bi, p. 29.

J. Goody, La logica della scrittura e I'organizzazione della
societq, cit,, p. 13.

M. Lutero, Scritti religiosi, organizado por V. Vinay, UTET,
Torino 1967, p. 313-314.

Cf. P. Ricca, L'identita protestante, Claudiana, Torino 1973.
J. Parkes, Prelude to dialogue, London 1969, p.153.

Cf. W. Laqueur, The changing face of Antisemitism from an-
cient times to the present days, Oxford 2006, passim.

W. |. Brustein, Roots of Hate. Anti-Semitism in Europe befo-
re the Holocaust, Cambridge University Press, Cambridge
and New York 2003, p. 52.

P.Johnson, Storia degli Ebrei, Longanesi, Milano 1991, p. 165.

Cf. Giovanni Crisostomo [san], Omelie contro gli ebrei, Centro
Librario Sodalitium, Verna Savoia, TO 1997.

M. Lutero, Contro gli Ebrei (a cura de Attilio Agnoletto), Asefi
Terziaria, Milano 1997, p. 7.

Ibi, p. 9.
1bi, . 172.

A Hitler, Mein Kampf. Le radici della barbarie nazista (a cura
de Giorgio Galli), Kaos Edizioni, Milano 2002.

Ibi, p. 277-279.

J. Assmann, Non avrai altro Dio. I monoteismo e il lingua-
ggio della violenza, il Mulino, Bologna 2007. p. 32-33.
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Cf. R. Pettazzoni, L'Essere supremo nelle religioni primitive,
cit,, p. 158-162.

M. Lutero, Alla nobiltda cristiana di nazione tedesco, in Id.,
Scritti politici (a cura de Luigi Firpo), UTET, Torino 19597, p.
123-224:130.

1bi, p.132.

232 T.Muntzer, Scritti politici (a cura de Emidio Campi), Claudiana,

233

234

235

236

237

Torino 1972, p. 76.

M. Lutero, Ammonizione di Martin Luther - Contro le impie
e scellerate bande dei contadini, in |d., Scritti politici, cit., p.
482-490: 483.

K. Rahner, Ideologia e cristianesimo, cit., p. 55; os acréscimos
entre colchetes sdo do autor.

M. Bettini, Elogio del politeismo. Quello che possiamo im-
parare dalle religioni antiche, il Mulino, Bologna 2014, p. 119
e 121

P. Gilles, Histoire ecclésiatique des Eglises Réformées, re-
cuillées en quelques Vallée du Piedmont et circonvoisines,
autrefois appelle vaudoises, Jean de Toumes, Geneve 1644,
p.18, (Il ed. Loutaret, Pinerolo 1881).

A. Prosperi escreve que “a reacao das autoridades politicas e
religiosas nao demorou a chegar. Os massacres e incéndios
gue encerraram a histéria desses enclaves valdenses foram
um passo a frente na direcdo daguela uniformidade religio-
sa da qual o Concilio de Trento estava elaborando as cono-
tacdes doutrinarias” em A. Prosperi, Trubunali della coscien-
za, iInquisitori, confessori, missionari, Einaudi, Torino 1996, p.
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6. Cf. L. Intreri, Una rappresaglia politico-militare del ‘500: la
strage dei Valdesi di San Sisto e di Guardia, in “Rivista storica
calabrese” 1-2, XVIII,1997, p. 125-180; S. Peyronel Rambaldi-M.
Fratini, 1561. | Valdesi tra resistenza e sterminio in Piemonte
e Calabria, Claudiana, Torino 2011; F. De Boni, L'Inquisizione
e | Calabro-Valdesi (1864), Fiorentino, Napoli 1964. Uma sin-
tese sobria e correta da historia dos Valdenses na Calabria
também estd presente em: https://it.wikipedia.org/wiki/
Strage_dei_Valdesi_di_Calabria.

A. Prosperi, Tribunali della coscienza, inquisitori, confessori,
missionari, cit., aba da capa.

H. Kramer-J. Sprenger, Il martello delle streghe (organizado
por A. Verdiglione), Spirali, Milano 2006. Lamentavelmente,
a edicao italiana do Malleus distorce o sentido e 0s proposi-
tos primordiais da obra

Edizioni Piemme, Casale Monferrato 1998.

https://liberliber.it/autori/autori-g/galileo-galilei/

http://disf.org/galileo-lettera-a-madama-cristina-di-lorena

A. Brelich, Introduzione alla storia delle religioni, Edizioni
dellAteneo, Roma 1991, p. 6-7.

244 C. Taylor, L'eta secolare, cit., p. 286.

245

246

247

Ibi, p. 346

J. Locke, Lettera sulla tolleranza (a cura de C.A. Viano,
Laterza, Roma-Bari 1994, p. 8-9 e 46-49.

Citado in La rivoluzione industriale (a cura de G. Solfaroli
Camillocci), SEI, Torino 1975, p. 36. Sobre os caracteres do
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honnéte homme entre Sei e Setecento, particolarmente
em Francia, Cf. 'aguda pesquisa de B. Groethuysen, Origini
dello spirito borghese in Francia. La Chiesa e la borghesia,
Einaudi, Torino 1949 (ulteriores reimpressoes junto a outros
editores). Na pagina 49, é delineada uma figura sobre a qual
a lgreja esta perdendo os instrumentos tradicionais utiliza-
dos contra “hereges” e desviantes de varios tipos: o burgués,
escreve Groethuysen, «tem sua vida fora da Igreja, uma vida
gue em larga medida basta a si mesma. A Igreja nao € mais
para ele a grande comunidade na qual se vive e se morre. [..]
Ele é um estrangeiro no proprio seio da Igreja». E evidente
que, diante de uma figura desse tipo, entendida como clas-
se social, as flechas da “distincao mosaica” vao progressiva-
mente perdendo sua eficacia: a secularizacdo, de fato, € a
causa/efeito dessa perda de eficacia do binémio ao qual J.
Assmann dedicou sua atencdo. Por outro lado, em meados
do proximo século, segundo uma investigacao parlamentar
inglesa sobre a pratica religiosa, reproduzida em parte no
volume organizado por Solfaroli Camillocci (p. 116-17), mais
de 50% da populagdo ja nao era praticante, em particular o
proletariado urbano. Isso levou as igrejas, em especial a ca-
télica — dado que o fendbmeno se estendia, em diferentes
graus, por toda a Europa centro-meridional — a voltar sua
atencao com particular intensidade ao mundo rural (Cf. C.
Prandi, Religione e popolo. Continuita e fratture, Morcelliana,
Brescia 2020).

248 web.tiscalinet.it/claufi/sillabo.htm

249

Cf. C. Prandi, Il cattolicesimo italiano intorno all’Unita, in 1d.,
La religione popolare fra potere e tradizione. Para uma so-
ciologia da tradicdo religiosa, Franco Angeli, Milano 1983, p.
193-230.
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P. Scoppola, Dal noguelfismo alla Democrazia Cristiana,
Studium, Roma 1957, p. 37.

Sobre a histéria do modernismo, a literatura € vasta.
Particularmente importantes sao: M. Ranchetti, Cultura e ri-
forma religiosa nella storia del modernismo, Einaudi, Torino
1963; E. Poulat, Storia, dogma e critica nella crisi modernista,
Morcelliana, Brescia 1967; G. Vian, Il modernismo. La Chiesa
cattolica in conflito con la modernita, Carocci, Roma 2012.

https:/itwikipedia.org/wiki/Scomunica_ai_comunisti

1bi.
Pio X, Enciclica Pascendi Dominici Gregis, 1907.

Cf., a questo proposito, J. Al-Khalili, La casa della saggezza.
L'epoca d'oro della scienza araba, Bollati Boringhieri, Torino
2013. O livro, cujo autor leciona Fisica Tedrica na Universidade
de Surrey (Reino Unido) — e que, portanto, escolheu o
Ocidente para poder escrever e ensinar livremente — € uma
exposicao muito informativa do desenvolvimento cientifico
do qual o Isla foi protagonista em seus primeiros 5 séculos,
onde a curiosidade pela filosofia grega levou a traducao para
0 arabe de muitas obras de seus protagonistas (um trabalho
semelhante ao realizado por varias ordens religiosas cristas).
No entanto, no final da resenha, onde nao falta um tom apo-
logético aqui e ali, 0 autor da uma explicacao insuficiente —
e muito apressada — das causas subjacentes que levaram ao
declinio e ao fim, por volta do século XVI, de qualquer inte-
resse pela pesquisa cientifica no Império Otomano.

G. Tanzella-Nitti, L'ontologia di S. Tommaso d’Aquino e
le scienze naturali, in “Acta Philosophica”, 13 (2004), p.
137-155(grifos Carlo Prandi).
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Al-Gazzali, Distruzione dei filosofi, cap. |, § 3.

258 Mohammad Abdus Salam, Intervista rilasciata nel 1991 pres-

259

so il Centro Internazionale di Fisica (Trieste, Italia) (Internet).

A. Djebbar, Storia della scienza araba. Il patrimonio intellet-
tuale dell'lslam, Raffaello Cortina Editore, Milano 2002, p. 350.

260 Averrog, Il trattato decisivo della connessione della religione

261

262

263

con la filosofia (a cura di M. Campanini), Rizzoli BUR, Milano
2015, p. 135-136.

A. Ventura, Decadenza scientifica e rinascita, in “Galileo.
Giornale di scienza, gen. 2001", URL: http://www.galileonet.
it/2001/01/decadenza-e-rinascita-scientifica/

S. P. Huntington, Lo scontro delle civilta e il nuovo ordine
mondiale, Garzanti, Milano 2001, p.47.

Fontes importantes (das quais extraimos algumas informa-
coes essenciais) para o estudo do Impeério Otomano e sua
crise durante o século XIX sao, entre outras: Necla Geyikdagi,
Foreign Investment in the Ottoman Empire: International
Trade and Relations, 1854-1914. London and New York: I. B.
Tauris, 2011. A. Howard, The History of Turkey, Grenwoood
Publishing Group, 2001; A. Barbero, Il divano di Istanbul,
Sellerio, Palermo 2011; Ph. Mansel, Costantinopoli: splendore
e declino della capitale dell'lmpero Ottomano, Mondadori,
Milano1997; E. Rogan, The Arabs. A History, Penguin, London
2011. Sulla situazione dell'lslam dell'lmpero Ottomano
dal punto di vista della cultura occidentale Cf. E. W. Said,
Orientalismo. L'immagine europea dell’'Oriente, Feltrinelli,
Milano 2002. O autor, com uma notavel formagao cultural,
pretende demonstrar como o “Oriente” (especialmente o is-
lamico), entre os séculos XVII e XX, foi objeto de ideologias
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que oscilavam entre a difamacao e a exaltacdo com pouca
consciéncia critica e autocritica.

il Mulino, Bologna 2007.
Einaudi, Torino 2006.
Ibi, p. 79.

Entre a vasta literatura sobre os fundamentos assinalamos:
S. N. Eisenstadt, Fondamentalismo e modernita, Laterza,
Roma-Bari1994; F. Burgat, /l fondamentalismo islamico, SEl,
Torino 1995:; E. Pace - R. Guolo, | fondamentalismi, Laterza,
Roma-Bari 1998.

S. N. Eisenstadt, Fondamentalismo e modernita, cit., p. 118.
F. Burgat, Fondamentalismo islamico, cit., p. 24.

De uma entrevista concedida a F. Burgat em 1991, ibi.

S. N. Eisenstadt, Fondamentalismo e modernita, cit., p. 118.
J. Assmann, Non avrai altro Dio op. cit., p. 109.

1bi, p.127.

N. Luhmann, Funzione della religione, Morcelliana, Brescia
1991, p. 31.

S. N. Eisenstadt, Fondamentalismo e modernitag, cit., p. 113.
Tipico é o caso do Ird contemporaneo, no qual a pena de
morte € comunicada pela mais simples desviagcao das ves-
timentas femininas.

Ibi, p. 23.
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Carlo Prandi aponta para a raiz ideoldgica da persisténcia
dos fundamentalismos: Sefenguanto a “Palavra originaria” (o
texto sagrado fundamental para cada fundamentalismo) é
vista como algo revelado (divinamente inspirado e, portan-
to, inquestionavel) ou, mais radicalmente, incriada (existen-
te desde sempre, eterna e absoluta), entdo, essa palavra se
torna a fonte Ultima de verdade e autoridade.

278 J. Assmann, Il disagio dei monoteismi. Sentieri teorici e auto-

279

280

281

282

283

284

biografici (a cura di E. Colagrossi), Morcelliana, Brescia 2016,
p. 89.

|. Bertoletti, Cattolicesimi italiani. Conservatore, liberale, de-
mocratico, Scholé-Morcelliana, Brescia 2020.

Ibi, p. 34.

Melchior Cano, De Locis Theologicis, Edizione spagno-
la, Amazon, 2006. URL: https://it.cathopedia.org/wiki/
Loci_theologici.

J. Assmmann, Non avrai altro Dio, cit., p. 128.
I1bi, p. 131.

Este livro foi concluido quando os profissionais da “distin-
cdo mosaica” assumiram novamente o Afeganistdo, impon-
do imediatamente a Sharia em todo o pais e mandando as
mulheres para casa, proibindo-as de qualquer atividade pu-
blica, comegando com a frequéncia de escolas de todos 0s
tipos. Eles também criaram um governo taliba e pashtun
de partido Unico, todos compostos por homens, entre cujos
membros ha varios procurados pela policia internacional,
proximos a Al Qaeda, e em cujas cabecas estao penduradas
recompensas no valor de milhdes. Por sua vez, a ocupacao
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do Afeganistao pelo Taliba despertou os grupos, as “células
adormecidas” do ISIS dispersas por todo o territério. Estes
se apresentaram com um tragico ataque no aeroporto de
Cabul com um valor duplo. Por um lado, como um ataque
ao invasor americano e aos afegdos (ndo importa que tam-
bém houvesse mulheres e criancas), esperando para sair.
Por outro lado, como um ataque ao Taliba para minar sua
credibilidade, tendo mostrado que estao dispostos a nego-
ciar com o Ocidente, e convencer o proprio Taliba e a popu-
lacao a baixar a bandeira branca do Emirado para hastear
a bandeira negra do Estado Islamico para poder exercer a
“distincao mosaica” da forma mais extrema possivel, como
na época do Califado de Abu Bakr al-Baghdadi.
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