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1INTRODUCAO

As Comunidades Remanescentes de Quilombos — CRQs,
desde sua formagio, possuem uma historia de luta e resisténcia. Luta
esta que tem obtido resultados em meio a confrontos e oposi¢oes, 0
que se pode constatar a partir da conquista de alguns direitos, a exemplo
do Artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias
(ADCT) da Constitui¢ao Federal de 1988, que ao dispor/assegurar a
propriedade definitiva dos territérios quilombolas, inaugurou novas
disputas. De modo que, para fazer cumprir o dispositivo legal citado
— receber o titulo da terra — as comunidades quilombolas precisam
vencer os procedimentos regulatdrios instados no Decreto de n®
4.887/2003, além de enfrentar a hostilidade dos que se opdem a esse
processo.

Na Paraiba, o Artigo 68/ADCT/CF/88 ¢ o Decreto 4.887/2003,
aliados a atuagdo de instituigdes mediadoras, impulsionaram a luta por
reconhecimento das Comunidades de Quilombo, que consiste na
reivindicacio de direitos que assegurem a cidadania. E através da Certidio
de Autodefini¢ao, emitida pela Fundagio Cultural Palmares (FCP),
que as comunidades quilombolas podem pleitear a aquisi¢ao de politicas
publicas, e solicitar a execugido do artigo 68/ ADCT/CF/88. O conjunto
de procedimentos legais aplicado nos processos de certificagio,
regulariza¢do dos territérios, bem como acesso as politicas publicas
suscita a atuagdo de representantes das comunidades de quilombo
dispostos a realizar os tramites necessarios para estarem aptos a reivindicar
seus direitos de acordo com os dispositivos normativos.

Dentro desse circuito de procedimentos, tem-se observado a
crescente participagio das liderangas das comunidades de quilombo



que para procederem segundo as determinagdes legais estabelecem
parcerias e recebem orienta¢cdes de agentes externos, que exercem a
mediacio entre a comunidade, institui¢des ¢ o Estado.

Entdo, com o proposito de conquistar a efetivagio dos direitos
para suas comunidades, as liderancas quilombolas se engajam em uma
arena de reivindica¢io, em uma rede de relagdes politicas com 6rgaos
governamentais e nio-governamentais, e se inserem na logica do universo
institucional. E nesse contexto de reivindicacio e procedimentos
institucionais para fazer cumprir os direitos de quilombo que
desenvolvemos a nossa pesquisa’. Com o objetivo de analisar como se
configura a Luta Quilombola por Reconhecimento na Paraiba, nos
propomos a descrever a atuagio das Liderangas em meio ao conjunto
de normas proprias dos processos de certificagio, regularizagio do
territdrio, e acesso as politicas publicas.

1 0 presente texto 6 resultado das andlises desenvolvidas na Tese de Doutorado, com mesmo titulo, apresentada ao PPGS/CCHLA/
UFPB, sob a orientagdo da professora Dra. Teresa Cristina Furtado Matos.



2 QUILOMBO: uma categoria juridica e uma
ferramenta metodoldgica

A formagio social brasileira é resultado de rela¢des sociais nio
harmoniosas. Os conflitos sociais se estabeleceram muito cedo e marcam
a formagao do nosso territorio. Um exemplo disso ¢ a secular experiéncia
de quilombos no Brasil, pois jd no inicio da colonizagio seu surgimento
preocupava e prejudicava avangos e o desenvolvimento do projeto de
colonizagio portuguesa.

O conceito de quilombo vai ser cunhado a partir das experiéncias
de negros fugidos que passaram a organizar a sobrevivéncia e a resisténcia
de forma auténoma e alternativa ao sistema escravocrata, causando
preocupagio as elites colonizadoras e a metropole portuguesa. Essa
preocupagio vai estabelecer o conteudo juridico contido no conceito
da época. Em meio aos receios de que as fugas resultassem em organizagio
de resisténcia e combate ao regime de escravidiao, ocasionando motins
e revoltas, em 1740 o Conselho Ultramarino estabelece que mais de
cinco escravos fugidos habitando em local despovoado seria um quilombo.
Entio, mesmo os pequenos numeros de cativos fugidos deveriam ser
reprimidos, quilombo se configura enquanto ato de delito.

No entanto, devemos entender que esse conceito foi aplicado
em uma dada situa¢io econdmica e social de um contexto historico
especifico, e mesmo que a ideia de um quilombo formado por escravos
fugido abrigados em local distante permane¢a no imaginario social
brasileiro, essa concepg¢io nio se aplica aos quilombos na atualidade.
Devemos entender que o rumo da histdria e as modificagdes ocorridas
nos regimes politico e econdmico do Brasil também afetaram os negros



herdeiros da escravidao. Os estudos no campo das ciéncias sociais que
abordam o tema das comunidades de quilombo produzem explica¢des
sobre as diversas condi¢des em que se formaram os quilombos no Brasil
e sua existéncia na atualidade, defendendo assim a atualizagio ¢ a
ressignifica¢io do conceito de quilombo. Pois, o avan¢o na ressignificagio
do conceito e sua incorpora¢io no campo juridico é expressivo para
uma compreensio empirica e para a necessaria garantia legal dos direitos

quilombolas.

2.1. Quilombo: aspecto juridico

Em 1740, em resposta ao rei de Portugal sobre os cativos que
fugiam no Brasil, o Conselho Ultramarino define oficialmente pela
primeira vez o terno quilombo como sendo “toda habita¢io de negros
tugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nio
tenham ranchos levantados e nem se achem pildes nele” (ALMEIDA,
2002, p. 47).

Essa nog¢io de quilombos estd ligada ao nosso passado historico,
ou seja, refere-se ao periodo no qual houve escravidao no Brasil. Nessa
perspectiva a ideia de quilombo esta associada a um conjunto de escravos
que, a apds a fuga de seu cativeiro, iam se esconder em lugares remotos,
1solados do restante da populagio.

No Brasil, a aboli¢io formal da escravidio ¢ oficializada pela
Lei 3.353, de 13 de maio de 1888, mais conhecida como a Lei Aurea.
Mesmo resguardando a importancia historica dessa Lei, que pos fim
a 300 anos de escravidio, ndo podemos deixar de argumentar que cla
nio representou grandes avangos no fim da segregagao e no acesso aos
direitos de cidaddo para negros e negras no Brasil.
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No ano seguinte, em 15 de novembro de 1889, ¢ proclamada
a Republica Federativa do Brasil, na qual através da constitui¢ao de
1891 ¢ da Emenda de 3 de setembro de 1926, “assegura a brasileiros
e a estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade dos direitos
concernentes a liberdade, a segurancga individual e a propriedade”. Na
redacio do texto da Constitui¢ido de 1891 o terno quilombo nio se
faz presente, pois em um pais sem escravidao nao fazia mais sentido a
existéncia de quilombos, tendo em vista que todos tinham assegurado
seu direito concernente a liberdade. Porém, mesmo garantindo direito
e reconhecendo a todos como iguais, na pratica a nova constitui¢ao
federativa ndo integrou plenamente o ex-escravo na sociedade brasileira.

Contudo, o fim da escravidao se refletiu na realidade dos
quilombos constituidos no pais, pois sem terem lugar de direito, muitos
dos ex-escravos — libertos — buscaram novas formas de se manterem
no pais, ou seja, novos quilombos. Os quilombos que antes eram uma
op¢ao de fuga passam a ser uma alternativa para se viver livre, mas sem
a concretude dos direitos civis.

Nos estudos sobre os quilombos contemporaneos ja ¢ possivel
apontar que esses grupos tiveram origens variadas, e se formaram antes
e depois da Aboligao. Os estudiosos dessa tematica (Gomes 1996,
Almeida 2002, O’Dwyer 2002, Leite 2002, Arruti 2006, para citar
alguns) demonstram que os quilombos n3o surgiram unicamente e
genuinamente através da resisténcia travada por meio da fuga dos
escravos de seus cativeiros no periodo da escravidio, ¢ consideram as
diversas possibilidades para explicar a formagio dos quilombos, destacam-
se as seguintes: por meio da prestacio de servigos guerreiros, em periodos
de guerras ou de rebelides; por prestacio de servigos religiosos; na
ocupac¢io de fazendas desagregadas devido ao enfraquecimento

econdmico; através da compra, doa¢io ou heranga, entre outros.



Na Constitui¢io Federal de 1988, a concepgio de quilombo
reaparece em carater formal e adquire uma nova dimensio ao ser
inscrita no artigo 68 do Ato das Disposi¢oes Constitucionais
Transitérias (ADCT), o qual conferiu direitos territoriais aos
remanescentes de quilombos que estivessem ocupando suas terras.
No artigo 68 estd escrito: “Aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando as suas terras é reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos’.

A Constitui¢ao Brasileira de 1988 inicia uma inversao de
juizo no que se refere aos quilombos, tendo como paramento de
comparagio a legislacio colonial, uma vez que esta estabelecia uma
categoria legal por meio da qual se classificava quilombo como uma
comunidade de criminosos e que passou a ser uma categoria destinada
a reparar danos e acessar direitos (ALMEIDA, 2002).

Porém, o artigo 68 nio faz referéncia aos 6rgios responsaveis
nem aos procedimentos administrativos que devem ser adotados no
reconhecimento, identificagio, delimitagio e regularizagio do territério
quilombola. Ou seja, o texto do artigo 68 nio define nem esclarece
quais sio os remanescentes das comunidades quilombolas, quais as
terras que deveriam ser outorgada e qual seria a natureza dessa
propriedade, se individual, coletiva ou livre. E mais, o texto nao
explica qual o significado da expressio “ocupando suas terras”,
gerando algumas indagagdes sobre que tipo de exercicio no territdrio
seria considerado ocupagio, visto que as comunidades de quilombo
possuem praticas distintas de uso da terra, a exemplo de sua utilizacio
para obten¢ao de recursos naturais e para praticas religiosas.

A partir dessas indefini¢oes, fez-se necessario a edi¢io de
ferramentas juridicas que normatizassem os efeitos praticos ao direito
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previsto no artigo 68/ADCT/CF/88. Desde 1995 uma série de
instrumentos normativos — leis, decretos, portarias, medidas provisorias
— foram sendo publicadas afim de regular os titulos de propriedade
das terras das comunidades remanescentes de quilombos do Brasil.
Um exemplo ¢ a Lei 7.668, editada em 22 de agosto de 1988, que
autorizou o Poder Executivo a criar a Funda¢io Cultural Palmares,
uma entidade publica vinculada ao Ministério da Cultura. A finalidade
da FCP, nos termos do art. 1, é “promover a preservacio dos valores
culturais, sociais e econdmicos decorrentes da influéncia negra na
formagao da sociedade brasileira”. No texto original da lei nao havia
referéncia especificamente as comunidades quilombolas, nem aos
procedimentos para a regulariza¢io das terras de quilombo. Em
2001 por meio da medida proviséria n® 2.216-37 ¢ incluido ao texto
da let, no art. 22, que confere a FCP a competéncia “legitima para
promover o registro dos titulos de propriedade nos respectivos cartdrios
imobilidrios”. A partir da medida provisoria, uma das a¢des da FCP
passa a ser a identifica¢do e emissao de Certiddes de Autodefini¢io
das Comunidades Remanescentes de Quilombo. Para tanto, a Portaria
n® 98, de 26 de novembro de 2007, instituiu o Cadastro Geral de
Remanescentes das Comunidades dos Quilombos da Fundac¢io
Cultural Palmares.

De acordo com o art. 3° da portaria supracitada, “para a emissio
da certiddo de autodefini¢io como remanescente dos quilombos deverio
ser adotados os seguintes procedimentos”: I — Nio possuindo associagio
legalmente constituida, a comunidade deverd dispor de ata de reunido
convocada com a finalidade de deliberar sobre a autodefini¢ao, aprovada
por maioria ¢ devidamente assinada; IT — Possuindo associagio legalmente
constituida devera apresentar ata da assembleia convocada com a finalidade
de deliberar sobre a autodefini¢io, aprovada por maioria e devidamente

15



assinada; III — Enviar a FCP, caso possua, dados, documentos fotos,
reportagens, estudos realizados, entre outros, que demonstrem a histéria
comum do grupo ou suas manifesta¢des culturais; IV - Em todos os
casos, apresentar um relato sintético da historia da comunidade; V -
Solicitar ao Presidente da FCP de emissio da certidio de autodefinigio.

A Certidio de Autodefini¢io confere as comunidades
quilombolas direitos especificos que lhes permitem participar de
beneficios propiciados pelas politicas publicas de bem-estar social, bem
como o direito a posse do territoério que ocupam. Porém, apesar da
importancia da certiddo, esta nio assegura, automaticamente, nem a
implementa¢io de politicas publicas destinadas as comunidades
quilombolas, nem a regularizagio do territério.

No governo do 35° presidente da Republica do Brasil € editado
e aprovado o Decreto n® 4887 de 20 de novembro de 2003, que
regulamenta o procedimento para identificagio, reconhecimento,
delimitagio, demarcagio e titulagio das terras ocupadas por remanescentes
das comunidades de quilombos, de que trata o artigo 68 do ADCT.
No art. 2° do referido Decreto siao elencadas quais as caracteristicas
necessarias a classificagdo das comunidades remanescentes de quilombos.
Com base neste dispositivo, uma comunidade negra para reivindicar
o titulo de remanescente de quilombo, além da autodefini¢io, necessita
preencher mais trés requisitos: demonstrar sua trajetoria historica;
confirmar suas relagdes especificas com o territério ocupado, e atestar
a sua ancestralidade negra vinculando-a com a resisténcia a opressio
historica.

De toda forma, o Decreto 4.887/2003 representou um avango
a0 adotar critério de autodefini¢io e ao delimitar as competéncias do
procedimento administrativo para a demarcagio dos territdrios

quilombolas.
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Com essas novas normas juridicas, se estabelece uma relacao
politica, na qual a iniciativa passa a ser da propria comunidade que
apresenta sua reivindica¢io de reconhecimento de sua identidade
quilombola se tornando assim sujeito importante na garantia do direito
a terra e demais direitos sociais. Essa nova situa¢io definiu as regras do
jogo burocratico estatal a serem cumpridas pela comunidade e pelas
instituicoes estatais até a conquista do titulo da terra. O conjunto de
procedimentos estabelecidos para fazer cumprir os direitos das
comunidades de quilombo faz com que as liderangas se coloquem no
papel de representantes, de presidente da associagio de sua comunidade
e sigam as regras desses procedimentos. Durante a solicitagio da Certidio
de Autodefini¢io, as liderangas se responsabilizam em confeccionar e
organizar documentos como ata de assembleia, historico da comunidade
e registro da associagcdo. No processo de titulagio do territério, as
liderancas auxiliam as equipes responsaveis pela elaboragio do Relatorio
Técnico de Identificagio e Delimitagio (RTID), buscam informagdes
sobre seu andamento e reivindicam agilidade. Para que suas comunidades
sejam contempladas com politicas publicas, as liderangas buscam
informagdes e parcerias com Orgiaos governamentais ¢ nao governamentais
e realizam os requerimentos necessarios. Ou seja, as liderangas, como
representantes de suas comunidades, lidam com o jogo burocritico e
com as exigéncias normativas presentes nos procedimentos que antecede
a efetivacio do direito das comunidades quilombolas.

Outro avango importante ¢ que o conceito de ocupag¢ao previsto
no art.68 e redefinido nesse Decreto nio se restringe ao espago de
presenca fisica, mas abrange toda a drea necessaria a reprodugio fisica,
social, econdmica e cultural das comunidades de quilombo, englobando
os espacos de moradia, de cultivo, criagio e lazer, os destinados a cultos

religiosos e os sitios de reminiscéncias historicas, e os referentes aos
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costumes e tradi¢des. Assim, para a titulagio da terra de quilombo é
importante observar os elementos relacionados ao aspecto da ocupagio
no passado, no presente ¢ o territério necessario a reproducao das
geracdes futuras do grupo.

Por forga desse Decreto foi transferida do Ministério da Cultura
para o Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio do Instituto
Nacional de Colonizag¢io e Reforma Agraria— INCRA, a competéncia
para a delimita¢do das terras dos remanescentes das comunidades dos
quilombos, bem como a determinagio de suas demarcagoes e titulagdes.

No que tange a questio do territério quilombola, muitas
pesquisas (O DWYER (2002); LEITE (2002); GUSMAO (1999);
BARCELLOS (2004); ALMEIDA (2002); ARRUTI (2006); dentre
outras.) realizadas acerca desta problemadtica reconhecem a importancia
existente na relagdo entre a comunidade quilombola e sua terra, sendo
esse um ponto crucial dentro dos estudos sobre quilombos, pois sem
a posse da terra muitas comunidades nio tém como garantir sua
reproduc¢io material e simbolica.

A importancia da terra para as comunidades quilombolas é
reconhecida pelo Estado brasileiro, que possibilita por meio da a¢io
do INCRA a desapropria¢io de dreas no intuito de reconhecer esses
territérios enquanto quilombola, bem como por meio de instrumentos
que viabilizam ag¢des e politicas para garantir a preservagio das suas
caracteristicas culturais.

Contudo, o territério das comunidades de quilombo muitas
vezes ¢ ameagado por vizinhos e empresarios com interesses €CondOMmMIcos
externos a comunidade, como projetos agropecudrios, projetos de
plantio homogéneco, projetos de mineragio, especulagio imobilidria,
construg¢io de hidrelétricas e bases militares. Algumas comunidades
quilombolas vivem sob constante ameaga de expulsio de suas terras.

18



A concretude do reconhecimento da propriedade dos territorios das
comunidades de remanescentes de quilombos tem um longo caminho
administrativo e juridico para percorrer, tendo em vista o enorme
numero de comunidades que ainda nio possuem a titulagio de suas
terras. Assim, a luta travada pela popula¢io negra para se ter o respaldo
juridico enquanto cidadio brasileiro nao ¢ menor que as lutas travadas
para se ter o respeito social.

2.2. 0 conceito de guilombo

O artigo 68 do ADCT/CF/1988, mesmo conferindo ¢
garantindo direitos territoriais as comunidades negras, nio resolveu
de imediato o problema das comunidades entio denominadas de
“remanescentes de quilombos”. O referido dispositivo constitucional
fez surgir uma gama de questdes sobre sua aplicabilidade e principalmente
sobre a propria defini¢io de “remanescentes de quilombos”.

Para se chegar a uma defini¢io justa, abrangente e precisa da
sentenca “remanescentes de quilombos”, as ideias sobre quilombo,
disseminadas em nossa imagina¢iao como sendo um lugar de reftigio,
de resisténcia, de isolamento, de revoltas, de incursdes policiais e lutas
— ou se¢ja, uma imagem que nos remete a0 modelo do quilombo de
Palmares — precisaria ser criticado, ponderando sobre as similaridades
¢ as caracteristicas presentes na historia e na realidade das distintas
comunidades negras que se formaram no Brasil. A figura de um tinico
modelo de quilombo limita a anadlise das circunstancias historicas e
dos contextos sociais nos quais diversos grupos ¢ comunidades de
populagio negra se constituiram, tanto para fugir da escravidio quanto
para combater os entraves de seu fim. Pois, reduzir uma comunidade
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quilombola a um modelo, resulta em negligenciar a especificidade de
cada comunidade na luta pela sobrevivéncia e pela autonomia, como
também impede a observa¢io do dinamismo e da complexidade social
presentes na construg¢ao ¢ na reproducio destas.

O artigo 68 do ADCT/CF/88 instaurou a urgente necessidade
de se pensar em uma ferramenta conceitual adequada para o estudo
destas comunidades, em outras palavras, fez-se necessdrio refletir acerca
de uma defini¢do para explicar os atuais remanescentes de quilombos
citados na Constituigao Brasileira, tendo em vista que seria isso o que
balizaria quem teria ou nio o direito a propriedade da terra.

De acordo com as anilises de Eliane O’Dwyer (2002), o artigo
68 evoca a questdo quilombola fundamentado quase que exclusivamente
por parametros historicos, contudo, os profissionais das ciéncias sociais
que se dedicaram em estudar os quilombos na contemporaneidade
precisam observa-los como se apresentam na atualidade. Faz-se mister
trabalhar com estas comunidades a partir do cotidiano de seus agentes,
ndo desconsiderando, ¢ claro, seu passado, mas levando em consideragio
que o passado ¢ relembrado, esquecido, pensado e sentido por cada
comunidade a sua maneira.

Por sua vez, Almeida (2002), em seu artigo “Os quilombos
e as novas etnias”, discute a histéria do conceito de quilombo,
demonstrando como se constituiu historicamente e como os operadores
do direito fazem uso de certas ideias e concepgdes, restringindo a
abrangéncia do termo quilombo. Almeida (2002) analisando o conceito
de quilombo, em seu aspecto juridico-formal, examinou que a defini¢io
desse conceito manteve os mesmos parametros da época do Conselho
Ultramarino de 1740, utilizando-o na contemporaneidade para classificar

ou nio as comunidades enquanto remanescente de quilombo.
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Para autor, a defini¢io dada pelo Conselho Ultramarino em
1740 comporta cinco elementos complicadores: 1° a fuga; 2° a quantidade
minima de fugitivos; 3° o isolamento geogrifico; 4° os ranchos; ¢ 5°
que “nem se achem pildes nele”. Seguindo essa defini¢io, e analisando
esses elementos, quilombo estaria associado apenas a situagio de fuga
de uma dada quantidade de escravos que se refugiam em um local
isolado, mesmo que ainda nio tenham levantados suas moradias ou
possuam instrumentos de trabalho que determinem uma economia
de subsisténcia e auto suficiente.

Segundo Almeida (2002), tal conceito teria que ser reavaliado,
posto que se limita as concepg¢des do periodo no qual foi elaborado,
qual seja, o periodo colonial, dessa forma ficou, por assim dizer,
“frigorificado”, ou seja, congelado em um contexto historico que nio
mais existe — a saber, a época da escravidio. Neste sentido, adverte
que nos estudos sobre as comunidades de quilombo faz-se necessario
a desconstrugio dos conceitos elaborados e a observagio dos casos
empiricos.

Para fugir das armadilhas juridicas, a defini¢io de quilombo
proposta por Almeida (2002) ¢ expressiva, pois propde que devemos
nos libertar das concepgdes historicas, de modo a compreender as
particularidades das realidades investigadas, isto ¢, compreender a
historia, as representacgoes e as relagdes sociais das comunidades
quilombolas contemporaneos. A ideia ¢ trazer ao lume as representagdes
dos agentes sociais envolvidos e, a partir disto observar como eles
constroem o que hoje se configura enquanto um quilombo. E assim,
recomenda Almeida, que se deve trabalhar com o conceito de quilombo
levando em consideragio ao que ele € no presente, com “os deslocamentos

ocorridos nessa defini¢io e com o que de fato ¢, incluindo nesse aspecto



objetivo a representacio dos agentes sociais envolvidos.” (ALMEIDA,
2002, p. 54)

As nog¢oes de Almeida (2002) dio importantes orientagdes
aos estudiosos para analisar as atuais emergéncias de comunidades que
reivindicam o reconhecimento de sua identidade. Além de uma revisio
das concepgdes juridicas, ¢ preciso repensar e criticar a utilizagio das
antigas defini¢cdes de quilombo, observando até que ponto estas defini¢des
sao categorias analiticas aplicaveis a pluralidade de realidades que hoje
encontramos, s6 assim, nos afastaremos das concepgoes cristalizadas
e a-historicas.

Em suas analises, Almeida (2002) se encaminha exatamente
nessa dire¢io, examina as diversas formas que a popula¢io negra
encontrou para construir sua autonomia depois da decadéncia da cana-
de-a¢ucar, do café e do algodao que resultou na perda de poder de
repressao que os senhores de escravos tinham sob seus cativos — inclusive
a comunidade por Almeida estudada, Frechal, no estado do Maranhio
se formou nas terras dos antigos senhores. Por conseguinte, algumas
comunidades de ex-escravos foram formadas proximo da casa grande,
ou por meio de doagdes, ou ainda por compra de terras.

Ainda sob o objetivo de langar uma nog¢ao apropriada para
pensar as comunidades de quilombo, Flavio Gomes (1996) propde o
conceito metodologico de aquilombamento. Com o conceito de
aquilombamento, o quilombo ¢ entendido em sua dimensio processual
e nio com algo dado, mas sim como um processo constituido
historicamente; e, segundo Gomes devemos observar as especificidades
das formagdes de cada comunidade que se estuda.

Gomes propde observar “a formagio das comunidades
quilombolas com o objetivo de perceber a sua complexa intera¢ao no
mundo da escravidio” (GOMES, 1996, p. 206). Com esta proposta
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aintencio ¢ entender o quilombo para além dele mesmo e sua resisténcia,
ampliando a analise para as relagdes constituidas no mundo escravista
entre os quilombos e outros setores da sociedade.

A descrigao historico-social de comunidades negras mostra
que a autonomia de alguns grupos se consolidou no espago da propria
terra na qual antes eram cativos. Isso evidencia que ao reduzir o quilombo
a uma idealizagio corre-se o risco de negligenciar a historia de luta e
resisténcia de comunidades que se compuseram das mais diversas
formas, a0 mesmo tempo em que lhes nega o direito, de hoje, evocarem
sua condi¢iao de comunidade especifica, de serem consideradas como
estando vivendo numa situagio que pode ser descrita enquanto
quilombola, através de dispositivos legais.

A demanda de comunidades quilombolas pelo reconhecimento
de sua identidade quilombola e demarcagio de seu territério desperta
no meio académico, juridico e social a necessidade de criticar e repensar
os conceitos vigentes de quilombo.

Para José Mauricio Arruti (2006), a pesquisa ¢ os estudos
acerca das atuais comunidades quilombolas tém que enfrentar a defini¢io
juridica contida no Artigo 68 do ADCT/CF/1988 ¢ no Decreto n®
4.887, que classifica as comunidades quilombolas enquanto remanescentes.
Embora o termo remanescente provoque desconforto, Arruti argumenta
que a sua aplicagio deve ser ressemantizado para que assim possa fazer
referéncia as “formas atualizadas dos antigos quilombos” (ARRUTI,
2006, p. 81). Acrescenta que o termo ‘“‘remanescente’’, presente no
Artigo 68, vem resolver “a dificil relagio de continuidade e
descontinuidade com o passado historico, em que a descendéncia nio
parece ser um lago suficiente.” (Ibid)

Para Arruti as comunidades nomeadas pelo Estado de
remanescentes de quilombo estio emergindo enquanto grupos que se
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organizam politicamente com o objetivo de garantir seus direitos
territoriais e sua cidadania. Dessa forma, o “rotulo quilombo” faz
referéncia mais as atuais conjunturas de mobilizacao das comunidades
negras do que ao seu passado historico. O uso do termo quilombo se
transforma “em simbolo de recusa absoluta a ordem escravocrata,
oligarquica e, em alguns casos, do proprio capitalismo.” (Ibid)

Arruti (2006) ao discorrer sobre a contribui¢io das concepgdes
de Barth acerca dos grupos étnicos argumenta que “a postura analitica
de Barth nio leva a perspectiva relacional as tltimas consequéncias”,
pois elimina “do seu campo de interesses um dos elementos do contexto:
O Estado (colonial ou ndo)”. (ARRUTI, 2006, p. 41).

A partir desta perspectiva se abandona as ideias analiticas de
um quilombo isolado do mundo que o rodeia e abre espago para anilises
mais abrangentes que considere as relagdes sociais, politicas e juridicas
vivenciadas pelas comunidades de quilombo.

Diante das articulagdes politicas instauradas pelas comunidades
quilombolas na busca pelo cumprimento de seus direitos, destaca-se
uma caracteristica ja apresentada por Weber (1922/2004) a respeito do
grupo ¢tnico. Weber explica que o sentimento de pertencimento a
um grupo étnico — “comunhio étnica” — fomenta relagdes comunitarias,
inclusive as politicas, porém, a comunidade politica, isto ¢, a necessidade
de se organizar para a¢io, em decorréncia da conquista de algum
objetivo, também desperta “a cren¢a na comunhio étnica”, ou em
alguns casos a refor¢a. (WEBER, 2004, p. 270).

A constitui¢io dos grupos étnicos nao pressupde efetivamente
a existencia de uma comunidade real de origem, mas, o sentido de
um grupo étnico funda-se principalmente na crenga de que hd entre
seus membros uma origem comum. Ou seja, o grupo étnico funda-

se na crenga subjetiva que possuem seus membros de formar uma
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comunidade através do sentimento de honra social compartilhado por
todos que alimentam tal crenca.

O sentimento de pertencimento a um grupo ¢ para Weber o
elemento essencial na constru¢io da identidade étnica, € através deste
sentimento que a comunidade se constitui enquanto comunidade para
a¢do. Em Weber, o grupo étnico se constitui enquanto comunidade
politica, fonte de a¢gdo comunitdria, fundado na crenca em origem
comum e em destinos compartilhados.

Ainda sobre essas caracteristicas do grupo étnico, Weber analisa
que ocorrem mudangas qualitativas na vida do grupo étnico, a partir
do surgimento da comunidade politica — no nosso caso as associagoes
quilombolas —, que nasce despertando e afirmando a identidade histérica
e cultural, elevando a autoestima e estabelecendo novo patamar de
comunhio na comunidade.

A partir da aplicagio do artigo 68 do ADCT/CF/1988 ¢ do
Decreto n® 4.887/2003, podemos dizer que, a atuagio de militantes,
de mediadores, agentes do Estado e o posicionamento dos grupos
quilombolas fomentam uma rede de relagdes politicas. O quadro de
reconhecimentos e aplicagio de politicas publicas, por parte do Estado,
instaura a necessidade de a¢des e articulagdes proprias do universo
estatal, como por exemplo, a regulamenta¢io ou criagio em termos
juridicos de associa¢des de comunidades quilombolas, pois as politicas
publicas sio acionadas mediante apresentacio da Certidao de
Autodefini¢io e os titulos de terras sio emitidos em nome da associago.

Podemos explicar essa conjuntura a partir da concepgio de
situagdo historica elaborada por Oliveira Filho (1977): “Uma situagio
historica se compde de um conjunto determinado de atores e forgas
sociais, cada um desses provido de diferentes recursos, padroes de
organizag¢ao interna, interesses ¢ estratégias.” (OLIVEIRA FILHO,
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1977, p. 4). Desse modo, entendemos que as comunidades de quilombo
estao inseridas em relagdes politicas e juridicas instauradas em meio a
um conjunto de processos sociais ¢ historicos, nos quais tanto o grupo,
os mediadores, os militantes e o Estado estio envolvidos.

A situagao historica na qual as comunidades quilombolas estio
inseridas se dd em meio a relacdes de poder, pelas quais o Estado
institucionaliza um conceito juridico sobre as comunidades remanescentes
de quilombo e a elas impde um arsenal de procedimentos burocraticos,
no que se refere ao cumprimento do direito. Essas exigéncias ditadas
pelo Estado instauram a atuagdo de agentes mediadores e militantes, e
fomenta a composi¢ao de liderancas quilombolas que atuam e se
movimentam nos circuitos burocritico-politico-administrativos.

Assim, a atuacido das liderancas e as relagdes politicas que
estabelecem em busca do cumprimento de seus direitos. Nesse universo
de pesquisa, a identidade quilombola se desenvolve e se fortalece através
das relagSes de parentesco, de vizinhanga, do cotidiano e das historias
de vida compartilhadas pela comunidade de quilombo, as quais
possibilitam uma multiplicidade de experiéncias historicas, tanto na

formacio social quanto no acesso ao territorio.
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3 0S QUILOMBOS E SUAS LIDERANCAS - Lutas

Cada Comunidade Remanescente de Quilombo da Paraiba
possui uma historia, em busca de autonomia e reconhecimento, ¢ cada
sujeito que se autodefine quilombola, em destaque as liderangas, possui
sua trajetoria dentro dessa luta. A luta por reconhecimento, nos termos
de Axel Honneth ([2003]2009), é um fato presente no histdrico das
comunidades de quilombo, pois desde sua formagio as comunidades
buscam meios para sobreviver e para reagir as experiéncias de desrespeito
social imputadas pela sociedade envolvente, que insiste em atacar e
menosprezar as identidades pessoal e coletiva desses grupos.

Axel Honneth ([2003]2009) explica que as experiéncias de
desrespeito funcionam como uma for¢a motora para o desencadeamento
da luta por reconhecimento e consecutivamente da luta por mudancga
social. De acordo com sua andlise, essas experiéncias de desrespeito
podem ser sofridas nas dimensoes da esfera emotiva, juridica e social.
Contudo, sio as formas de desrespeito interligadas com as duas tltimas
esferas, como por exemplo, a privacio de direitos e a degradagio da
moral, que possuem uma tensio capaz de suscitar a¢cdes que tomem
contornos de movimento social, com os propositos de modificar a
situagdo de desrespeito vindo a conquistar o reconhecimento.

A concretizacio efetiva do reconhecimento consiste em assegurar
o respeito nas trés dimensdes: possuir afei¢ao na esfera emotiva, ser
reconhecido como sujeito de direito — ter os diretos garantidos — e ter
suas caracteristicas sociais valorizadas. Isto é, para a efetivagao do
reconhecimento, “os sujeitos humanos precisam ainda, além da

experiéncia da dedicagio afetiva e do reconhecimento juridico, de
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uma estima social que lhes permita referir-se positivamente suas
propriedades e capacidades concretas” (HONNETH, 2009, p.198).

As populagdes quilombolas estio inseridas nas condigoes
juridicas modernas que as conferem direitos fundamentais — de liberdade,
politicos e socais —, tendo o reconhecimento que expressa suas
propriedades universais de sujeitos humanos, mesmo assim, em muitos
casos seus direitos sao violados (desrespeitados). Ao se reconhecerem
enquanto pessoas de direito, os quilombolas percebem também que
estao sendo privados de seus direitos, ¢ essa percep¢ao acende os
sentimentos necessarios para a a¢ao que os impulsionam em uma luta
quilombola por reconhecimento. Esta luta se configura em reivindicar
o reconhecimento juridico, bem como na recomposi¢io dos direitos
negados.

Na esfera do direito, em decorréncia das experiéncias de
desrespeito e como resultado da luta quilombola por reconhecimento,
algumas conquistas no campo do direito foram efetivadas, de modo
que atualmente as comunidades de quilombo possuem o respaldo da
lei. No entanto, ¢ preciso a constante reivindica¢io para manter ¢ para
fazer cumprir as normas vigentes, como também a execug¢io de outros
direitos.

Na esfera da estima social, as historias das comunidades de
quilombo narram inimeras experiéncias de desrespeito e humilha¢io
social. O reconhecimento por estima requer um meio social que avalie
de forma positiva as capacidades ¢ qualidades dos sujeitos ¢ do grupo
a que pertencem. A discriminacio vivenciada pelas populagdes
quilombolas evidencia um sistema referencial valorativo que deprecia
as caracteristicas das comunidades de quilombo. Entao, ao perceber
que estdo inseridos em uma sociedade que deprecia suas propriedades,
privando-os de referir-se positivamente sobre elas, suscita na populagio
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quilombola o anseio por mudanga. As a¢des movidas por esse anseio,
objetivam uma mudanga que possibilite positivar a representacao social
do grupo.

A reversao das experiéncias de desrespeito e o desencadeamento
da luta quilombola por reconhecimento pode ser observada nas a¢des
de reivindicagio da Certidio, da regularizagio do territério e da efetivagio
das politicas publicas.

Com o auxilio das formulagdes teéricas de Honneth (2009),
observamos que durante a reivindicagio da Certidio de Autodefinicio
se inscreve o processo de autorrespeito nos sujeitos quilombolas, pois
a conquista da Certidio estabelece o reconhecimento juridico, ou seja,
reconhece perante o Estado que a comunidade e os sujeitos quilombolas
sao detentores de direitos especificos. E, como nos esclarece Honneth
(2009, p. 195), ¢ através do direito e das relagdes juridicas que os
sujeitos atingem a “‘consciéncia de poder se respeitar a si proprio,
porque ele merece o respeito de todos os outros”

Assim, notamos que a Certidao proporciona a positivagio da
identidade pessoal e coletiva, pois desperta os sentimentos intersubjetivos
firmadas nas relagdes primarias e reestabelece as condi¢des emotivas
necessarias para a constru¢ao de uma autoimagem positiva ¢ a constitui¢ao
da autoconfianca dos sujeitos quilombolas, “base indispensavel para a
participa¢do autonoma na vida pablica” (idem, p. 178) e “de todas as
outras atividades de autorrespeito” (idem, p. 177). Por meio da Certidio,
a comunidade de quilombo experimenta a valoriza¢io de suas
caracteristicas perante a opinido publica e se posiciona em uma rede
reivindicagao. Porém, vale esclarecer que esse processo nio acontece
de modo imediato ¢ ¢ preciso manter a luta por reconhecimento, tanto

no nivel do autorrespeito quanto no de autorrealizagio.
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Na disputa pelo territdrio, que também se desenvolve na esfera
do direito, se espera a concretizagio do processo de autorrealizacgio,
no qual as comunidades de quilombo procuram mostrar para a sociedade
que suas reivindicagdes sdo vilidas e que suas qualidades enquanto
grupo social e sua relagdo com o territério devem ser respeitados. O
acesso as politicas publicas (saude, educagio, habitagio etc.), os projetos
de uso livre da terra e de desenvolvimento socioeconomico que respeite
os costumes ¢ a légica do grupo, buscam garantir o pleno desenvolvimento
das capacidades das comunidades de quilombo, bem como lhes garantir
os elementos econdmicos e culturais valorizados pela sociedade.

S6 conquistando a estima social é que as comunidades de
quilombo conseguirio formar uma autorrelacio positiva marcada pela
integridade, e para isso precisam reivindicar constantemente o
reconhecimento dos seus parceiros de interagdo. Alids, “nas sociedades
modernas, as relagdes de estima social estdo sujeitas a uma luta permanente
na qual os diversos grupos procuram elevar, com os meios da forca
simbolica e em referéncia as finalidades gerais, o valor das capacidades
associadas a sua forma de vida” (idem, p. 207).

Na luta quilombola por reconhecimento, as reivindicagdes
da esfera do direito se articulam com a esfera da estima social, isso
porque a mobilizagdo em torno de conquistar e fazer cumprir direitos
especificos para as comunidades de quilombo ganham contornos
fundamentados na orientac¢io de difundir o respeito ¢ a valorizagio
de suas caracteristicas entre os grupos de interagio (interno/externo)
¢ a opinido publica.

Entendemos que as conquistas legais sao ferramentas juridicas
na efetividade do direito dos remanescentes das comunidades de quilombo
as terras que tradicionalmente ocupam, assim como as a¢oes das liderangas
quilombolas e dos agentes envolvidos sio ferramentas sociais na luta
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pela reclamacio desse direito e pela positivacio da identidade coletiva
das comunidades de quilombo.

Entio, sabendo que a luta quilombola por reconhecimento ¢
anterior a legislagio que regulamenta os procedimentos de certificacio
das comunidades e de titulagiao dos territdrios, apreende que essa
legislagdo foi e ¢ uma conquista dessa luta, por isso, devemos minutar
a importancia do percurso historico dos quilombos e dos sujeitos
envolvidos pela garantia do reconhecimento na esfera do direito ¢ da
estima social.

Por meio da descri¢ao das historias de origem compartilhada
pelo grupo e da trajetdria no contexto de reivindicagio dos direitos,
como a solicita¢io da Certidio e a regularizacio do territério,
apresentaremos um panorama das Comunidades de Quilombo da
Paraiba na luta por reconhecimento a partir da atuagao de suas liderangas

¢ de agentes mediadores.

3.1. Comunidades Quilombolas da Paraiba e suas histdrias de luta

Com base no decreto 4887/2003, entre os anos de 2003 e
2015, a FCP certificou 38 Comunidades Remanescentes de Quilombos
na Paraiba. Existem outras 07 que estio aguardando os tramites de
seus processos na FCP para que sejam também reconhecidas enquanto
comunidades quilombolas. E além destas, os agentes da AACADE
(Associacio de Apoio aos Assentamentos e Comunidades
Afrodescendentes), juntamente com a SEMDH/PB (Secretaria de
Estado da Mulher e da Diversidade Humana), identificam e acompanham
mais 03 Comunidades de Quilombos que ainda ndo registra na FCP
o pedido de emissio da Certidio.



As institui¢des mediadoras (AACADE, ProPAC) dividem as
comunidades em quatro Nucleos Gerenciais: Alto Sertio; Médio
Sertdo; Agreste, Brejo, Curimatau; e Litoral.

As historias de luta das Comunidades Remanescentes de
Quilombo da Paraiba s3o multiplas, com pontos singulares que demarcam
a especificidade de cada uma e com pontos semelhantes que as unificam
na luta quilombola por reconhecimento. Tendo o desafio de registrar
a presenca quilombola na Paraiba traremos para a analise descri¢gdes
que perpassem ¢ contemplem as comunidades quilombolas dentro do
recorte dos Nucleos Gerenciais. Por julgarmos necessarios optamos
por nomear as liderangas, interlocutores dessa pesquisa com seus
respectivos sobrenomes.

No Nucleo Gerencial do Alto Sertio da Paraiba registra-se a
localizagao de 21 (vinte e uma) Comunidades Remanescente de
Quilombo. Dentre essas, temos a Comunidade Quilombola Barra de
Oitis, localizada na zona rural do municipio de Diamante. Com 158
familias e mais de 500 habitantes, Barra de Oitis estd entre as maiores
comunidades de quilombo da Paraiba.

A Certidio de Autodefini¢io como Remanescente de
Quilombo da Comunidade de Barra de Oitis foi emitida no ano de
2009, e o processo de regularizagio de seu territorio foi aberto no
INCRA no mesmo ano. Referente a isso, a etapa do relatdrio
antropolégico esta finalizada, tendo que ser concluida outras pegas
que compde o RTID, nesse caso, o estudo dominial.

Para conseguir a emissdo da Certidio, o grupo intensificou
seus trabalhos nessa dire¢do em 2008, quando formou a Associagio
Quilombola de Barra de Oitis. Com a ajuda de trés funcionarios da
prefeitura de Diamante e da agente da AACADE organizaram e enviaram
a FCP a documentag¢io (além de um oficio, assinado pelo proprio
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grupo, requerendo a Certidio, foi enviado um breve histérico da
comunidade, a ata da reunido em que o grupo se autodefine como
remanescentes de quilombo e fotos da comunidade). Para justificar o
pedido de reconhecimento enquanto remanescente de quilombo, a
comunidade enviou 2 FCP um relato contendo informagoes fornecidas
pelo senhor Arsenio Roque, morador de Barra de Oitis ¢ guardiio de
uma parte da histéria daquele lugar. Abaixo, um trecho do relato
contido no documento enviado a FPC pela Associagio Quilombola
de Barra de Oitis:

[...] hoje tem muitas familias, s3o os LUCAS, OS
DELFINOS, OS MARIANOS, OS ALEXAN-
DRES, OS NAN, OS NICACAS, mais vem tudo
da mesma raiz, de negros que vieram das banda do
PIAUI, fugindo dos donos ¢ se instalando por aqui
que era um lugar muito deserto e escondido, nio
tinha estrada depois foi que o governo fez. (Trecho
da sintese da historia do Quilombo Barra de Oitis

enviada a PCP)

Lima, que atualmente ¢ o primeiro secretario da Associagio
Quilombola de Barra de Oitis, e que participou tanto da coleta de
dados para a construgio do relatério antropoldgico quanto do Estudo
Censitario da Populagio Quilombola da Paraiba (2012), na qualidade
de recenseador, fornece mais informagdes sobre a origem do povoamento
de Barra de Oitis. De acordo com as historias recorrentes dentro da
comunidade, Lima descreve que os Barros sao oriundo de Portugal e
que vieram para o Brasil fugindo de uma guerra entre portugueses e

holandeses. Primeiro, os Barros se instalaram em uma fazenda em
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Olinda — Pernambuco — onde familiares seus ja residiam. Pela promessa
de que ndo retornariam a Portugal, os Barros receberam de seus familiares
dois grupos de escravos denominados de Lucas e Nicacas. Os Barros,
levando seus escravos, sairam de Olinda e foram para a fazenda
“Xendengo”, localizada em Pianc6 — Paraiba. A procura de terras para
tomar posse, os Barros, por volta 1858, dirigiram-se e passaram a
residir, junto com seus escravos, nas terras de Barra de Oitis. Todavia,
antes da chegada dos Barros, aquelas terras ja eram habitadas pelos
Querubins, um grupo de escravos fugidos que chegou na regiio em
1842. Sobre os Querubins, tem-se a versao de que eles fugiram ao
saberem da chegada dos Barros, ou que se afastaram e depois se agregaram
aos Lucas e Nicacas; outros contam que houve um conflito e eles foram
integrados aos escravos submissos aos Barros.

Demarcada a histéria de origem, Lima afirma que os quilombolas
de Barra de Oitis sio descendentes dos Querubins, Lucas e Nicacas,
e que as alian¢as matrimoniais firmadas no passado resultaram na
composi¢io familiar do presente, ou seja, nos explica que em Barra de
Oitis “todos sao familias”.

Todos, todos. La é uma familia s6. Se vocé disser, tu
¢, como ¢ teu nome? Eu sou José, filho de quem? Sou
filho de fulano que ¢ filho de nio sei quem, ai vai.
Af sempre vocé vai encontrar a raiz Lucas, Nicacas

¢ Querubins. (Lima, entrevista 20/11/2013)

Apesar de atualmente existirem outros sobrenomes, ¢ embora
haja diferenciagdes familiares e discursos sobre quem descende dos
Nicaca ou Lucas, essas demarcag¢des sio acompanhadas da declaragio
de que, no final, na Barra, todos sio parentes, todos sio ramifica¢des.
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A relagio entre as familias de negros de Barra de Oitis com a
familia Barros ¢ marcada tanto pelos relatos do passado quanto pelos
fatos no presente. No decorrer da pesquisa, identificou-se apenas uma
descendente dos Barros morando nas terras de Barra de Oitis. Sabendo
que sua familia reside em Recife, acreditasse que o retorno da descendente
dos Barros ocorreu para que a terra nio fosse tida como abandonada.
Registra-se que a mesma, algumas vezes, declarou que o processo de
regularizagio do territério quilombola de Barra de Oitis nio iria se
concretizar, ¢ em tom de quetja: “Meus familiares trouxeram os negros
para a Barra para eles ndo sofrerem onde viviam, porque eles sofriam
muitos maus-tratos, ¢ agora eles fazem isso”. (Conversa com descente
dos Barros).

Os Barros continuam sendo identificados como proprietarios
da maior parte das terras que compdem a Barra de Oitis, de modo
que ¢ comum se mencionar o impedimento de que sejam erguidas
novas construgdes no territdrio, essas tendo que ser negociadas até se
conseguir a permissao.

Impulsionados pelo propésito de melhorar a situagio do grupo,
descendente dos Querubins, Lucas e Nicacas, e fomentadores desse
projeto se dedicaram na formagao de uma associagio quilombola.

Barra de Oitis foi representada por uma Associagio de Nucleo
de Integracio Rural (ANIR), e tinha como presidente o senhor Cabo,
morador de sitio vizinho, mas nio pertencente ao grupo que hoje é
reconhecido como quilombola. Entido, nio se sentido representado,
Seu Delfino fez oposi¢io a Cabo, mas nio teve o éxito de assumir a
presidéncia do Nucleo de Integracio Rural de Barra de Oitis, apesar
dos trabalhos realizados, contudo ocupava a fun¢io de conselheiro
fiscal. A estratégia seguida foi fundar outra associagio para representar
o grupo, com esse intuito Seu Delfino pede ajuda ao funcionirio da
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prefeitura (psicdlogo), mencionado anteriormente, ¢ também conhecido
de longa data. De acordo com a narrativa desse altimo, Psicologo/

Diamante:

[Delfino disse] eu queria que tu mim ajudasse (...) a
fundar uma Associacdo, (...). S6 que ele também nao
tinha essa dimensao, mas eu sabia que ja existia esse
movimento no Brasil, de Associagdes Quilombolas.
Eu disse para ele: [Delfino] vamos fazer uma Asso-
ciacdo Quilombola porque a maioria da populagao
dela é de negros. (...) E ai demos o processo de, de
fundagdo. Eu comecei, comecei com ele fazer reunido
13, a gente depois aprovou estatuto e ele registrava
essas coisas todas. Ai depois, quando ele estava com
a Associagdo pronta, ai eu disse, agora vamos enviar
a Fundacdo Palmares, (...). A gente enviou e com
pouco tempo chegou [Certidao]. Af ja demos entrada
no pedido de regularizagdo do territorio. (Psicélogo/
Diamante, entrevista 20/11/2013)

De acordo com o registro no Livro de Ata, em 8 de agosto
de 2008, ocorre uma reunido “no sitio Barra de Oitis (...) com o
propésito de formar uma nova associa¢ao (Associa¢io Quilombola);
Com o objetivo de colocar a raga negra ao ponto de vista de todos os
interesses (...).” Na oportunidade foi realizada a elei¢io para escolher
os ocupantes dos cargos da primeira diretoria da nova associa¢ao, sendo
Seu Delfino eleito para presidente e Lima para o cargo de primeiro
secretario. Essa Diretoria estd no exercicio do terceiro mandato, tendo
sido reeleitos em agosto de 2016. Em Barra de Oitis, os tramites para
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a reivindica¢io da Certidio coincidiram com o intuito de Seu Delfino
de constituir uma nova associagao para representar o grupo.

Desse modo, o processo de autodefini¢do como comunidade
remanescente de quilombo une-se ao processo de organiza¢io de uma
assoclacdo que represente esse mesmo grupo. Com a enunciagio de
tal ocorréncia ¢ pertinente ressaltar que os trabalhos das liderancgas
quilombolas sio anteriores ao reconhecimento; esse reconhecimento
¢ em parte fruto do tralhado realizado, e por isso, nio se pode esquecer
que a historia desses grupos, atualmente denominados de comunidades
quilombolas, ¢é anterior a certificag¢io, suas lutas, seus anseios e suas
conquistas sao verbos conjugados no passado e no presente.

As liderancas quilombolas se dedicam em trabalhar pela
comunidade, e esse trabalho ¢ desenvolvido desde a origem do grupo,
atuando nas associa¢Oes rurais ou de moradores, até as atuais agOes
integradas na luta quilombola por reconhecimento. O termo trabalhar
pela comunidade significa realizar agdes com o proposito de melhorar
a vida do grupo, conquistando beneficios, como a constru¢io de uma
estrada, de um agude ou um mutirdo para a edifica¢io de uma casa.

Seu Delfino ¢ casado, tem quatro filhos e no chegou a concluir
o ensino fundamental, atualmente com 63 anos estd no cargo de
presidente da associagio quilombola de Barra de Oitis, exercendo seu
segundo mandato. Nas palavras de Seu Delfino: “nasci e me criet 13,
na Barra, sai para trabalhar em 75, fiquei 4 anos fora, mas voltei. Eu
fui para Brasilia. Em Brasilia eu era servente de pedreiro”. Ao retornar
para Barra de Oitis, Seu Delfino volta a trabalhar “na roga” — como
agricultor — e hoje ¢ aposentado pela agricultura, como produtor rural.
(Seu Delfino, entrevista 9/12/2014)

Lima, solteiro, com segundo grau completo, relata que desde
os 14 anos foi secretdrio do Nucleo de Integracio Rural de Barra de
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Oitis e ressalta “encerei minha juventude na luta”, explicando que
continuamente participou dos eventos (Conferéncias) relacionados a
juventude negra, mas na edi¢io de 2015 foi sua tltima participagio,
por ter completado 30 anos de idade.

Dando continuidade a descri¢io dos trabalhos realizados em
Barra de Oitis, na reuniio em que foi instituida a Associagio Quilombola
de Barra de Oitis, ficou registrado o objetivo do grupo em buscar os
elementos para fundamentar a autodefini¢do enquanto comunidade
remanescente de quilombo ¢ o pedido de emissio da Certidao pela
FCP. Prosseguindo com esse objetivo, em 24 de maio de 2009 “reuniram
os membros da associa¢do e pessoas convidadas para uma reuniio de
autorreconhecimento como remanescente de quilombo.” Nesta reuniio
o Psicdlogo/Diamante e Seu Delfino ressaltaram a importancia do
autorreconhecimento e da associagio para se reivindicar os direitos da
comunidade.

O registro das duas reunides e a descri¢o da atuagao de agentes
externos ¢ liderancas demonstram como os trabalhos (instituicao de
uma associacio, autodefini¢io da comunidade e historia do grupo)
foram orientados de acordo com os procedimentos estabelecidos na
Portaria N°© 98/2007/FCP.

Todo esse processo se consolida por meio da atuagio de membros
da comunidade que assumem a tarefa de representar o grupo, exercendo
o papel de lideranca. Observamos que ¢ no interior da comunidade
que se constitui a arena de fomentag¢io das liderancas, pois, mediante
suas demandas internas e em decorréncia das exigéncias externas
alguns sao escolhidos a assumir a fungio de responder a essas demandas
e exigencias.

Entio, concretizado os procedimentos e publicada a Certidao
no Didrio Oficial da Unido (DOU), a comunidade de Barra de Oitis
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passa a ser oficialmente definida pelo Estado como uma comunidade
remanescente de quilombo. Atrelado aos tramites administrativos de
certificacio estd o processo de autorreconhecimento das pessoas
pertencentes a comunidade quilombola. Isto é, o grupo comeca a
incorporar a sua identidade os elementos extraidos da sua historia de
ancestralidade negra, passando a acionar o termo quilombo na
autoafirmacio e a assumir a identidade quilombola.

O processo de certificagdo provoca entre os sujeitos da
comunidade quilombola o que Giddens (1991) classificaria de
reflexividade, pois as situagdes e questdes suscitadas pela Certidao
proporciona uma autoconfrontacio sobre a visio de mundo, o modo
de vida, as regras de pertencimento ¢ a posi¢ao do grupo em relagio
a sociedade mais abrangente.

Os sujeitos sociais coordenam suas agdes com base nos
conhecimentos que possuem sobre a sociedade que estao inseridos,
sendo a reflexividade uma caracteristica definidora da a¢io humana,
esses mesmo sujeitos rotineiramente refletem sobre suas praticas sociais,
buscando manter “as bases do que fazem como parte integrante do
fazer” (GIDDENS, 1991, p. 38). Contudo, as praticas sociais sao
constantemente alteradas a luz das sucessivas descobertas impulsionadas
pela reflexividade. “A reflexividade da vida social moderna consiste no
fato de que as praticas sociais sio constantemente examinadas e reformadas
a luz de informacio renovada sobre estas proprias praticas, alterando
assim constitutivamente seu carater” (GIDDENS, 1991, p. 39).

Durante o processo de certificacio os grupos quilombolas sio
interpelados sobre se aceitam ou nio acionarem o Estado para serem
reconhecidos como comunidade remanescente de quilombo, essa
questdo faz com que os grupos recolham informagdes e reinterpretem
sua propria historia, reflitam sobre sua situacio e desejem modifica-
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la. As reflexdes e agdes presentes no processo de certificagio provocam

transformagdes significativas na vida, na autoimagem e até mesmo na

atuagio publica desses sujeitos.

As declaragdes de autoafirmagio de Seu Delfino e de Lima

elucidam as reflexdes e conexdes feitas pela populagio de Barra de

Oitis para se reconhecer como comunidade remanescente de quilombo.

Ao ser questionado se ¢ ou ndo quilombola, Seu Delfino declara:

Eu sou quilombola. Eu n3o sabia desses direitos,
depois do governo Lula foi aberto esses direitos, ele
arrumou, ai como a gente ¢ negro, realmente eu
sou negro, nio vou dizer que sou branco ai veio a
reivindicagio eu e meu povo, sou negro, tenho minha
cor pretinha nio vou dizer que sou branco, certo,
eu sou o que eu sou, nio vou ser aquilo que que nio
sou, né isso, o negdcio é que tem muita gente que

nio aceita isso... (Seu Delfino, entrevista 9/12/2014)

Lima também relaciona sua autodefini¢io a identidade negra

e a certificagao de Barra de Oitis como quilombo.
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Eu me considero quilombola com raiz africana, por-
que as minhas duas avds, a mie do meu pai ¢ a mie
de minha mie, clas eram descendente dos negros
que chegaram l4 na comunidade que era de origem
escrava [...] Essa questdo sempre predomina né,.., eu
mesmo sempre me reconheci como negro. Agora
como quilombo, como quilombola mesmo s6 ap6s a

certificagio. Existia uma comunidade negra, mas nio



existia uma comunidade denominada de quilombola,
a gente sabia que se originou de um quilombo, mas

n3o havia documenta¢io nenhuma que comprovasse.

(Lima, entrevista 9/12/2014).

Lima nos mostra ainda como a identidade quilombola é
conectada a historia da comunidade, a ancestralidade, e a afirmagio
de ser negro. Esses elementos sdo o suporte que legitima a demanda
quilombola, isto ¢, o ser negro, ter a ancestralidade negra e ser herdeiro
de uma situagdo historica balizam a autoafirmagio como quilombola.
Sérgio Costa (2006), ao discorrer sobre o uso politico da ideia de raga
argumenta que na concep¢ao de raga se encontram identidades implicadas.

As formas de combate ao racismo preconizadas pelos
estudos raciais decorrem diretamente da centralida-
de que conferem a raca bem como das concepgdes
de identidade af implicadas. Trata-se, em resumo,
de tornar publico e transparente a realidade objetiva
das desigualdades raciais no ambito do processo de
“construcio politica do negro”, entendido como
tal o “negro esclarecido” (COSTA, 2006, p. 209).

Desse modo, deve-se considerar “em que medida tragos
corporais, mobilizagio politica ¢ identidade cultural se articulam entorno
da constitui¢io das “novas etnicidades” negras” (COSTA, 2006,
p-212).

Nas respostas de Seu Delfino e de Lima destacamos as conexdes
feitas por ambos — cor da pele, origem, direito, descendéncia — para
adequar a situagio historica do grupo ao conceito de quilombo e assim



relevar suas reivindicagdes. Percebemos, entio, que a ressignificagio
da origem e a descoberta da conjuntura de desrespeitos embasam o
discurso da identidade quilombola assumida pela comunidade de Barra
de Oitis, no qual reine as dentncias e demandas do grupo.

Dispondo de um trecho da fala de Seu Delfino: — “o negdcio
¢ que tem muita gente que nao aceita isso”, nosso interlocutor denuncia
as contestacoes enfrentadas pelo fato de muitas pessoas nio concordarem
com a reivindicagio iniciada por eles enquanto quilombolas, e assim
aponta que constantemente lhes é negado o reconhecimento.

Entio, diante da denegacio de reconhecimento, as liderangas
quilombolas, ao assimilarem suas caracteristicas ao discurso de quilombo
constroem explicagdes sobre suas condi¢cdes e relagdes sociais, e enfrentam
as situacoes de desrespeito adotando a postura politica de ndo mais
aceitar a auséncia de reconhecimento, exigindo a recomposi¢ao de
seus direitos.

No Médio Sertio, registra outras 12 (doze) comunidades de
quilombo.

Localizada no municipio de Manaira — PB, a comunidade
quilombola de Fonseca, com cerca de 50 familias e 287 habitantes,
vivendo em uma area de 21 hectare de terra, é descrita como uma
comunidade muito pobre, constituida por um grupo étnico minoritario
de pequenos agricultores e que ainda sofre com a descriminagio racial
devido a sua caracteristica negra.

A Comunidade Negra Quilombola Fonseca possui sua certidio
desde 2009, para tanto, enviou a FCP um requerimento contendo sua
histéria e declarando que o grupo se autodefine como remanescente
de quilombo. O processo administrativo que resultou na certificagdo
da Comunidade de Fonseca, foi instado na FCP no ano de 2007, a
partir de uma solicitagio feita pelo ProPAC (Programa de Promog¢io
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de A¢io Comunitaria da Diocese de Patos). Esse documento de
solicitagio, assinado pelo presidente da A¢ao Social da Diocese de
Patos, pelo Assessor Pedagogico e pela Gerente Administrativa, teve
o seguinte conteudo: Pedido de registro no livro de cadastro geral e
certidao de autorreconhecimento como remanescente de quilombo
as comunidades de Serra Feia, Aracati/Cha (Municipio de Cacimbas-
PB), Domingos Ferreira (Municipio de Tavares-PB), e Fonseca
(Municipio de Manaira-PB).

A histoéria da comunidade é contada a partir da chegada de
um indio chamado Fonseca, em 1901, que construiu a primeira cabana.
Depois chegaram os indios Pedreira e Tapui. A partir de 1905 foram
chegando mais indios que constituiram suas familias e passaram a
habitar a regido. Em 1920 houve uma persegui¢io aos indios, ¢ o indio
Fonseca foi morto. Nesse mesmo ano, um negro vindo de um cativeiro
do Iguatu, no Cear4, se juntou aos indios e ajudou a liderar a comunidade.
Por volta de 1932, mais persegui¢cdes a comunidade fez com o negro
fugisse para uma serra conhecida por mata fechada, anos depois retornou
a localidade hoje denominada de comunidade Fonseca. Na memoria
do grupo, os nomes de Zeca Rosa de Abreu, Cicero Luiz dos Santos
¢ Joao Luiz da Silva sdo apresentados como os primeiros moradores
quilombolas da comunidade. Ainda sobre a origem da comunidade,
Seu Santos nos traz a informagio de que “o primeiro morador de 14
foi pegado a dente de cachorro, foi pegado em caatinga, em mata bruta,
¢ mato, em terra isolada”. (Seu Santos, entrevista 10/12/2014)

Seu Santos, nosso interlocutor, ao falar sobre a Comunidade
de Fonseca declara: “... a comunidade ¢ muito pobre, muito carente,
muito dificil de acesso, estrada, dgua que falta, as familias estio sofrendo
demandas [...] E estrema pobreza mesmo...”. E discorrendo sobre a
falta de atendimento médico e o descaso publico reafirma “por isso
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que digo a vocé, ainda td, tem, havendo discriminagio. (Seu Santos,
entrevista 10/12/2014).

Induzindo a andlise para a questdo da discriminagio e
estigmatizacio vivenciados pelas comunidades de quilombo, vale ressaltar
que entre nossos interlocutores de pesquisa ¢ comum os relatos que
apresentem episodios de discriminag¢io referentes a cor, a origem ¢ a
classe economica desses grupos. A comunidade Fonseca compartilha
e conta sua histéria de origem a partir do inicio do século XX, destacando
as perseguicdes vividas, o que nos faz perceber a continua situacao de
denegac¢des sofridas pelas comunidades de quilombo poés escravidao e
durante o decorrer dos séculos.

Como explica Florestan Fernandes (1972), “considerados
sociologicamente, o preconceito e a discriminac¢io de cor sio uma
causa estrutural e dinamica da “perpetuac¢io do passado no presente.”
(FERNNANDES, 1972, p. 73). As rela¢des discriminatérias em relagio
a cor, sio historicamente estabelecidas no Brasil, por um sistema
econdmico e politico escravocrata, em que tal pratica racista estava
legalizada, no entanto, com as transformagdes ocorridas na sociedade
que levaram ao fim desse sistema, nio se superaram tais discriminacoes
e permanece tais praticas preconceituosas dentro de um novo sistema

econdémico e politico.

(-..) o preconceito e a discriminagio raciais nio emer-
gem como subprodutos historicos da alteracio legal
do status social do negro e do mulato. Ao contririo,
a persisténcia de ambos constitui um fenémeno de
demora cultural: atitudes, comportamentos e valores
do regime social anterior sio transferidos ¢ mantidos,

na esfera das relagdes raciais, em situa¢des historico-
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-sociais em que eles entram em choque aberto com
os fundamentos econdmicos, juridicos e morais da
ordem social vigente. (FERINADES, 1972, p. 100).

O preconceito racial opera como o elemento que denuncia a
permanéncia as praticas do regime anterior para 0 novo regime que
na teoria nio aprova tais praticas, e até estabelece punigio a essas atitudes.

Seguindo a analise de Fernandes (1972), mesmo inseridas no
novo sistema economico de trabalho livre e gozando do regime politico
democratico, as condi¢des de existéncia das comunidades de quilombo
denunciam a permanecia de um sistema de privilégios que restringe “as
oportunidades econdmicas, educacionais, sociais e politicas do negro e
do mulato, mantendo-os “fora do sistema” ou a margem e na periferia
da ordem social competitiva, (...).” (FERNANDES, 1972, p. 73).

A comunidade quilombola de Fonseca ¢ formada por um
grupo familiar, de acordo com as informagdes de Seu Santos, “todos
sao familias” de modo que “a tia é sobrinha” e “o filho ¢ sobrinho”,
isto ¢, as aliangas de endogamia seguidas pela comunidade resultou
em proximidade nas denominag¢des dos parentes, sendo “todos de uma
parentela s6”. Contudo, vale ressaltar que as regras de endogamia nio
impedem a exogamia dos casamentos.

As relagOes de parentesco sio um elemento que caracteriza as
comunidades de quilombo, e mais, em certos casos ela ¢ peca fundamental
na arena politica. As Associagdes das Comunidades Quilombolas sao
representadas por uma diretoria eleita pelos associados, entio, em uma
elei¢io para se escolher os ocupantes dos cargos da diretoria, o grupo
familiar ¢ um aliado que determina o resultado dessa elei¢do. O apoio
do grupo familiar permite a permanéncia prolongada no cargo de
presidente, algo recorrente entre as associagdes de quilombo na Paraiba.
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Em termos de organizagio politica, a comunidade se representa
através da Associa¢cio Comunitaria de Fonseca deste 1994. A partir
de 2005 quando se iniciou os trabalhos de identifica¢io do grupo para
se reconhecerem como quilombolas, e em consequéncia desse trabalho,
a assoclagao passa a ser uma associa¢ao quilombola. Essa mudanca teve
uma representatividade importante para grupo, no que diz respeito ao
incentivo a luta, pois nas palavras de Seu Santos:

Eu nunca esperava, porque realmente, antigamente
ela era s6 uma associa¢do comunitaria, a gente
nio tinha esperanca; quer dizer, de 95 (2005) pra
ca foi que a gente encaminhou o documento. O
coordenador do Propac de Patos perguntou se nos
nio queria ser quilombola (...) para ser reconhecido
como quilombo, foi dai que fui entendendo o que
era quilombola, a gente tem mais acesso e tem mais
chance de arrumar coisa para a comunidade. [Grifo

nosso] (Seu Santos, entrevista 10/12/2014)

Quando Seu Santos coloca que “antigamente ela era s6 uma
assoclagao comunitdria, a gente nio tinha esperanca”, reine-se nessa
fala as frusta¢des na luta por melhorias que nunca chega, e verbaliza
o classificamos como sucessivas denegag¢des sofridas pelas comunidades
de quilombo. A certifica¢io enquanto comunidade de quilombo traz
consigo uma nova faisca de esperan¢a e um estimulo para continuar

lutando, ou, como acrescenta seu Santos, continuar trabalhando.

¢ que eu tenho trabalhado muito, eu nio paro, corro

todo dia mais ai na hora que os homens querem
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atender atende, na hora que nio quer ¢ devagar. (Seu
Santos, entrevista 10/12/2014)

Esse sentimento e atitudes de trabalho constante presente na
declara¢io de Seu Santos sio compartilhados e vivenciados por outras
comunidades de quilombo da Paraiba e suas liderangas. Como
percebemos, as liderancgas quilombolas descrevem suas trajetorias através
das insistentes buscas por fazer cumprir os propagados direitos dos
quilombos.

O nosso interlocutor, Seu Santos, ao ser questionado sobre
sua autodefini¢io enquanto quilombola baliza 0 momento em que
comega a conhecer e se reconhecer como descendente de quilombo,
e apresenta dados sobre a autodefini¢io do grupo, demarcando que
“todos sao quilombolas”.

Sou quilombola [...] de junho de 2007 pra ci, eu
conheci como quilombola, j4 registrado como quilom-
bola, tenho documento como quilombola, tenho 154
carteiras, tudo com CNPJ com data de nascimento,
com ata da associacio, com registro com tudo. 154
carteiras e todos eles como quilombola, de 14 anos

a 50 anos, todos eles como quilombolas.

Todos eles, todos eles, todos sdo quilombolas, casado
na mesma... as vezes tem um branco, mais é um
branco que todos tém o documento como quilom-

bola, e casado com um negro da mesma comunidade
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quilombola, filho da terra, quilombola. (Seu Santos,
entrevista 10/12/2014)

Com suas declaragdes, Seu Santos nos apresenta que além da
autodefini¢io, o grupo possui documentos que balizam a identidade
quilombola. Pois, 20 mesmo tempo que o Decreto 4887/2003 estabelece
o “critério de auto atribui¢do” para a defini¢do de uma comunidade
como remanescente de quilombo, ele estabelece a regra que essa mesma
comunidade seja representada por uma associacio legalmente constituida,
o que insere as comunidades em uma légica burocratica-administrativa.
Isto é, com a constitui¢io ou reformulagio da associa¢io os grupos
sao impelidos tanto a registrar seus membros enquanto associados
como a cumprir o que determina o estatuto. E a dinimica propria do
universo normativo que leva as comunidades de quilombo a aceitar
os indicios do surgimento de uma lideran¢a com novo perfil, apta ¢/
ou disposta a lidar com os codigos institucionais.

Atualmente com 156 associados, a Associa¢io Comunitaria
da Comunidade de Fonseca tem como presidente Seu Santos. Para
preservar a esséncia do discurso, optamos por usar as proprias palavras
de Seu Santos para descrever sua trajetoria enquanto presidente de

“sua” associagao.

Presidente, olha... eu tenho 22 anos de mandata, 4
eu botel outro representante, nio deram conta do
recardo, ai viajel para Petrolina passei dois/trés anos
fora, mas a comunidade ficou mandando carta pe-
dindo a minha volta, que a diretoria que estava nio
estava assumindo o compromisso. Ai eu voltei de

Petrolina, depois vim morar em Princesa Isabel, por
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3 anos e 3 meses, deixel mais um representante, mas
nio assumiram os compromissos; Voltei de Princesa
para Fonseca e foi ai onde eu comecei a carreira a
gravar documentos desde de 2005...para Fundagio
Palmares para reconhecer como quilombo e foi uma
dificuldade muito grande; gastei muito, do meu bol-
s0, uns politicos quis ajudar outro n3o. (Seu Santos,
entrevista 10/12/2014)

Seu Santos vive na comunidade e ao ser perguntado com o
<7 7
que trabalha, responde que “s6 na roga, quando da tempo, quando
tem época de inverno, e na comunidade, ¢ onde trabalho, nio tenho
outro saldrio.” Seu Santos se vé como lideranga e representante da
comunidade.

Além da Certidao, a comunidade de Fonseca ja estd com o
RTID concluido desde 2012, esperando pelos proximos tramites. Ao
explicar sobre essa situagio, Seu Santos usa expressdes como “tem um
livro feito”, se referindo ao Relatorio Antropologico, e indica que o
INCRA teri o trabalho de negociar com os proprietarios para regularizar
o territério quilombola de Fonseca.

As explicagdes na fala de Seu Santos sobre os procedimentos
que as comunidades de quilombo precisam executar para validar
juridicamente suas reivindica¢des enunciam os efeitos do cardter
burocratico na reformulag¢io da posi¢io politica das comunidades de
quilombo: “gravar documentos desde de 2005...para Funda¢io Palmares”,
¢ 7 : : b 13 : ~ :

ja registrado como quilombola”, “ata da associa¢do, com registro
com tudo”, “tenho 154 carteiras, tudo com CNP]J”, “relatério
concluido”, “negociagio com o INCRA”. Todos os requisitos que
Seu Santos expde a sua maneira sao etapas necessarias para que a

49



comunidade seja certificada como remanescente de quilombo e possa
vi a usufruir dos direitos que lhes competem. O cumprimento de cada
um dos requisitos, além de consolidar as comunidades dentro no universo
burocritico, impde um esfor¢o do grupo em cumprir o que € exigido,
produzindo expectativas dentro da comunidade. Nessas circunstancias
hd momentos em que as liderangas enfrentam cobrangas devido aos
projetos e recursos que nio chegam com a agilidade esperada.

A conquista da Certidao e a reivindicagio do territério colocam
em pauta algumas questoes, como a relagio da comunidade com os
“de fora” e com os agentes do Estado responsaveis pela realizacao de
politicas publicas, bem como pelas pecas necessdrias a0 andamento do
processo administrativo de regulariza¢io do territério. Sobre esse
assunto, compreendemos que a Certidao representa a valorizagio da
identidade cultural da comunidade de quilombo, estando posicionada
no campo simbdlico muitas vezes ganha o apoio externo, porém quando
vem acompanhada de incentivos para a reivindicagao da posse do
territorio. Essa situacio gera atritos, e humilhag¢io por parte dos que
nio entendem a luta por direito enfrentada pelos quilombolas.

Observamos que com a Certidio e as informag¢des que ela
traz, as comunidades quilombolas tanto passam a positivar sua origem
quanto a reivindicar seus direitos ¢ ai “muitos nio concordam”,
especialmente no que se refere a regularizaciao do territério, gerando
novos estigmas. Isto €, no momento em que as comunidades de quilombo
acionam a lei para reivindicar a posse definitiva de seus territorios,
surgem as reagdes contrarias, muitas vezes reagoes violentas, e a
comunidade passa a conviver com acusa¢des que classificam sua

reivindicagio pelo cumprimento do dispositivo legal presente no art.
68/ADTC/CF/88 como de oportunista e de ma fé.
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Assim, a comunidade de quilombo ¢ posta na situagio de
mais uma vez ter que lutar por reconhecimento, ou seja, mesmo ja
instituido o direito de posse da terra, ¢ preciso garantir o reconhecimento
da comunidade como detentora desse direito.

Como explica HONNETH (2009), ap6s a conquista da
reciprocidade do direito legal hd ainda a luta pela forma de reconhecimento
denominada por estima social, que ¢ constituida através da positivagio
das propriedades e capacidade do individuo ou grupo. Desse modo,
pelas historias apresentadas, a luta quilombola por reconhecimento
perpassa pela positivagio da identidade e pela tarefa de positivar a luta
pelo territorio.

Conduzindo nossa analise ainda pelo médio sertlo,
especificamente no Vale do Sabugi, localiza-se as comunidades
remanescentes de quilombo de Pitombeira (Varzea), Serra do Talhado,
Comunidade Urbana de Serra do Talhado e os Descendentes de
Serra do Talhado do Monte Sio Sebastido (Santa Luzia).

A Comunidade de Quilombo de Serra do Talhado, Urbana
de Serra do Talhado e os Descendentes de Serra do Talhado do Monte
Sio Sebastido (Santa Luzia), como ja se pode perceber pela nomeagio
de cada uma, sio herdeiras de uma mesma historia. Nominados durante
muito tempo de forma pejorativa por “negros do Talhado”, esse etnonimo
foi sendo positivado apds a conquista da Certidio. Intimeras sio as
historias que descrevem situagdes de preconceito e de estigma sofridas
pelo grupo, momentos desagradaveis, como brigas e confusdes eram
explicadas pela expressio “sé sendo negro do Talhado”. Desde 2004
a visibilidade dessa populagio foi se tornando mais abrangente — em
escolas, universidade, congressos, etc. — as recentes relacdes aliadas
com as novas visdes sobre o grupo foram elementos que contribuiram

¢ contribuem na constru¢io de uma autoimagem positivada. Desde



entio, ¢ recorrente se escutar “eu sou negro(a) do Talhado”, com ares
de orgulho e em reagio a tentativa de desrespeito.

A positivacio do etndnimo é uma etapa importante para a
construg¢io da autoestima do grupo, pois nio se deixa de ser “negro
do Talhado”, ou “negro da Barra”, ou de outro grupo, para se tornar
quilombola, sdo as peculiaridades e as especificidades existentes no
“ser do Talhado”, no “ser da Barra”, e de cada populagio quilombola,
que garante e respalda a certificagio dessas comunidades enquanto
remanescente de quilombos.

A Serra do Talhado esta localizada a 26 km de distancia da
cidade de Santa Luzia, com extensio territorial de aproximadamente
496,3 hectares abriga em torno de 20 (vinte) familias, mas ja foi residéncia
para mais de mil habitantes.

A origem do grupo esta atrelada a chegada de José Bento
Carneiro (Z¢ Bento) a Serra do Talhado. Consta que Z¢é Bento teria
sido um escravo que veio fugido do Piaui, ou seria um alforriado que
teria vindo “tangendo uma boiada”, conta-se também, que Z¢ Bento
teria se instalado primeiro na Pitombeira e em seguida teria se deslocado
para as terras do Talhado. Contundo, nas narrativas produzidas pelo
grupo e sobre o grupo, Z¢é Bento ¢ referido como o ancestral fundador
da comunidade do Talhado, junto de sua esposa Cecilia. Essa
ancestralidade marca a fronteira de pertencimento do grupo, aliado ao
lugar de origem —a Serra — os que pertencem ao Talhado fazem parte
de uma linha de descendéncia, de uma mesma linhagem. Ou seja, ser
do Talhado significa pertencer a Serra do Talhado e compartilhar os
lagos de parentesco e a crenga em uma origem comum.

As restritas relagdes externas juntamente com a predominancia

da endogamia originaram um grupo em que todos se consideram da
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mesma familia, em referéncia a isso ¢ comum a expressio ‘¢ tudo de
um tacho s6”.

Cumprido os requisitos exigidos pela FCP, a Comunidade
Quilombola de Serra do Talhado foi certificada no ano de 2004.
Assim como acontece em outros processos, as comunidades de
quilombo sio auxiliadas pela iniciativa de agentes externos, no caso
do Talhado, o processo de solicitagio da Certidao ocorreu por meio
da atua¢io de mediadores como o Movimento Negro Brasileiro, a
FCP, o Pacto do Vale do Sabugy — SEBRAE e os politicos de Santa
Luzia. A autora do requerimento enviado a FCP, solicitando a
certificagdo da Serra do Talhado enquanto comunidade remanescente
de quilombo, foi a entdo vereadora, T. A. da Nobrega.

Neste periodo, o grupo participou de reunides nas quais foram
apresentadas a especificidade da histéria da Serra do Talhado e os
possiveis beneficios com a conquista da Certiddo. Durante esse processo,
Dona Silva — professora da comunidade — teve o papel de explicar e
refletir junto com seu sogro, Seu Braz —lider da comunidade —, como
também com outros membros, sobre a situa¢io e a subsequente decisio
de aceitar o envio dos documentos requerendo da FCP a emissio da
Certidao. Dona Silva foi mediadora entre as davidas do grupo e as
ideias daqueles que fomentaram o processo de certificagio.

Seguindo as orienta¢des da época, em 2003, junto ao
requerimento supracitado, foi enviado a FCP copias de reportagem
jornalisticas, fotografias e um documento assinado por Seu Andrade,
presidente da Associag¢do do Nucleo de Integra¢io Rural do Talhado
(ANIRT), no qual ¢ formalizado a vontade da comunidade de que
a Serra do Talhado fosse certificada como area remanescente de
Quilombo. Neste mesmo documento ¢ relatado a histéria de origem
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da comunidade, bem como suas caracteristicas, como a arte do
fabrico de louga de barro e as dificuldades enfrentadas.

Nessa breve descri¢do, encontramos a relevancia da
participagio das liderangas, pois ¢ por meio de suas anuéncias que
a comunidade permite a realiza¢io de alguns processos, e ¢ através
de sua atuagio que se encoraja a continuidade da luta por cidadania.

Em consonancia com o modelo de lideranga local, desde
1994 a ANIRT destaca que vinha lutando por melhorias na
comunidade, ja em 2004 a Associagao Comunitiria do Talhado
passa a ser a representante legal da Comunidade Quilombola de
Serra do Talhado, tendo por presidente Seu Bento — sanfoneiro do
Talhado. Nesta conjuntura, a FCP financiou a participagio do “Trio
Aruanda” no Evento do Movimento Negro no Quilombo de Morro
Alto, em Porto Alegre, no periodo de 09 a 13 de janeiro de 2004.

Tendo exercido o cargo de vice-presidente e atuando como
Agente de Satde (ACS), a nora de Seu Braz, Dona Vieira, € a atual
presidenta da associa¢io. De acordo com nossas informagdes, interessa-
nos mencionar a atuagio de outras pessoas dentro da associa¢io, como
Dona Silva que exerceu o cargo de tesoureira durante duas gestoes, e
Oliveira que desempenhou os cargos de secretdria e presidente, para
assim, indicarmos que a participagio na associa¢ao, ocupando ou nio
algum cargo, é uma forma de se engajar na luta quilombola, conhecendo
as vitorias ¢ entendendo os percal¢os e a morosidade dos processos de
efetivacio das politicas publicas que tanto provocam o desanimo.

Sobre os anseios de mudangas, Santos (2015) explana que em
uma certa medida, as expectativas dos moradores do Talhado nio se
concretizaram, pois a Certidio nio veio acompanhada de mudangas
significativas, nos termos da efetivagio de politicas publicas, de modo
que a condi¢do de vida de muitos nio mudou. Em sentido oposto,
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ocorreu recentemente o cancelamento de alguns servigos oferecidos
na comunidade, como a desativagao do posto de saude e da Escola
Municipal Aruanda. Em contrapartida, Santos (2015) ressalva que a
Certidao propiciou prestigio e positiva¢io social do grupo, e que mesmo
sendo poucas e pequenas algumas mudangas ocorreram, a exemplo da
constru¢io de uma nova estrada que facilitou o acesso até a comunidade
(beneficiando a regido e os sitios vizinhos), a construcio de cisternas
¢ de uma barragem, ¢ o beneficio da distribui¢ao de cestas alimentares.
(SANTOS, 2015 p. 128-145).

Como ja inscrito no artigo 68/ADCT/CF/88, dentre as
mudangas esperadas e a reivindica¢do central da luta quilombola estd
a aquisi¢io da propriedade definitiva do territério, isto €, a deten¢io
do titulo da terra, pois é por meio dessa conquista que se acredita
comecar a mudar a realidade dos quilombos.

Sobre as terras da Serra do Talhado, um inventdrio datado de
1927 oficializou a partilha entre os filhos e herdeiros do casal Z¢é Bento
¢ Cecilia. Nas geracOes seguintes, as sucessivas partilhas entre herdeiros,
resultaram na diminui¢io da terra disponivel para o trabalho e para a
manuten¢io das familias, ocasionando a migragio de uns ¢ a submissio
de outros as condi¢des de “alugado” ou “morador” em sitios da regido.
Desde os anos 70, intensificado na década de 80, a escassez de terra
aliada a irregularidade das chuvas, ao dificil acesso e a decadéncia dos
produtos agricolas propiciaram a evasio da popula¢io do Talhado em
dire¢io aos centros urbanos como Rio de Janeiro, Goids, Campina
Grande, Patos, Sio Mamede e outras cidades circunvizinhas, inclusive
para Santa Luzia.

Observa-se que na Serra do Talhado, o direito a terra é
concedido pelos padrdes de heranga, porém, considerando os quase
500 hectares e o nimero de descendentes herdeiros, conclui-se que
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essa heranga corresponderia a uma infima porg¢io de terra. No entanto,
a ideia de saber que uma por¢ao daquelas terras corresponde a heranca
de sua familia, além de assegurar a possibilidade de ter para onde voltar,
simboliza a identidade do grupo, pois o pertencimento ao Talhado se
traduz pelo parentesco e se respalda no lugar de origem.

Para assegurar a posse da terra, na comunidade do Talhado
se priorizou o casamento endogamico e a venda entre herdeiros, isto
¢, quando hi a necessidade, vende-se a parte na herang¢a a um irmio
ou parente com condi¢do de compra-la, mantendo assim, o territorio
em posse dos descendentes de Z¢é Bento.

Além dessas estratégias, o dificil acesso, as condi¢des precarias
¢ a existéncia do inventario sio elementos que possam explicar a auséncia
de especulagio financeira e de disputas fundidrias na Serra do Talhado.
Sem o agravante de uma disputa, o processo para a regularizagio do
territorio foi aberto no INCRA/PB no ano de 2005, contudo, os
procedimentos para o andamento desse processo nio foram iniciados.
Em parte, pela demanda e pressdo sofrida pelo Servigo de Regularizagio
de Territorios Quilombolas do INCRA/PB para dedicar-se aos casos
mais criticos, e em parte pela ndo insisténcia dos membros do Talhado
em pressionar o INCRA/PB, tendo em vista que possuem o dominio
de seu territdrio.

Dessa forma, como ainda nio ha conflito naquelas terras, a
regularizagio como 4rea quilombola da Serra do Talhado nio se apresenta
como urgente. Situag¢io vivenciada de modo diferente na Comunidade
Urbana de Serra do Talhado, que desde 2007 pleiteia a posse do territorio.

Constituida a partir de pessoas e de familias que devido ao
¢xodo rural sairam da Serra do Talhado e fixaram moradia no Bairro
Sio José, atualmente a Comunidade Urbana de Serra do Talhado é
composta por cerca de 250 familias que reproduzem na drea urbana
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relagdes e praticas fundadas e vivenciadas na Serra. Entre os quilombolas
do Bairro Sio José alguns possuem pequenas plantagdes e criam animais
domésticos, outros conservam seus rogados ¢ criagdes na Serra, ¢ hd
aqueles que se habituaram as ocupag¢des urbanas. O Bairro Sio José
também abriga o Galpio das Louceiras, onde essas artesas fabricam e
comercializam a produgio da louga de barro.

Em 2005, seguindo os protocolos, a lideranga Maria do Céu
(In memoriam) enviou a FCP a solicitagao da Certidio e oficializou a
Associagio Comunitdria das Louceiras Negras da Serra do Talhado
como representante legal da Comunidade Urbana de Serra do Talhado,
sendo a Certidao lavrada em junho de 2005.

Em 2007, terrenos proximos ao Galpio das Louceiras foram
invadidos e neles se edificaram prédios residenciais. Sendo essa drea
de dominio do Departamento Nacional de Obras Contra as Secas
(DNOSC) e estando sob a pretensido de ser reivindicada como territorio
quilombola pela Comunidade Urbana de Serra do Talhado, a referida
invasio culminou na a¢io de Maria do Céu juntamente com a
representante da Coordenacio Estadual das Comunidades Negras e
Quilombolas da Paraiba (CECNEQ) em oficializar na Superintendéncia
Regional do INCRA em Jodo Pessoa o pedido de abertura do processo
administrativo para a regulariza¢io do territério pleiteado pela
comunidade. Diante da necessidade de espago para a construgao de
casas, os planos de dispor de uma creche, de um centro comunitirio
¢ da expansio do Galpio para a producio e venda das lougas, bem
como de uma 4rea para desenvolver projetos de geragio de renda para
o grupo, a comunidade reivindica para compor seu territério
aproximadamente 16 hectares que pertence ao DNOCS. Desses 16
hectares, em 3,20 hectares estdo erguidos além do galpio das louceiras,
construgdes residenciais dos remanescentes de quilombos e de nio
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quilombolas, os demais 12,94 hectares corresponde a uma parte dos
lotes ocupados por “rendeiros” do DNOCS (FORTES, 2009).

Concluida a etapa de elaboragio do RTID da Comunidade
Urbana de Serra do Talhado e aprovado pelo Comité de Decisio
Regional do INCRA, em dezembro de 2009 ¢ feita sua publica¢io
no DOU. Visando a execugio dos procedimentos de titulagio e
respeitando a situagdo juridica do territdrio, ainda em 2007, no inicio
do processo de regularizacdo, o INCRA/PB firmou parceria com o
DNOCS que se comprometeu em ceder as terras pleiteadas para que
o INCRA pudesse proceder com os tramites de concessio do titulo
coletivo e pro-indiviso da propriedade a comunidade. Em 12 de abril
de 2011 o INCRA publica no DOU, a Portaria de Reconhecimento
do territorio da Comunidade Urbana de Serra do Talhado. Porém,
em meio aos encaminhamentos de regularizag¢io e mesmo com as
adverténcias e dentncias feitas pela antrop6loga do INCRA/PB os
responsivels ndo pararam com as obras de edificagio nas terras do
DNOCS. E este 6rgio ainda nio deliberou sobre a concessio da area
em favor da Comunidade Urbana de Serra do Talhado, ocasionando
mais desafios ao processo.

O processo de regularizagio do territério da Comunidade
Urbana de Serra do Talhado gerou o interesse dos politicos locais que
promoveu uma sessao especial da Camara em 13 margo de 2009 para
discorrer sobre o assunto e apontar possiveis solu¢des. Nessa sessiao a
equipe do INCRA e a lideranca da comunidade, Céu, presenciaram
manifestagdes de preconceito e revolta contra a regularizacao da drea
como terra de quilombo. Como solug¢do, houve a sugestio de se construir
para os quilombolas um conjunto habitacional em um lixao desativado.
Ainda no decorrer da sessao, um politico local enfatizou que essa era
uma “briga de pobres contra pobres” (de acordo com o dudio da sessio
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cedido a pesquisa pela Camara Municipal de Santa Luzia. ALMEIDA,
(2010 p. 186-193), FORTES (2009, p. 75-76).

As discussoes daquela sessdo, palco de reproducio da denegagio
de direito, se repetiram na Audiéncia Puablica presidida pelo procurador
do MPF/Patos, Jodo Raphael de Lima, em 28 de julho de 2014. Nessa
audiéncia, a comunidade foi representada por Ferreira, que assumiu o
cargo de presidenta da associagio ap6s o falecimento de sua irma Céu.
A antropdlogo do INCRA, a representante da AACADE, e a representante
da SEMDH defenderam o direito a terra da comunidade, porém mais
uma vez a regularizagio do territorio da comunidade urbana de Serra
do Talhado foi classificada pelos ocupantes da area do DNOCS como
injusta. Contundo, novas propostas de acordo foram apresentadas, como
as invasoes e construgoes sao ilegais, e os responsaveis pelas edificacoes
alegaram nao ter como arcar com as possiveis despesas para regularizar
o terreno invadido, o procurador sugeriu que a prefeitura comprasse a
area do DNOCS e recebesse dos beneficiados a quantia em parcelas, os
rendeiros concordaram em ceder parte de seus “currais” com a condi¢io
de que eles recebessem o titulo da drea restante, tornando-se proprietarios.

E nesses momentos, em que as liderangas precisam representar
o grupo que se evidencia a morosidade da efetivagio dos direitos,
pois sio necessarias diferentes ocasides como audiéncia, férum,
reunides, para se tentar resolver as mesmas retvindicagoes.

Ainda sobre a preseng¢a dos quilombolas do Talhado em
Santa de Luzia, sabe-se que a Comunidade Urbana de Serra do
Talhado, especificamente o territdrio dentro do bairro Sio José nao
congrega todos que pelo processo de migragio desceram a serra ¢
se instalaram na area urbana de Santa Luzia. Nessa, registra-se
descendentes do Talhado nos Bairros Sao José, ja citado, Sio Sebastido,
Nossa Senhora de Fitima, Frei Damiao, dentre outros.
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Na posi¢ao norte da cidade de Santa Luzia — PB esta o bairro
Sio Sebastido (conhecido por Monte Sio Sebastiio ou simplesmente
Monte), onde se registra cerca de 102 residéncias de familias que
atrelam sua origem a Serra do Talhado. Tendo em vista o contingente
de pessoas morando no bairro Sio Sebastido que compartilham o
etnomio “negros do Talhado” e a sensa¢do de ndo serem atingidos
pelas Certiddes que nomeou a Serra do Talhado e a Comunidades
Urbana de Serra do Talhado como remanescente de quilombo,
surge o interesse de também possuir uma Certidao que respalde a
identidade quilombola de moradores do Monte Sio Sebastido e o
desejo de também serem assistidos pelo Estado enquanto comunidade
de quilombo, para assim superar a ideia de que os beneficios destinados
as comunidades de quilombo se restringem aos territorios da Serra
e do Bairro Sio José.

Com o proposito citado acima, Dona Guia com o auxilio
do ProPAC e da AACADE constitui a Associagao Quilombola
Talhado Urbano do Bairro Sio Sebastido, da qual a presidente desde
sua fundag¢io em 2010. Porém, até o momento, nio consta nos
registros da FCP a solicitacio de abertura do processo de certificagao.

Continuando no médio sertio ¢ no Vale do Sabugi, a
Comunidade de Pitombeira pode ser descrita como um povoado
rural de pessoas negras que compartilham um territério, o sitio
Pitombeira. Localizada na zona rural do municipio de Varzea, a
comunidade ¢ composta por uma populacio de aproximadamente
62 familias e 170 habitantes.

Com base em sua ancestralidade negra, em 2005, o grupo
através de seus representantes encaminharam o pedido a FCP para
que fosse expedido uma Certidio que reconhecesse a Pitombeira
enquanto uma comunidade remanescente de quilombo. Para esse

60



fim, os trabalhos se iniciaram um ano antes, em 2004. De acordo
com os registros do livro de Atas da Associa¢io Comunitdria de
Pitombeira, em 20 de maio de 2004 ¢ realizada na Sede do Grupo
Escolar Herminio Silvano da Silva uma reunido com o objetivo de
discorrer sobre o tema dos “quilombos da comunidade sitio
Pitombeira”. Estiveram presentes ¢ ponderaram sobre a questao a
entdo vereadora do municipio de Santa Luzia (que havia fomentado
a discussido para a certificagdo da Serra do Talhado), militantes do
movimento negro local e representantes da comunidade engajados
no projeto de reconhecimento da Pitombeira. Em 28 de fevereiro
de 2005, outra reunido acontece com a presenga de representante
do Movimento Negro da Paraiba e autoridades do poder publico
local (o prefeito de Varzea e alguns vereadores). Nesta ocasido, Maxima
— que assumiu o cago de presidenta da associacio entre 2010 a 2014
— apresenta a historia de formagio da Pitombeira, escrita a partir
das informacgdes conferidas por seu pai, o Senhor Ladislau (In
memoriam). Neste dia, também houve a encenagio de pecas teatrais
¢ uma palestra sobre a demanda quilombola. (SOUZA 2011).

Durante os procedimentos para a certificagio notamos a atuagio
dos membros que se tornaram as opg¢des de representantes da comunidade
¢ a atuagio de agentes externos. No que se refere a acio de agentes
externos no processo de reconhecimento da Pitombeira além dos ja
citados acima, registra-se a atuacio de Balula (In memoriam. Jodo Balula
foi uma lideran¢a do Movimento Negro da Paraiba -MNPB) e de
agentes da AACADE.

Apos a execugdo dos requisitos necessarios e tendo como
requerente o senhor Joido Bosco de Oliveira, a Certidao da Comunidade
de Pitombeira foi publicada no Didrio Oficial da Uniido em 28 de
junho de 2005. Nas informag¢des enviadas a FCP, indica-se que os



moradores da Pitombeira continuam “enfrentando grandes dificuldades

para sobrevivéncia e também o preconceito racial”. Abaixo, a sintese
da historia do Quilombo de Pitombeira.

A historia desse grupo remanescente de comunidade
quilombola, teve inicio no final do século XVIII com
quatro casais negros fugitivos (segundo informacdes
do habitante mais idoso da Pitombeira, o sr. Ladislau)
sendo eles: Gongalo Fogo, Severino, Inicio Felix e
Simplicio. (Trecho da Sintese da historia do Qui-
lombo de Pitombeira enviada a PCP)

De acordo com a narrativa do senhor Ladislau, os quatro ex-

“cativos” — Indcio Felix, Gongalo Fogo, Severino, Simplicio — eram

irmaos ¢ chegaram a Pitombeira com suas esposas, sendo esses os

ancestrais das familias que compdem a Pitombeira.

Sobre a liga¢io entre a origem da Pitombeira ¢ da Serra do

Talhado tem-se depoimentos que corroboram essa possiblidade.
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(...) eu s6 conheci a avd, conheci a Cecilia minha avo
que morreu, eu estava com 11 anos (...) lembro madi-
nha Cecilia toda a feigiozinha dela, toda fei¢iozinha
dela eu me lembro, bem alvinha (...) o finado meu
avo [Z¢é Bento| trabalhava, ai ele permutou o sitio
da Pitombeira pelo sitio de Olho D’agua Talhado
que tinha madeira e na Pitombeira nio tinha. (Dona
Cristina, 93 anos - Trecho de entrevista realizada
em 13/07/2010)



Outro depoimento pode ser encontrado em Santos (1998):

O primeiro morador do Talhado foi meu bisavo,
por parte de pai, Z¢ Bento Carneiro era pai da mie
do meu pai, Josefa Carneiro. Ele era comedor de
madeira, trabalhava com madeira o lugar dele era a
Pitombeira, al deu a Pitombeira pelo Saco, vendeu
e foi embora, subiu a serra, foi morar e 14 arrumou
o sitio e deixou pra nos... (Elvira, 94 anos, in SAN-
TOS, 1998, p. 45)

Entre as pessoas da Serra do Talhado esta permuta de terras é
retratada em uma das versdes sobre a procedéncia de seu fundador. Na
Pitombeira, mesmo tendo a informacio de que o fundador do Talhado
teria residido primeiro na Pitombeira, a historia mais recorrente e vivenciada
pelos moradores desse lugar se remete a versao do Senhor Ladislau — que
foi enviada a FCP para explicar a ancestralidade negra do grupo.

Souza (2011) explica que na Pitombeira a historia contada pelo
guardiio da memoria do grupo, nio se menciona a existéncia de Z¢é
Bento, nessa narrativa consta a chegada de quatro escravos, dos quais
um teria ido para as terras do Talhado. (SOUZA, 2011, pag. 36).

No que se refere ao parentesco entre os dois grupos — Pitombeira
e Serra do Talhado — embora exista algumas enuncia¢des que confirmem
essa liga¢ao, do tipo: “Eu tenho parente no Talhado” ou “eu tenho
parente na Pitombeira” ou “é parente pela rama velha”, esse nio é o
discurso recorrente, nem o mecanismo pelo qual os dois grupos pensam
sua ancestralidade ou demarcam sua genealogia.

Retomando a primeira historia aqui apresentada, o senhor
Ladislau explica que os descendentes dos quatro cativos que fizeram
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moradas na Pitombeira originaram as familias que compdem o grupo.
A atual familia de sobrenome Miximas ¢ descendente de Gongalo, do
ex- cativo Severino originou-se a familia dos Izidros, Simplicio ¢ o
ancestral da familia Berlamino (atualmente os Herminio) e de Indcio
Felix nasceu a familia dos Ambrozio.

Com a informagio acima e tendo conhecimento da légica
familiar que permeia o discurso de pertencimento nas comunidades de
quilombo, poder-se-ia concluir que na Pitombeira os descendentes dos
quatro cativos formassem “uma s6 familia”. No entanto, na Pitombeira
existe uma demarcagio e diferenciagio entre as familias. Nesta condi¢io,
infere-se que a composi¢io de um minimo quatro nucleos familiar, a
exogamia e talvez a propria proibi¢io da endogamia tenham produzido
um grupo menos fechado, com amplas relagdes externas. E mais, reunindo
as historias de origem da comunidade, pode-se refletir que a Pitombeira
foi refigio e abrigo para alguns negros (Z¢é Bento, Mateus, Gongalo,
Severino, Simplicio e Inicio Felix), elemento que possibilitaria a
composi¢io de grupos distintos, o que explicaria a Pitombeira nio se
conceber como uma s6 familia. E também, a possivel afeicio com os
senhores de terras, presente na versio que consta a doagio das terras a
Mateus, tenham contribuido para tornar o grupo menos discreto,
facilitando suas relagdes externas e permitindo filiagdes.

Contudo, ¢ importante ressaltar que as historias de origem
da Pitombeira, presentes da memoria do grupo, evidencia que as
familias que a compde possuem uma mesma origem, com ascendéncia
negra. Mesmo que o parentesco nio unifique a Pitombeira em uma
unica familia, a heranga dessa origem comum permite estabelecer as
regras de pertencimento, demarcando as fronteiras de quem ¢ de
dentro e quem ¢ de fora. As fronteiras de pertencimento sao delineadas
na Pitombeira, pois o grupo reconhece quais sio as familias que
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possuem o direito de se reivindicar como quilombola e de permanecer
no territério.

Este ponto nos direciona para as questoes referentes a Associagao
Comunitaria de Pitombeira e a questio da regularizagio do territdrio.
Sabendo que o RTID da comunidade estd quase concluido e tendo
em vista que hd moradores no territério que nio sio reconhecidos
como quilombolas, essa etapa do processo projeta a discussio para:
apo6s a regularizacgio, e possuindo a titulagdo, quais as regras de uso e
quem permanecera no territorio. E como se pode antecipar essa discussio
sera dirigida pelas liderangas que mediam a atuagio do INCRA dentro
da comunidade.

A Associagio Comunitaria de Pitombeira foi fundada em 1989
e, de acordo com as informagdes obtidas, teve quatro (4) presidentes.
Desde sua fundagao até por volta de 2005, Seu Genésio (In memorian)
ocupou o cargo de presidente, deixando essa fun¢ao devido a problemas
de satde (Acidente Vascular Cerebral - AVC), assumindo o vice, de
codinome Souza, que em seguida realizou a elei¢io e continuou como
presidente. Ainda como presidente da associagio, Seu Genésio fomentou
¢ acompanhou o inicio do processo de certificacio da comunidade, nio
podendo estar presente na entrega da Certidao em 2005, fato esse lamentado,
pois dentro da comunidade o discurso é que Seu Genésio era muito
dedicado aos trabalhos da associagio, ou seja, é lembrado como uma
lideranga que cumpria suas fung¢des. Na gestao posterior, o cargo de
presidente ¢ ocupado por Mixima, e na atual gestio temos como presidente
Seu Rodrigues e como vice Hermilio, filho de Seu Genésio.

Essa associagio coliga entre seus associados o grupo denominado
quilombola e moradores (proprietirios ou nio) de sitios vizinhos.

Sendo pertinente a mudanga da razio social da Associa¢io Comunitdria
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de Pitombeira para Associa¢do Comunitiria Quilombola de Pitombeira,
mais uma vez urge a pauta do pertencimento.

Pelo que observamos, o consentimento de que os moradores
nio quilombolas sejam sécios da Associagio denota o tipo de relagio
que os quilombolas da Pitombeira possuem com seus vizinhos, de
certa forma passiva. No entanto, com o processo de regularizacio do
territorio essa situagio pode vir a se modificar, tanto pelos que se
sentem prejudicados quanto pelos que nio concordam com a efetivagdo
desse direito.

Alids, outro fato que permeia o uso do territério da Pitombeira
¢ que nas proximidades da comunidade foi construido, pela prefeitura
de Santa Luzia, um aterro sanitario ¢ em um terreno a 200 metros
deste, até pouco tempo, funcionava o lixio, gerando desconforto e
doengas para os moradores da Pitombeira, ap6s dentincias e protestos
se conseguiu desativar as atividades do lixao. Para proteger o territorio,
o grupo se mantem alerta no que se refere ao aterro sanitdrio, mesmo
este ainda nio funcionando, o receio ¢ que liberado seu funcionamento,
0 aterro nio comporte o volume de detritos que venham a ser depositado.

Acompanhar as historias das comunidades de quilombo ¢
colecionar exemplos de denegacio de direito, de desrespeito, a0 mesmo
tempo que ¢ ver a luta por reconhecimento se formando e se reformulando

em luta continua por conquistar o respeito negado.

3.2. Comunidades Quilombolas da Paraiba e suas lutas por
reconhecimento

No Nucleo Gerencial que corresponde ao Agreste, Brejo e
Curimatau da Paraiba, encontra-se 11 (onze) comunidades de quilombo.
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A Comunidade Quilombola Grilo, localizada no perimetro
rural do municipio de Riachdo do Bacamarte, precisamente a 16 Km
da sede municipal, possui sua Certidio de Remanescente de Quilombo
desde 2006. O processo administrativo, que resultou na emissio da
Certidao em margo de 2006, teve como requerente a propria comunidade
¢ foi instado na FCP em janeiro do mesmo ano. O cumprimento dessa
etapa em menos de 3 (trés) meses demonstra a agilidade de alguns
processos, talvez porque a emissio da Certidao seja o procedimento
menos burocratico, seja porque alguns pedidos nao apresentem davidas
acerca das informacgdes fornecidas pela comunidade, seja porque a
conjuntura politica e administrativa da época tenha facilitado a conclusio
dessa etapa, ou mais, que a emissao da Certidio, diferente do processo
de regularizagdo do territério, essa uma etapa com poucas disputas.

No entanto, institui¢des, como a AACADE, que atuam na
Paraiba com a fomentagdo dos pedidos de Certidao de Autodefinicio,
argumentam que atualmente o processo ¢ mais demorado, pois a FCP
tem exigindo o cumprimento dos Incisos do Art. 3° da Portaria n® 98,
o que corresponde ao envio de documentos (atas, historico de trajetoria)
que confirmem a autodefini¢io do grupo como quilombola, além da
realiza¢do da visita técnica, prevista no § 2° do mesmo Art. A analise
dos documentos aliada ao volume de pedidos e a escassez de recursos
humanos, tém ocasionado atrasos na conclusio dos processos. Ha
comunidade de quilombo na Paraiba que tem processo aberto na FCP
desde o ano de 2005.

Para exemplificar as articulagdes com agentes externos, é
importante indicar que o processo de autorreconhecimento da
Comunidade Grilo foi provocado inicialmente pela AACADE. A
partir das atividades desenvolvidas através das pastorais em comunidades
negras rurais ¢ quilombo, por volta dos anos de 2003 ¢ 2004, os membros
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da AACADE souberam da existéncia da localidade do Grilo e de suas
caracteristicas, entdo, comeg¢am a visitar ¢ a realizar reunides junto ao
grupo. Partindo da experiéncia de Caiana dos Crioulos, as discussoes
instauradas pela AACADE na Comunidade Grilo tiveram o objetivo
de a partir das informagdes sobre a histéria do grupo, instaurar entre
os moradores a percepc¢io de que além de serem uma comunidade
negra rural poderiam reivindicar a Certidio de quilombola e, a partir
dessa Certidao reivindicar direitos especificos.

Segundo relatos dos membros da AACADE, além dos trabalhos
de preparo da documentagio para a solicitagdo da Certidio, a primeira
acio realizada no Grilo foi a construgio de cisternas, pois em periodo de
estiagem era preciso percorrer longas distancias para se conseguir agua
entre os lajeiros. Para a realizagio desses processos, uma das primeiras
interlocutoras da AACADE dentro do Grilo foi Dona Candido, irma da
atual presidenta da Associagio Comunitdria do Grilo, a senhora Coelho.

Tendo como base o material enviado a FCP, a Comunidade
Grilo marca sua formagao a partir do casamento de Dona Josefa Graciliano
dos Santos com o senhor Manuel, por volta do ano de 1918. Delineia
que a comunidade localiza-se em cima de uma serra e foi construida
em lajedos de pedras, destaca a participagio na CECNEQ e apresenta
sua luta e suas conquistas, listando o acesso ao Programa do Leite,
Fome Zero-Alimento, Programa um Milhio de Cisternas pela ASA
(Articulagio Semidrido Brasileiro), tendo sido favorecida com 42
cisternas de placas. Finaliza com a declaragio de que “a falta de terras
¢ o principal fator de impedimento da melhoria das condi¢des de vida
da Comunidade.” (Trecho da sintese da historia da Comunidade Grilo
enviada a PCP).

As informagdes enviadas a FCP pela Comunidade Grilo
elucidam a necessidade de se apontar elementos que liguem o grupo
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aideia de quilombo, ao evidenciar a sua localiza¢io — no caso, em cima
de uma serra — faz-se mengao ao ideal do quilombo isolado, refugiado
em um lugar de dificil acesso. Vale deixar claro que o territorio do
Grilo esta localizado em cima de uma serra e que o acesso ¢ dificultoso,
tanto ¢ que, para se chegar ao Grilo de carro ¢ necessario que o mesmo
possua tragdo nas quatro rodas.

Em geral, os pedidos de certidio seguem essa 16gica, de buscar
enxergar na historia da comunidade e nas suas caracteristicas os elos
COm O universo escravocrata ¢ com a resisténcia. Por exemplo, ¢ comum
o destaque na localizagio — em um lugar de dificil acesso — ou o relato
de escravos que fugiram e se fixaram no territorio.

Essa elaboracio ocorre para a aproximar a historia do grupo
com a defini¢io de remanescentes das comunidades dos quilombos ja
prevista no art. 2° do Decreto n® 4.887/2003 e posteriormente no art.
2?2 da Portaria da FCP 98/2007 que considera como “remanescentes
das comunidades dos quilombos os grupos étnicos raciais, segundo
critérios de auto-atribui¢io, com trajetdria historica propria, dotados
de relagdes territoriais especificas, com presung¢io de ancestralidade
negra relacionada com formas de resisténcia a opressao historica sofrida.”
Ou seja, o critério de auto-atribui¢do como comunidade de quilombo
deve estar associado a outras caracteristicas, o que levam as comunidades
a buscarem em suas historias esses elementos que marcam a resisténcia
e a opressio. E nesse momento, de condensar a prépria historia para
enviar a FCP, que os elementos importantes para a comunidade emergem,
como por exemplo, os aspectos culturais, o preconceito, a relagio com
o territdrio, a formagao do grupo pelos ancestrais, a relevancia do
parentesco, etc.

Ao mesmo tempo, esse exercicio de se repensar a propria

historia, de relembrar as opressoes sofridas ¢ de revisitar a lutas
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enfrentadas, proporciona as comunidades o movimento de valorizar
sua origem, de positivar sua existéncia no mundo, pois € a sua historia
e as suas caracteristicas que tornam a Certidio possivel. Nos termos
de Honneth (2009), encontramos aqui 0 movimento que proporciona
aos membros da comunidade de quilombo os elementos que configuram
sua autoconfianga e seu autorrespeito.

Como ja € possivel perceber, a Certidio é acompanhada de
dois movimentos: a declaragio das fronteiras ¢tnicas — quem pertence
¢ quem nao pertence ao grupo — e a reconstruciao de uma autoimagem
positivada. E na Comunidade Grilo nio foi diferente, mesmo Dona
Coelho desejando incluir um niimero maior de pessoas, durante o
processo os pertencentes ao grupo eram identificados por frase do tipo:
“nasceu aqui, ¢ da gema” (Seu Tenorio), e essas demarca¢des de
pertencimento eram seguidas por declaragdes: “Fique me conhecendo
que sou do Quilombo” (Dona Maria, moradora do Grilo).

Além de demarcar a sua formagao a partir da unido do casal,
Josefa Graciliano e Manuel, os moradores do territério do Grilo
compartilham outras historias, historias que revelam as opressdes
sofridas como também a busca por alternativas que possam garantir
um minimo de autonomia.

Uma dessas historias ¢ contada através da categoria nativa
“assujeitado”, que se refere a relagio de trabalho “sujeitado”, isto
significa, morar em terras alheias e se sujeitar a regras de trabalho
estabelecidas pelo “dono da terra”. Em geral, essas regras consistem
em: para morar na propriedade e dispor de um “pedaco de chio” para
por um “rocado” (uma extensio de terra para ser cultiva), o morador-
trabalhador teria que trabalhar na lavoura do patrio no minimo 4 dias
por semana, restando trés dias para trabalhar no préprio rogado; ou,
na condi¢io de “meia”, na qual o morador-trabalhador cultiva a plantagio
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e o total da colheita é dividida em duas partes, uma fica com o patrio,
dono da propriedade, ¢ a outra com o morador-trabalhador.

As historias sobre a condi¢do de “sujeitado” produz frases do
tipo: “morava na terra de Américo Sobrinho (...), mas sé que todo
mundo 14 levava couro [...] pai ficava admirado como uma pessoa sofria
tanto na terra dos outros” (Dona Candido, 2008); “moramos 14 anos
na terra do finado Américo Sobrinho, 14 anos, dai, era como um cativeiro,
os fazendeiros faziam do morador cativo” (Dona Dasdores, 2008. In
memoriam, mae da atual presidenta da associagio quilombola do Grilo).

A extensao territorial do Grilo representa o local onde se
conseguiu comprar um ‘“‘pedacinho de terra”, o que possibilitou em
certa medida sair da condi¢io de “sujeitado” (ARAUJO, 2008.). E o
local onde se pode reservar um terreno para a construgao de uma
casinha para o(a) filho(a) recém casado(a), ou mesmo, a construgio de
uma capela que tem por Padroeira Nossa Senhora Aparecida. Contudo,
a situagio do grupo nio melhorou muito, pois a terra continuou sendo
escassa, de modo que para trabalhar na agricultura se faz necessario o
“arrendamento” de terras, por meio do pagamento do foro. O sistema
de arrendamento funciona da seguinte maneira: de acordo com o
tamanho do terreno, uma quantia é paga (foro) ao proprietario, assim,
a terra esta arrendada e o arrendatdrio limpa, prepara, ara e semeia, em
alguns casos, ap6s a colheita, o proprietario solta os seus animais para
se alimentarem do que sobrou da plantagio. Como o féro é pago
antecipado, dependendo do inverso o arrendatirio pode ter prejuizo.
Obutras alternativas para a falta de terra é a migragao para Rio de Janeiro
em busca de servigo ou o emprego no corte de cana-de-agucar.

Na Comunidade Grilo, assim como nos demais quilombos na
Paraiba, a chave para garantir a sobrevivéncia e um pouco de autonomia ¢
conseguida por meio do trabalho, e na maioria das vezes o trabalho pesado.



As 71 familias que compdem a Comunidade Grilo estao
distribuidas em 50 hectares, dispondo assim de pequenas faixas de
terra que comportam o local de moradia e pequenos cultivos. Esses
50 hectares sdo terrenos que foram passando de pais para filhos(as).
Esses 50 hectares e o territorio em volta, onde sempre se trabalhou,
se tornaram parte da comunidade, essenciais para sua reproducio
econdmica, fisica e cultural, e por isso ¢ reivindicado pelo grupo.

Com a Certidio e seguindo os procedimentos para a titulagao
do territério, a Comunidade Quilombola Grilo estd com o RTID
concluindo e publicado no DOU, como também, a Portaria do Presidente
do INCRA que reconhece e declara os limites do territorio quilombola
a ser titulado. Com a finaliza¢io dos tramites seguintes (Indenizagio
dos proprietarios, Demarcagio fisica, Outorga do Titulo e Registro
em Cart6rio) a terra sera entdo titulada em nome da associagio que
representa a comunidade.

Durante o processo de certifica¢io, no pedido enviado a FCP,
a Comunidade Grilo informa nio possuir uma associagio constituida
juridicamente, mas que a mesma estava sendo formada. Essa exigéncia
foi sanada posteriormente, colocando na comunidade a tarefa de escolher
seus representantes, os membros que comporia a diretoria da associagio.

Na formacio atual, Dona Coclho, 55 anos, casada, com trés
(3) filho, e tendo estudado até a 4* série (antigo Mobral), trabalha na
agricultura e também realiza servigos de pedreiro(a), vem desempenhando
o cargo de presidenta, ji o cargo de vice-presidente é ocupado por sua
filha, Graciliana, de 28 anos, casada, com uma filha e tendo concluido
o ensino médio. Graciliana desde muito cedo assumia o cargo de secretdria.

Antes mesmo da oficializa¢io juridica da Associagdo da
Comunidade Grilo, Dona Coelho se formava enquanto uma lideranga,

em alguns momentos seu irmao, Seu Tendrio, foi apontado como
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presidente, e até ocupou esse cargo, mas, foi Dona Coelho quem sempre
participou ativamente dos processos iniciados na comunidade, como a
certificagio, a distribui¢do das cestas basicas, participa¢io em eventos e
reunides dentro e fora da comunidade, recepcionando pesquisadores,
bem como acompanhando a equipe de elaboragio do RTID.

Sobre a reivindicag¢io do territério da Comunidade Grilo,
ainda no preenchimento da ficha de solicitagio da Certidao, ¢ informado
nao haver conflito de terras. Contudo, no decorrer dos procedimentos,
especificamente durante a pesquisa para a elaboragio do RTID, momento
em que a reivindica¢do do territério toma uma expressio concreta
para os atores envolvidos, os conflitos emergiram. Quando os
procedimentos avangam, em muitos casos, a pressiao ¢ tao grande que
gera desentendimento, desconfian¢a e medo.

No caso da comunidade Grilo, o clima de tensio, como também
a auséncia de algumas informacdes, e principalmente o nio
reconhecimento de serem sujeitos de direitos geraram informagdes de
que ‘os negros iriam tomar a terra dos brancos’, e algumas declaragoes
do tipo: “Nio queremos terra de ninguém”’; “E um pecado muito
grande tomar terra dos outros, ¢ o que dizem”. Neste cenario, Dona
Coclho fo1 apontada pelos de fora como sendo a responsavel pela chegada
do INCRA, e a mesma muitas vezes declarou temer por sua vida.
(BATISTA, 2009)

Estamos diante de mais uma situagio, de mais uma comunidade
negra que ¢ oprimida e privada de seu direito. E a0 antincio de uma reagio,
da tentativa de luta por reconhecimento para conquistar o que lhe é garantido
por lei, a opressao ¢ acirrada, muitas vezes com ameagas ¢ violéncia, e
com a desmoraliza¢ao da atuagao daqueles que lideram essa luta.

O grupo ji vem vivenciando tantos processos de negaciao de

respeito que € necessario um esfor¢o maior para se conseguir seguir
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para a etapa de se reconhecerem como sujeitos de direito, pois como
bem expressa Honneth (2009), o reconhecimento juridico estd
incompleto se ndo expressar positivamente as diferengas dos individuos,
N0 Caso, se NA0 expressar positivamente as caracteristicas das comunidades
de quilombo.

No entanto, mesmo em meio a um clima de tensio e de
comentarios que objetivam desclassificar a regulariza¢io do territorio
do Grilo, fazendo alguns acreditarem se tratar de uma luta ilegal e sem
fundamentos, ha os ecos que legitimam a luta pela posse do territdrio:
“Terra pra gente trabalhar”; “terra pra nos trabalhar, porque nds vive
da agricultura”; “S6 tem futuro se tiver terra (...) Estio entendendo
outra coisa, estdo pensando que ¢ para tomar as terras dos outros”
(declara¢oes de moradores do Grilo).

A proposito, sobre o andamento do processo de regularizacao
do territério da Comunidade Grilo, um texto escrito e assinado por
Luis Zadra (integrante da AACADE) informa que a verba para
indenizagdo dos proprietdrios das terras que compoem o territorio do
Grilo ja esta liberada. Em seu texto, Zadra nomeia essa vitdria com o
nome da lideranga,

[Dona Coelho], se chama tudo isto: ela soube enfrentar
aarrogancia dos donos, e a critica do povo [...] uma
mulher franzina, resistente aos muitos sofrimentos (...)
E extremamente generosa, dedicada a comunidade.
Com suas mios plantou muitos rogados, criou filhos,
construiu casas, cisternas (ela é pedreira também)
[...] Estd sonhando com a terra que logo mais vai
ser de toda a comunidade. J4 pensou como limpar

a cacimba, onde vai fazer a horta. (ZADRA, 2015)
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Contendo um tom de desabafo ao relatar muitas das situagdes
de descasos e sofrimento vivenciadas pela Comunidade Grilo, o texto
também possui um tom de comemoragiao que preve o fim dessas

situagdes com a conclusio do processo de demarcagio.

Sio quase 200 hectares. Nesta terra os antepassados
colheram muita amargura pela escravidio que os su-
jeitava. [...] Eu gosto deste povo que tem um apego
a terra, a0 seu torrdo onde os antepassados viviam
escravizados pelos donos da terra que cobravam o foro
e ainda exigiam que fosse deixado para os bichos da
tazenda o que sobrasse depois da colheita. Este vai ser
o capitulo final desta historia passada que s6 trouxe
amarguras [...] Este povo sempre teve que engolir
calado ofensas, desprezo e agoites. Como a terra do
quilombo Bomfim, esta também podera ter nova
vida, coberta de rogados, hortas ¢ pomares, onde
um povo liberto poderd plantar a vontade ¢ colher
do seu suor sem entregar aos donos uma parte do
trabalho. (ZADRA, 2015)

O tom de vitoria e superagio, imprimido nas letras escritas por
Zadra tem uma razio, pois s3o anos de lutas, refletem os sentimentos da
comunidade Grilo, que apds anos de submissio saboreia o gosto de ter a
posse de seu territorio. A conquista da terra ¢ demorada, e as comunidades
sabem disso, pois se a propria AACADE ¢ uma organizagao que estd a
mais de 10 anos batalhando junto com as comunidades quilombolas da
Paraiba pela regularizacio dos territérios, o que dizer dos séculos de luta
enfrentada pelos quilombos para permanecer em suas terras.
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Enfim, o dia da comemorag¢io chegou. Em 16 de marco (2016)
acontece o evento de Imissio de Posse no Territorio da Comunidade
Quilombola Grilo. A Imissio de Posse garante a comunidade o acesso
e usufruto pleno de seu territdrio, para tanto, o Incra emite, em nome
da comunidade, um Contrato de Concessiao de Direito Real de Uso
(CCDRU) que serve como titulo provisério. Em contra partida, os
proprietarios tém 30 dias para retirarem seus pertences das areas. O
proximo passo no processo de regularizagio do territorio € a concessio
do titulo de propriedade coletivo e pro-indiviso em nome da associagio
dos moradores da area.

Com o ato de Imissio de Posse, as familias do Quilombo
Grilo ja podem comecar a planejar como se dard o uso da terra.
Congquistado o territdrio ¢ preciso tomar decisdes na dire¢ao de garantir
o sustento dos novos donos da terra.

Na expectativa de Zadra (2015), a terra do Grilo, assim como
aconteceu no quilombo Bomfim, “podera ter nova vida, coberta de
rocados, hortas e pomares, onde um povo liberto podera plantar a vontade
e colher (...)”. Assim, com base na atuagio da AACADE, no objetivo
dessa entidade e nas a¢des empreendidas, visualizamos a constru¢io de
um projeto, no qual, as comunidades de quilombo da Paraiba, por meio
de atividade de geragiao de renda e implantagio de politicas da agricultura
familiar possam ter autonomia e desenvolvimento sustentavel.

Na Paraiba, a primeira Comunidade de Quilombo a conseguir
a Imissiao de Posse foi a Comunidade Negra Senhor do Bonfim,
localizada na zona rural do distrito de Cepilho, situado no municipio
de Areia. As 22 familias remanescentes de quilombo sio herdeiras de
uma historia de quase um século de ocupagio de uma area dentro da
propriedade do Engenho Bonfim, atualmente desativado, onde se
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conserva muitas narrativas sobre maus-tratos e a forma de trabalho
no sistema de “sujei¢do”. (Para mais detalhes ver FORTES, 2007)

A propriedade do Engenho Bonfim ¢ vendida em 2004, quando
se transforma em drea de conflito. Devido as constantes ameagas de
expulsdo, pelos novos donos, os moradores de Bonfim, com apoio da
Comissao Pastoral da Terra (CPT) — da Paraiba — direciona a
superintendéncia regional do INCRA/PB um pedido, solicitando dessa
autarquia a vistoria da referida propriedade para fins de desapropriacio
para reforma agriria. Ainda em 2004, devido ao trabalho desenvolvido
pela CPT e pela Pastoral dos Negros (vale salientar que Zadra, membro
da AACADE, também foi Agente da Pastoral dos Negros), a comunidade
redireciona sua demanda, ¢ encaminha um pedido a FCP requerendo
a certificagio como Comunidade Remanescente de Quilombo. Com
a Certidao de Autorreconhecimento expedida em 18 de abril de 2005,
o processo no INCRA/PB ¢ redirecionado com vistas a titulagao da
area como territdrio quilombola. (FORTES, 2007.)

Apds todos os processos de producio, andlise e publicagio do
RTID, a etapa de identifica¢io do territorio da Comunidade Senhor
do Bonfim se encerra em julho de 2008 com a publica¢io da Portaria
do Presidente do INCRA reconhecendo e declarando os limites da
terra. Em novembro de 2009, Senhor do Bonfim ¢ a primeira comunidade
remanescente de quilombo do estado da Paraiba a receber o Decreto
Presidencial de Desapropriac¢io por Interesse Social, assinado pelo
Presidente Lula. E em abril de 2011, as 22 familias do quilombo Senhor
do Bonfim comemoraram a Imissio de Posse da drea onde vivem, com
aproximadamente 122 hectares. Por essa ocasiio, o INCRA publica
em seu site uma reportagem sobre a comemoracio realizada pela

comunidade, na qual ¢ transcrita a seguinte fala:

"



“Quero dizer as outras comunidades que nio desistam
apesar das dificuldades. Se nio fosse a resisténcia da
comunidade nds nio estariamos aqui. Mas ainda temos
muito a conquistar e agora precisamos mais do que
nunca da ajuda de todos, principalmente dos 6rgios
do Governo, com recursos financeiros”, disse Geraldo
Gomes de Maria (36), ex-presidente da Associagio
de Moradores de Bonfim. “Daqui a dois anos nossa
comunidade serd outra. Vocés vio ver!”, promete.
(http:/[www.incra.gov.br/incrapb-e-imitido-na-pos-

se-da-area-da-comunidade-quilombola-bonfim)

O atual presidente da associagdo — que na época do enunciado
acima era ex-presidente — esta de volta a esse cargo hd aproximadamente
quadro anos, essa gestao recente lhe foi passada por seu irmio; a esse
respeito a agente da AACADE afirma que com a volta de Geraldo na
presidéncia as coisas estio andando. Ao expor a nossa pesquisa sobre
os processos vividos pela comunidade, o atual presidente resume: “acho
que deveria ter chegado hd mais tempo” / “Quem ver Bonfim hoje nao acredita”.

No Nucleo Gerencial do Litoral encontra-se 4 (quatro)
comunidades remanescentes de quilombo. As comunidades de quilombo
Mituagti, Gurugi e Ipiranga, localizadas no municipio Conde, e Paratibe,
no perimetro urbano de Joio Pessoa.

De acordo com Paixdo (2014), “a formacio territorial do
litoral sul paraibano se constituiu em um contexto bastante complexo,
iniciado no periodo da ocupagio colonial”. Seguindo as formulagdes
de Oliveira (2004), a autora expde que os “processos de ferritorializagdo

ocorridos entre os séculos XVII e XIX no nordeste brasileiro, podemos
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destacar trés fases que foram cruciais para o surgimento de novas
formagdes sociais e politicas no local” (PAIXAQ, 2014, p.17).

A primeira fase teve inicio na primeira metade do século
XVII, quando a Sesmaria da Jacoca é concedida para aldear parte
dos indios dessa regido, os estudos de Sampaio (2001) e Mura et Al.
(2010) argumentam que o objetivo principal desse aldeamento era
a obtencio e condicionamento da condicionava da for¢a de trabalho
dos nativos para os engenhos, corte de madeira e defesa de fronteiras.
A segunda fase deu-se em meados do século XVIII, periodo em que
a Aldeia da Jacoca foi elevada a Freguesia do Conde e posteriormente
a Vila do Conde, mudangas que deram visibilidade e desenvolvimento
aregido, o que resultou na miscigenagio entre indios e brancos, mas
1mpoOs aos nativos a aprendizagem for¢ada da lingua portuguesa
(MURA et Al. 2010). A terceira fase deu-se ao final do século XIX,
“em func¢io da Lei de Terras, ou Lei 6017, cujo objetivo era a
regularizagdo das terras que anteriormente correspondiam as terras
da dita sesmaria, logo vendidas e ocupadas pelos latifundiarios,
PAIXAO (2014, p.17-18).

Dessa forma, os indios que antes ocupavam esses
espacos ¢ que detinham a posse da imensa sesma-
ria da Jacoca foram obrigados a se dispersar ¢/ou
viver em “moradas de condi¢io”, subjugados por
grandes “proprietdrios”. A terra que restou foi pro-
gressivamente regularizada em nome daqueles que
arrendaram lotes dentro da sesmaria e dos colonos,
tornando-as propriedades privadas (MURA et AL
2010). (PAIXAO, 2014, p. 18)
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Essa historicidade aponta para o fato de que onde atualmente
se encontra as trés comunidades quilombolas da Regiao do Litoral Sul
da Paraiba, localizadas no municipio Conde (Mituagt, Gurugi, Ipiranga),
em nome da inicial ganancia do poder colonial mascarado no preconizado
‘desenvolvimento regional’, ja fora cendrio de escravidao, crueldade e
violéncia cometida contra nativos e negros que habitavam essa regio.
E nos permite entender como dos nativos foram usurpadas as terras,
a identidade e subjugados aos ‘grandes proprietarios’, dos negros, além
do que igualmente fora tirado dos primeiros, foram usurpados de sua
liberdade, de vez que suas vidas estavam condicionadas a servidao para
o progresso dos interesses de seus senhores. Desta forma, vale a hipotese
de que todos esses acontecimentos tenham fundamentado as lutas para
a cria¢ao das comunidades quilombolas do Litoral Paraibano.

De acordo com Tavares (1989 apud PAIXAO 2014, p.18) “as
declaracdes de terra entre os anos de 1826 a 1859, constando-se a
ocupacgio da freguesia da Jacoca mediante compra ou heranca nas
localidades de Mituagu, Jacoca, Conde, Guruji”, dentre outras, “antes
da chegada do engenheiro Justa Aragjo em 1865, mas que “nio explica
como os primeiros proprietarios adquiriram a terra”, especialmente

as adquiridas antes de 1850. De modo que a Lei de Terras 1850,

Por um lado coibia o acesso de uma parcela da po-
pulacio livre, sobretudo de escravos libertos, negros,
indios ¢ homens livres e pobres, por outro lado, veio
a facilitar a incorpora¢io de novos grupos sociais
na regido, mediante a compra de pequenos lotes ou
simplesmente solicitacio as autoridades portuguesas
para erguer residéncias e formar pequenas lavouras.

(PAIXAO 2014, p.22)
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Em meados do século XIX, segundo informacdes apresentadas
por Paixio, as divisOes das terras da antiga sesmaria de Jacoca realizada
pelo engenheiro Justa Aratjo, beneficiou alguns proprietarios de terras
(Nominalmente, Tenente/Coronel Antonio Quirino de Souza e Lucidato
Gomes de Leiros.) e destavoreceu posseiros e os indigenas da localidade
Mutuassu, de onde originou a atual Comunidade Mituagt.

Mituagu esta localizada no Vale do Gramame distante 10
quilometros da Cidade de Jodo Pessoa. Os acessos para a comunidade
podem ser feitos tanto por via terrestre, por um trecho da antiga
BR-101, quanto pelo sitio Caxitu no municipio do Conde. Conforme
nos afirma Paixdo (2014, p.23), a popula¢io de Mituagu ¢ de
aproximadamente 1.200 habitantes, distribuidos em 260 familias
organizadas em pequenas propriedades, que em sua maioria sio
advindas de herancas ou compradas de herdeiros. A autora mostra
que em meados de 2000 houve a mobilizagao pelo autorreconhecimento
de Mitua¢a enquanto comunidade remanescente de quilombo, e
que esse teriam recebido estimulos externos. A mobiliza¢io pela
certificacao da FCP foi liderada pela atual presidente da associagio,
na época vice-presidenta, por intermédio de sua atuagio juntamente
a AACADE e com a participacio do entio presidente da Associa¢io,
culminou na escrita de um requerimento de autodefini¢io como
quilombo remanescente entregue a FCP solicitando a emissao da
Certidio, que foi publicada no DOU em agosto de 2005. Porém,
os tramites para a demarcagido e titulacio do territdrio esbarra em
alguns dilemas.

A presenca de conflitos internos, gerados por posicionamentos
contrastantes a respeito da conveniéncia em se ter um titulo de posse
coletiva (PAIXAQ, idem p. 59), faz parte dos principais problemas
surgidos em decorréncia do pedido da certificagio. E assim, embora



o processo junto a0 INCRA tenha sido aberto desde 2007, além de
questoes burocriticas ¢ administrativas, o medo de perder suas terras,
de parte dos pequenos donos ¢ uma preocupagio real e absolutamente
legitima, visto que foram simultaneamente vitimas e testemunhas
de um passado de perdas.

Quanto a associa¢ao dos moradores, segundo Paixdo (2014),
a mesma tem se esmerado em desenvolver projetos que beneficia a
comunidade. Convidando palestrantes para levarem informagdes
acerca das tematicas: identidade negra, processos juridicos e identificagio
das comunidades quilombolas. Além da parceria com a AACADE,
e agdes governamentais € no-governamentais a associagao tem instigado
os moradores a retomarem praticas culturais, a exemplo da Lapinha,
das comidas tipicas (beijus, etc) que, em certa medida vinham sido
deixadas de lado, em consequéncia do medo de ndo acompanharem
as manifestagoes culturais ditas “pds-modernas”. Ha também o Grupo
Parafolclorico da Jacoca é formado por jovens moradores de Mituagu
¢ do Conde.que traz um misto de dangas, e que dentre elas estio: o
samba de raiz, o Coco de Roda, o Maculelg, a capoeira e dancgas de
rua. Ha ainda, uma Radio Comunitaria e um Centro de Inclusio
Digital. E assim, embora se tenha uma associagio atuante, vive-se um
dilema acerca da politica interna do grupo, que os impede de encontrar
futuros candidatos a presidente da associagio.

A comunidade conta com a atuagio de programas, projetos
e iniciativas tanto do governo Federal, quanto estadual, ¢ municipal,
bem como com a atuagio da ONG Escola Viva Olho do Tempo-
EVOT. De modo geral os moradores de Mituagt vivem, da agricultura
de subsisténcia, em sua grande maioria, das lavouras que cultivam
(inhame, cara, batata, mandioca, etc.), dos frutos que colhem (coco,
jaca, etc.), dosanimais que criam (galinhas, codornas, etc.) e alguns,
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de suas aposentadorias. Uma populacio cuja € se divide entre Catolicos
e Evangélicos que professam sua crenga religiosa na Igreja Catdlica
(Sao Severino e Sio José — Janeiro), na Assembleia de Deus e ou na
Par6quia Anglicana do Consolador.

A considerar a pesquisa de Paixdo (2014) realizada em Mituagu,
percebe-se que indubitavelmente ha entre essa gente uma infinidade
de sujeitos notadamente possuidores de diversificadas riquezas culturais,
a exemplo daquelas que se manifestam nas narrativas orais de causos
e contos acerca de ‘almas do outro mundo’, ou mesmo de ‘seres’ (homens
/animais) que protegem a natureza da maledicéncia humana. Hé entre
os mais velhos, os ‘sabidos’, aqueles cuja sabedoria vai do conhecimento
¢ pratica de rezas que curam pessoas ou animais, até o conhecimento
profundo de ervas medicinais que previnem, tratam e curam das doengas
mais comuns, as mais complexas.

E assim, diante do exposto, conforme nos afirma Paixio (2014,
p-66), atualmente Mituagu espera pela elabora¢io do Relatério Técnico
de Identificagio e Delimitacio (RTID), que vem a ser o segundo passo
do processo de regulariza¢io desenvolvido pelo INCRA.

O territério atualmente denominado Gurugi, figura entre as
tres comunidades quilombolas da Paraiba que compdem a triade da
Regido do Litoral Sul. Embora na historia deste territério conste de
duas ou mais assinaturas de posse da terra como sendo de propriedade
privada/particular, incentivadas apds a Let de Terras de 1850, mais
necessariamente uma em 1856 e outra em 1866, estd tltima no periodo
da divisao das Sesmaria Jacoca, é possivel acreditarmos a partir da
pesquisa de Monteiro (2009) realizada em Gurugi que aquele territério
ndo era habitado apenas pela populagio indigena, mas sobremaneira,
por familias negras, como se pode constatar que na “segunda metade
do século XIX, acreditamos a partir das entrevistas realizadas com os
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atuais moradores de Gurugi que familias negras ja habitavam esse
territorio, como quilombolas” (MONTEIRO, 2009, p.30).

A referida comunidade quilombola ‘Gurugi’” encontra-se no
municipio de Conde, em Joao Pessoa, no estado da Paraiba. Localizada
a 22 km de distancia da capital pessoense. Semelhante a Mituagt ¢ a
Ipiranga, Gurugi também representa um marco de resisténcia na historia
das lutas por terra e pelos direitos de sujeitos especificos, como € o
caso dos quilombolas. Seus habitantes, de indios a negros também
foram submetidos as atrocidades ordenadas no periodo colonial, seja
no cultivo da cana-de-ag¢ucar, ou no plantio e na colheita do café,
justificando o que afirmou Monteiro (2009) de que no Litoral, a luta
pela posse da terra se intensificou nio s6 em municipios tradicionais
produtores de cana-de-agtcar, e naqueles que foram atingidos com os
investimentos governamentais de 1975, mas nos municipios onde foi
maior a influéncia do Proalcool (p.78).

E assim, em conformidade com outros autores Monteiro
(2009) vai nos mostrando que o conflito fundiirio vivenciado no final
da década de 1970, no territério de Gurugi, a comunidade em questio
figura entre os mais de 200 conflitos fundiarios vivenciados nos 57
municipios, em solo paraibano entre as décadas de 1970 e 1990. Desta
forma, com a mudanga dos tempos ¢ a emergéncia no atendimento
da ganancia de poucos, além da divisio do territério em Gurugi I e
I, fundamentada na viola¢io dos direitos dos posseiros, em beneficio
dos proprietarios de terra, a valorizagio financeira das terras tras

principalmente a inser¢ao dos interesses imobilidrios:
Embora o conflito da Fazenda Gurugi I tenha sido

ocasionado pela ampliagio da cultura da cana o mesmo

n3o aconteceu na Fazenda Gurugi II. Nesta fazenda
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o conflito foi deflagrado pelo interesse imobilidrio dos
proprietarios legais da terra, uma vez que a proprie-
dade estava localizada numa area privilegiada proxi-
mo a beira mar no litoral do municipio de Conde.

(MONTEIRO 2009, p.79-80)

Segundo Moreira e Targino (apud Monteiro 2009), em meio
as lutas pela posse da terra entre agricultores e latifundidrios, utilizava-
se do estado e dajusti¢a para despejar os agricultores das propriedades,
prender e processar os trabalhadores e os representantes dos movimentos
sociais que lhe que dio sustentagio. Quando o conflito persistia, as
terras eram desapropriadas e criavam os “Assentamentos Rurais”, o
que aconteceu tanto na Fazenda Gurugi I quanto na Fazenda Gurugi
II, que deu origem a quatro assentamentos rurais nas décadas de 1980
¢ 1990 nas referidas fazendas.

Atualmente, os moradores dos assentamentos Gurugi [ e Gurugi
II constituem a Comunidade Negra de Gurugi devido ao processo de
reconhecimento enquanto territdrio quilombola instado no ano de
2001 a partir da a¢io da Prefeitura Municipal de Conde de um projeto
de Capoeira Angola, porém os tramites de solicitagao da certidao sé
foram 1iniciados cinco anos mais tarde em 2006 (MONTEIRO 2010).

Considere-se, pois, o que (MONTEIRO 2010, p. 11) mostra
ao afirmar que “No processo de reconhecimento dos assentamentos
Gurugi I e Gurugi II como territério quilombola foi realizado
inicialmente um trabalho de conscientizagiao a respeito da questao
quilombola no local bem como uma pesquisa sobre a historia e origem
do Gurugi utilizando a memoria das familias mais antigas, como também
uma pesquisa bibliogrifica e documental. O documento produzido
pela pesquisa foi enviado para Brasilia e em 27 de julho de 2006 ¢ os
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assentamentos de Gurugi I e Gurugi II receberam a certifica¢io da
FCP como um unico territorio quilombola.”

Como nos afirma Monteiro (2009, p.93-94), “da organizagio
das familias negras resultou a formagao da Associagao dos Moradores de
Gurugi II, fundada em novembro de 1987. Estas tinham que enfrentar
além do proprietario familias de rendeiros que eram contra a luta pela
desapropria¢io e passaram a apoiar o proprietario”. Desta forma, a criagio
da associagdo motiva os posseiros a tomar ciéncia no apenas de sua origem,
mas também de seus direitos e os estimulam a destinarem ag¢des, tais como:
Ato publico, Denuncia e Carta a Imprensa, dentre outras, que
simultaneamente traziam a luz as atitudes dos proprietarios na tentativa
de expulsi-los da fazenda, e os instiga a lutar, e a buscar seus direitos.

A comunidade quilombola possui atualmente 253 familias
que estao representadas juridicamente pela Associagdo Comunitiria
dos Moradores do Gurugi.

Em meio as lutas e aos processos decorrentes do
autorreconhecimento, da certificagio e da emissio do RTID da
comunidade do Gurugi, segundo Monteiro (2010), em pesquisa realizada
em Gurugi I foi possivel constatar que: -A autoafirmacio enquanto
moradores de um territério quilombola aflora, especialmente entre os
mais jovens, mas que nio ¢ unanime; -Ha uma preocupagio na
preservacio do Territério; -Ha o medo de que a emancipagio do
territério impossibilite a chegada de programas sociais para as
comunidades que ainda n3o sio beneficiadas e que haja a redugio ou
perda dos mesmos nas comunidades que ja os possuem; -Nio hd
moradia digna suficiente para as familias; -Nao ha terras suficientes
que assegure a subsisténcia das novas geragoes.

Ainda segundo Monteiro (2010), em Gurugi II: -A geragio
mais velha € que se dispdem a estd a frente das lutas em defesa de seus
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territorios, por meio das Associagdes; ~-Houve da parte dos moradores
mais velhos, uma negac¢io da terra enquanto territério quilombola
ap6s o processo de certificagio da comunidade, visto que tal processo
reduzia direitos individuais dos proprietarios, a exemplo da anulagio
dos titulos individuais; -A coletiviza¢io do territdrio negaria o historico
de luta das familias pela individualizagio dos titulos; -A territorializa¢io
quilombola sinalizava a possivel perda da manutenc¢io de alguns programas
socials existentes naquele assentamento.

Assim sendo, sabe-se que as familias daquela comunidade vivem
dos produtos obtidos de seu territorio, ¢ da assisténcia advinda dos
Programas Sociais das esferas Federal, Estadual, e Municipal, bem como
das institui¢des nio governamentais que apoiam as comunidades
quilombolas. Sabe-se também que as lutas vivenciadas pelas familias de
Gurugi sempre estiveram sobre o apoio e a orientagio de érgios e ou
instituigdes governamentais ¢ nao governamentais sendo elas: Associagoes,
Federa¢io dos Agricultores do Estado da Paraiba (Fetag), a Comissio
Pastoral da Terra (CPT), a FCP, o INCRA, a AACADE, dentre outros.

Por fim, a comunidade de Gurugi que tem um passado histérico
marcado pela dor do assassinato de Agricultores e de Lideres
Comunitarios, da destrui¢ao de sitios, rocados e de arvores frutiferas
que os ajudavam em sua subsisténcia, na realidade, sio exemplos de
luta e resiliéncia. As familias quilombolas, embora conscientes de seus
direitos ainda vivenciam as ‘formas silenciosamente disfar¢adas de
opressao’, enquanto assistem o crescimento turistico e a especulagio
imobilidria de sua territorialidade, enquanto cobram a ag¢io, aten¢io
¢ uma nova postura do governo federal e do estado, em relagio a posse
definitiva de suas terras.

Mas enquanto as expectativas das familias quilombolas nio
sdo atendidas, ficam a mercé da omissao do estado na tomada de algumas
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decisdes, da confusio feita entre territorios de negros, e de indios, aos
quais tem sido dado igual tratamento, bem como se submetem a lentidio
do INCRA na elabora¢io dos RTID, sob a alegacio da auséncia de
pessoal suficiente para dar conta das demandas, o que justificaria o fato
do RTID de parte de Gurugi ainda se encontrar em andamento. E
para além de tudo isso, segundo Monteiro 2009 ¢ Monteiro 2010,
surge a problematica dos descendentes da Tribo indigena Tabajara que
fora massacrada, explorada e expulsa da Sesmaria da Jacoca no periodo
colonial, pela reivindicagdo de uma boa parte do territdrio do municipio
do Conde, alcangando assim o territorio de assentamentos em Gurugi.

A comunidade quilombola de Ipiranga localiza-se no municipio
de Conde, ¢ fica as margens da BR/PB 018, a 22 km de distancia da
Capital Paraibana. A mesma compde assim o trio das comunidades
que constituem a Regido do Litoral Sul da Paraiba. E, segundo Monteiro
(2010) teria iniciado a historia de sua territorializagdo, com uma recusa,

visto que para os moradores do Gurugi:

A primeira idéia lancada pelas associagdes era a de
que os assentamentos Gurugi I, Gurugi II e a Co-
munidade Negra de Ipiranga fossem reconhecidos
como um unico territério quilombola, pois os mo-
radores que vivem nessas comunidades constituem
uma tnica familia, como também um territorio
continuo. No entanto a Comunidade de Ipiranga
devido a tradicionais divergéncias com os moradores
dos assentamentos Gurugi I e Gurugi II devido a
questdes politicas recusou a proposta ¢ 0 seu reco-
nhecimento foi realizado separado em 12 de maio

de 2006. (MONTEIRO 2010, p. 10)

86



Como se pode constatar, desde o principio de sua historia a
comunidade jd apresentava o desejo de construir uma identidade
comunitaria autobnoma em relagio as demais, embora se utilizassem
dos motivos politicos para nio aceitarem a proposta de ser territorio
unico. Mas o fato ¢ que os moradores de Ipiranga, embora tivessem
familiares em Gurugi I e 11, afora os interesses de ordem interna aos
quais desconhecemos, mantiveram o respeito ao passado de luta das
familias daquele territério a considerar que, nos termos de (NETO
2013, p. 05): “A histéria da comunidade encontra respaldo,
principalmente, em dois elementos que ndo se excluem: (1) a posse
ancestral da terra, ja que Ipiranga é considerada uma “terra de herdeiros”;
¢ (2) os casamentos/unides entre familiares (geralmente primos, mesmo
que de graus variados), gerando a nogao, de acordo com os interlocutores,
que “tudo ¢ uma familia s6”.”

De acordo com dados disponiveis no site da FCP, a emissio
da Certidao de Ipiranga deu-se mais precisamente em 12 de maio de
2006 ¢ o Relatério Técnico de Identifica¢io e Delimitagio foi concluido
quase 7 anos apos a certificacio, necessariamente em fevereiro de 2013.
De acordo com (NETO 2013) “A comunidade conta, aproximadamente,
120 familias, que obtiveram a certidio de auto-reconhecimento pela
Fundagio Cultural Palmares no ano de 2006”, mas conforme a atualizagio
do site da FCP, o nimero atual é de 50 familias, o que nos leva a
indagar os motivos que teriam levado as 70 outras familias a ndo mais
integrar a comunidade.

Em conformidade com as afirmagdes de Neto (2013, p. 03)
“A propria formagao da associagio de moradores, intitulada Associagdo
da Comunidade Negra do Ipiranga (ACNI), surge, primordialmente,
sem estar atrelada a uma questao étnica. Por iniciativa de alguns
moradores, deflagra-se um movimento para formag¢io de uma associagio
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visando a reivindicagio de alguns servigos bdsicos, tais como moradia,
saude, abastecimento de dgua e iluminagdo publica. Seria mais uma
assocla¢ao, como tantas outras encontradas na regiio”. Mas a ACNI
teria instigado as familias a se inteirar de seu passado, a resgatar elementos
de sua cultura, a exemplo do coco-de-roda, a se interessar por sua
identidade étnica e, especialmente a dar a oportunidade de voz e vez
a um grupo socialmente marginalizado, as mulheres. O que se constata
com o0 nao por acaso fato da presidéncia atual, bem como sua diretoria
ser composta predominantemente por mulheres.

Quanto ao Territoério, “de qualquer forma, Ipiranga sempre
se configurou como uma “terra de herdeiro”, sendo a ocupag¢io dos
terrenos legitimada através de lagos de parentesco, tanto de individuos
nascidos e criados na comunidade, como daqueles que, vindos de fora,
estabeleciam unides conjugais com os moradores.” (NETO 2013, p.
12) O acesso a BR ¢ as demais rotas de acesso as cidades vizinhas levou
Ipiranga a também se tornar alvo da especulagio imobilidria, semelhante
a Mituagt e a Gurugi.

E assim, em linhas gerais, como bem nos apresentou Neto
(2013): -a terra que inicialmente era de todos, de uso coletivo, hoje
¢ de cada um; -ainda alimentam o sentimento de individualidade
coletiva ao se buscarem sua autonomia em relagio as outras comunidades;
-0 respeito entre os membros da comunidade ¢é algo notério; ha entre
eles um critério de diferenciagio dos sujeitos nos quais estdo “os de
dentro” e “os de fora” da comunidade; as mulheres possuem participagio
ativa nas decisdes da comunidade visto que “‘na comunidade Ipiranga,
had um forte processo de encaminhamento para a autonomia da mulher.
Através da formagiao da ACNI” (Neto 2013, p. 22)

Por fim, a considerar o atual processo de afirmacio identitdria
pelo qual a comunidade vem passando, afora o descaso das institui¢des
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governamentais, dentre os temas existentes que causam desconforto
as familias de Ipiranga estdo: -a violéncia dos “de dentro” motivada
pelas acoes dos “de fora”; -a entrada dos “de fora” na comunidade,
por meio da venda de terrenos por alguns dos “de dentro”.

Baseados na historia do estado, a comunidade quilombola
denominada Negra Paratibe em questio inicialmente fora habitada
por indios que, teriam sido denominados de Potiguaras, no periodo
colonial, mas que, na realidade, conforme relatos orais de moradores
mais antigos, sempre foram habitadas por descendentes de escravos.
E assim, semelhante as demais comunidades do estado e do litoral,
vivenciaram intempéries, especialmente as externas, tais como:
preconceito, opressao, negacio da identidade, descaso, nega¢io e violagio
dos direitos, violéncia, dentre outras, mas que respeitaram o sentimento
de manter os interesses da coletividade, expressa na luta por seus direitos.

Quanto a sua localizagio, nos termos de Silvestre & Rodrigues
(2000, p.02) “a comunidade de Negra Paratibe esta localizada na
mesorregido da Mata Paraibana, mais especificamente no municipio
Jodo Pessoa. Atualmente Paratibe dd nome ao bairro na qual a comunidade
remanescente estd localizada. Geograficamente Paratibe tem como
limites ao norte o bairro de Mangabeira, a oeste o Valentina de Figueiredo,
aleste Costa do Sol e Barra de Gramame e ao sul Mugumagro.” Desta
forma, a facilidade de acesso aos bairros e o aparente descuido das
autoridades em reconhecer e titular o territoério enquanto espago de
familias quilombolas, além da terra ser visivelmente prospera, favorece
os interesses dos representantes da especulagio imobiliaria.

A luta pelo reconhecimento do territdrio em Paratibe iniciou-
se em 2005 como afirma Joseane Pereira, presidente da Associagiao de
moradores de Paratibe (SILVESTRE & RODRIGUES 2000, P. 04).
A partir de entdo a comunidade passou a se ocupar da historia de sua



origem, bem como a se preocupar com a descaracterizagio de sua
cultura em decorréncia das a¢des ¢ opinides de pessoas externas a
comunidade. Logo, conforme se posicionaram os representantes do
INCRA pode-se ler o seguinte: “estando em termos o RTID, somos
favoraveis ao reconhecimento do territério da comunidade remanescente
de quilombo de PARATIBE, localizada no municipio de Jodo Pessoa,
com area de 267,43 hectares e sua posterior titulagio.” (SRTQ/INCRA
2012, p.220) E foram nestes termos que em 28 de agosto de 2006, as
tamilias da Negra Paratibe tiveram suas terras formalmente reconhecidas,
identificadas e delimitadas enquanto comunidade quilombola.

Conforme afirma o (RTID/CQP 2012, p. 47), “a partir das
visitas, reunides e encontros com a AACADE, muita coisa mudou na
vida da comunidade e especialmente de Ana, que comecou a organizar
a comunidade e ajudou a fundar a Associagdo da Comunidade Negra
de Paratibe (ACNP), em 2006, juridicamente fundada em 06 de outubro
de 2007. Sob a presidéncia de Joseane Pereira a ACNP, representa
aproximadamente 150 familias e, assim como a comunidade de Ipiranga,
também possui sua diretoria majoritariamente feminina. Mas, diferente
das demais comunidades quilombolas da Regiio do Litoral Paraibano,
foi criada um ano e trés meses apos a titulagio da terra.

E assim, “a comunidade se divide historicamente em quatro
micro-areas dispostas dos dois lados da PB-008, sendo que loteamentos
e chacaras dividem a drea com as casas dos quilombolas, tornando a
comunidade um espac¢o bastante heterogéneo.” (SRTQ/INCRA 2012,
p-25). A considerar que, segundo Silvestre & Rodrigues (2000, p.07)
“a especulagao imobildria na regido fez com que nos tltimos anos os
moradores mais antigos vendessem suas moradias a pregos irrisorios

como afirma Joseane Pereira.”
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Desta forma, vale a ressalva de que a mesma Negra Paratibe
que ja manteve a propriedade mantida por meio de heranga e do
casamento entre as familias ¢ a mesma que teve “porteiras fechadas”
impedindo a comunidade de buscar subsisténcia nos mangues, que
teve que lidar com a questio dos “condominios fechados — clandestinos”,
mas “as familias de Paratibe, de acordo com Maria Ester Fortes,
compartilham técnicas proprias na coleta de frutas e na pesca — principais
fontes de renda da populagio —, e mantém a tradi¢do do Coco de
Roda, da Lapinha e dos banhos de rio.” Como explica Ester Pereira
Fortes, antrop6loga do INCRA, “quando comeg¢amos o processo de
regularizagio dessa drea, em 2008, vimos que ¢ uma drea de especulagio
imobilidria e que antes desse processo, muitos dos Quilombolas nio
tinham os registros individuais das terras e vendiam a empresarios e
granjeiros através do usucapiao.” (Sinte do INCRA, 2013).

A cada etapa para assegurar os direitos das comunidades de
quilombo, abre-se novos desafios e horizontes, sio momentos em que
o grupo repensa sua historia e seu lugar nessa histéria, adquirindo

meios para se reconhecer como protagonista.
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4 LIDERANCAS QUILOMBOLAS E REIVINDICAGAO DE
DIREITOS

Até aqui, discorrendo sobre o processo de certificagio dessas
comunidades, demonstramos como a autodefini¢io ultrapassa o
requerimento ¢ o recebimento da certidio. Nio de maneira automatica,
mas podemos afirmar que o processo de autodefini¢io entre as
comunidades quilombolas da Paraiba estd muito avangado, pois os
discursos sobre o orgulho de ser quilombo e o uso dessa categoria na
luta por direitos ¢ algo frequente, circunstancia ndo comum ha alguns
anos atrds (ARAUJO, 2008). Como indicado anteriormente, apds o
processo de autodefini¢io, temos o processo de reivindicagio, isto ¢,
a0 se perceberem enquanto detentores de uma identidade especifica
¢ detentores de direitos, se inicia entre as comunidades o processo de
reivindicagio desses direitos.

O processo de identifica¢io com a nomeagao quilombola,
vem acompanhado de uma reflexividade que permite rejeitar e superar
as denegagdes sofridas e elencar os elementos para construir a positivagio
da autoimagem que propicia uma autoestima. O apresso por si mesmo
e pelo grupo a que pertence ocasiona a valorizagio das caracteristicas
sociais e culturais, que ao serem estimadas sao defendidas, recusando
sua desvalorizagio. Esse processo fortalece a solidariedade entre os
membros do grupo que ao defender e propagar suas especificidades
objetiva conquistar a estima social.

Para as Comunidades de quilombo da Paraiba, o processo de
certificacdo suscita expectativas sobre a concretude dos direitos ¢ a
melhoria das condi¢des de vida dentro desses territérios. Mesmo que
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a conquista da Certiddo represente uma vitdria, ela ndo tem assegurado
aos quilombolas a efetivagiao dos seus direitos, especialmente os que
foram propagados no afa do processo de certificagio.

Desta forma, para melhor compreendermos as peculiaridades
da certificagio, da autodefini¢io e das reivindica¢des, apresentaremos
uma andlise da observag¢io e participacio em eventos junto as liderancas.
Logo, para compor nossos argumentos, seguiremos o seguinte roteiro:
a composi¢ao das liderancas; as reivindicagdes e as ocasides em que

estas reivindicagdes sio publicizadas.

4.1, Sujeitos Quilombolas: Liderangas e representagao

A maioria das comunidades de quilombo na Paraiba esta
localizada em areas rurais, para sermos mais exatos, das 38 comunidades
de quilombo certificadas, trinta e cinco sao quilombos em areas
rurais e apenas trés quilombos urbanos, Paratibe em Joiao Pessoa,
Os Daniel em Pombal e a Comunidade Urbana de Serra do Talhado
em Santa Luzia. Antes de serem certificados como quilombolas,
muitos desses grupos se representava enquanto comunidades rurais
e sua representacao legal advinham de associagdes rurais formadas
pelos moradores de determinada area. Como esta previsto no decreto
4887/2003, art. 17, pardgrafo tnico — “As comunidades seriao
representadas por suas associagdes legalmente constituidas” —, a
associa¢ao ¢ fundamental para a titulagio da terra como também
para que sejam acionados alguns programas e politicas especificas,
pois o titulo da terra serd outorgado em nome da associagao e alguns
projetos sdo acessados via CNPJ (Cadastro Nacional da Pessoa Juridica).
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Com a certificagio, ou mesmo durante o processo de
requerimento da certidao e da titulagdo, as comunidades de quilombo
s30 levadas a refletir sobre sua representa¢io juridica, ou seja, sobre
sua associa¢io, especificamente sobre sua constitui¢do, sua
representatividade e seus associados.

Mesmo que o dispositivo legal nio determine como
obrigatoriedade que a associa¢io seja nomeada de quilombola, uma
situagao comum entre as comunidades ¢ que a antiga associa¢ao rural
seja transformada em uma associagao de comunidade remanescente
de quilombo. Para isso muda-se a redagio do primeiro artigo do Estatuto
da associacido, que antes a definia enquanto uma associagio rural e
passando, entlo, a ter a natureza de uma associa¢io de comunidades
de quilombo.

Outra situagdo recorrente ¢ que mesmo com a existéncia de
uma ANIR_, como descrevemos em Barra de Oitis e Serra do Talhado,
a mesma nio ¢ aproveitada e uma nova associagio ¢ constituida. As
assoclagdes rurais, em muitos casos, englobam uma drea maior que da
comunidade quilombola, sendo formadas por associados/moradores
da comunidade e dos sitios vizinhos, e com a possibilidade da diretoria,
e mesmo o cargo de presidente, ser ocupada(o) por membros de fora
da comunidade. Ja no processo de autodefini¢io, na luta por politicas
publicas e no processo de titulagio sio postos em pratica as regras de
pertencimento; € preciso estabelecer quem pertence ou nao a comunidade,
quem pode acionar direitos enquanto quilombola, entio, se a associagio,
ou mesmo a diretoria, ndo mais representa a especificidade e os interesses
do grupo, dai a necessidade da constitui¢io de uma nova associagio.

A Associagio Comunitdria dos Parceleiros do Gurugi I e a
Associagio Comunitdria dos Moradores de Gurugi II foram fundadas
em 1987, e ambas foram aproveitadas para representar a comunidade
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remanescente de quilombo do Gurugi. A Associagio Comunitiria de
Pitombeira desde sua funda¢io em 1989 representa os descentes dos
quatro negros fugitivos: Gongalo Fogo, Severino, Inicio Felix e Simplicio.
Tendo aproveitado o mesmo CNPJ e por ter permitido que moradores
de sitios vizinhos se associassem, a comunidade quilombola de Pitombeira
¢ um exemplo dos casos em que durante o processo de regularizagio
do territorio € preciso expor as regras de pertencimentos e estabelecer
os que ficam e os que saem.

Ha situag¢des em que ja existem agOes de carater associativo,
mas a associa¢io so € constituida juridicamente a posteriori. Para
exemplificar, temos o caso da Comunidade Grilo, na qual Dona Coelho,
desde o processo de certificagio e durante os tramites para a titulagio
— como a elabora¢io do RTID —, desempenha a fun¢io de presidente,
respondendo oficialmente pela comunidade. Porém, a Associag¢ao dos
Trabalhadores Rurais Quilombolas do Grilo s6 foi constituida em
2010. A comunidade de Paratibe, em Jodo Pessoa, constituiu sua
associagio em 2008 — Associa¢io da Comunidade Negra de Paratibe
—, dois anos depois de receber a Certidio e um ano depois de abrir o
processo para titulagio de seu territorio na Superintendéncia do INCRA
da Paraiba.

Outra situagio que se fez presente em nossa pesquisa, diz respeito
as associagOes de uma dada atividade que representa a comunidade
quilombola. Por exemplo, a Associagio Comunitaria das Louceiras
Negras da Serra do Talhado, constituida em 2005, ¢ a representante
legal da Comunidade Urbana de Serra do Talhado. Podemos citar aqui
a Associagao da Radio Comunitdria Quilombola de Mituagu, no Conde,
criada em 2008, que em sua nomenclatura demonstra sua finalidade,
mas nio deixa de evidenciar sua natureza de quilombola. Durante o
processo de autodefini¢do como remanescente de quilombo, em 2008,
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os Daniel realizaram uma assembleia para deliberar sobre sua autodefini¢io,
a constituigio da Associagio Comunidade dos Pontdes/Daneil e a indicacio
de sua diretoria. Reunindo a documentag¢io, em 2011 o presidente do
CEMAR (Centro de Educagio Integral Margarida Pereira Da Silva)
assina um oficio solicitando da FCP o deferimento no pedido de
reconhecimento dos Daniel enquanto comunidade remanescente de
quilombo. Os Daniel ¢ uma comunidade de quilombo urbano localizado
em rua conhecida em Pombal como a rua dos Daniel. Certifica pela
FCP em 2011, as familias pertencentes aos Daniel possuem estreitas
relagdes de parentesco com os Rufinos, comunidade quilombola localizada
na zona rural de Pombal, certificada em pela FCP também em 20011.
Porém, queremos chamar a aten¢io para a nominag¢io da associagio que
buscou destacar a tradi¢io dos “Negros dos Pontdes” da comunidade
dos Daniel. Em resumo, os Negros dos Pontdes ¢ uma manifestagio
cultural inserida nas festividades promovidas pelas irmandades de Nossa
Senhora do Rosario dos Pretos de Pombal. Durante a festa do Rosdrio,
acompanhados por uma banda cabagal, os Pontdes visitam as casas e
vendas recolhendo doa¢des durante suas exibi¢oes.

Diante das possiblidades de formagio e reformulagio das
associagoes das comunidades de quilombo, entendemos que, mesmo
nos casos em que ¢ subtraida a denominagio de rural, as comunidades
nio deixam de serem rurais, o importante ¢ que seus etnomios, presentes
na denominagio das associagoes, traduzem as suas especificidades
enquanto um grupo étnico organizado para a a¢io com o objetivo de
conquistar a efetivagio de seus direitos.

A reflexio sobre a natureza da associagdo ¢ causada tanto pela
necessidade de cumprir os dispositivos legais referentes as comunidades
quilombolas quanto pela circunstancia de se reconhecerem enquanto
sujeitos de direito que assumem uma posi¢io politica para reivindica-
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los. Desse modo, a reflexio sobre a representatividade da associagio
resulta no movimento de modifica¢io de sua natureza, no acréscimo
da nomeacgio quilombola ou mesmo na constitui¢do de uma nova
associagao, com o propodsito de transmitir na associagao a representacio
da comunidade. No trecho de uma entrevista que Dona Silva concedeu
a Noébrega (2007), podemos compreender como a nomeagao da associagio
¢ examinada a partir das informag¢des que se adquire no processo de
autodefinicio.

Assim. Eu nio tinha conhecimento. Eu nio me acha-
va quilombola. Mas eu me respeitava como negra.
[...] Eu nunca neguei minha origem [...]. Apesar de
que muita gente ainda nio entende o processo. |[...]
domingo a gente estava em reunido da Associagdo e
a tesoureira disse; - A gente vai colocar Associagio
Rural Quilombo do Talhado ou Associa¢do Rural
Quilombola? Eu disse: - Quilombola nio. Porque
quilombola somos nés. Tem que ser quilombo, que
éa comunidade (Dona Silva, In NOBREGA, 2007,
p. 92-93).

A decisio tomada sobre se a associagio representa o grupo
pos sua autodefini¢io como quilombola, faz parte do processo de
reflexividade (nos termos de Giddens, 1991) sobre a situagio da
comunidade diante das politicas para as comunidades de quilombo,
como tratado anteriormente, examinando e atualizando as praticas do
grupo de acordo com as exigéncias da atualidade.

Quando hi a necessidade de criar ou reformular uma associagio,
isto € feito por meio da criagio ou formulagio de um Estatuto, no qual
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deve ser apresentada a natureza e a finalidade da associacio. O Estatuto
¢ o documento legal que prova a existéncia e regulamenta as agdes da
associacio. E neste documento que se deve dispor sobre os objetivos
da associagio, sua organizacio administrativa, fiscaliza¢io e patrimonio.
O Estatuto dita sobre a participacio, deveres e direitos dos associados,
sobre as regras para elei¢io e formato da diretoria, etc.

Por iss0, a singular mudanca de natureza objetiva da associagio,
mencionada acima, sem uma discussio prévia e complementar, pode
acarretar algumas consequéncias, pois, as demandas para comunidades
remanescentes de quilombo sio demandas especificas dentro de um
rol de politicas ptblicas e de a¢des governamentais. E em especial, a
associagio como representante legal da comunidade terd como patriménio
a terra e o Estatuto precisa dispor sobre esse assunto. Outorgado o
titulo, quem tera o direito de usufruto do territdrio quilombola, como
se dard seu uso e sob que condi¢des?

A resposta para essas indagacdes serd possivel com a consolidagio
da titulacdo dos territorios quilombolas, quando se poderd dispor da
terra de acordo com os ditames da comunidade. Se cogita a possibilidade
de que a principio o uso da terra se assemelhe ao ja existente, mas aos
poucos va se consolidando uma divisao que corresponda a necessidade
de cada familia e que se estabeleca espagos de usos comuns, com cultivos
e criagdo comunitaria.

A composi¢io da associa¢io e seu estatuto sao representativos
no cotidiano da comunidade remanescente de quilombo, tanto para
as suas relacOes internas quanto externas.

Para exemplificar nossa visdo, retornemos a comunidade
remanescente de quilombo de Pitombeira, que compunha uma associagao
com moradores da Pitombeira e dos sitios vizinhos. Apos a certifica¢io
¢ o inicio dos procedimentos para a regulariza¢io do territdrio, entrou
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em discussdo a permanéncia ou nio de alguns como membros na
associac¢ao, tendo em vista que esses nao compartilhavam a historia da
comunidade quilombola, isto é, os moradores dos sitios circunvizinhos
do quilombo de Pitombeira fazem parte da associa¢io, com a mudanga
da natureza da associa¢io para quilombola, esses moradores continuaram
sendo socios, porém eles ndo sio reconhecidos como pertencentes ao
quilombo, por nio serem descendentes dos fundadores da comunidade.

A mengao sobre quem fica e quem deve sair ¢ acompanhada
da possivel solugio, que sempre estd atrelada ao bom convivio. Na
Pitombeira hd os que aceitam que entre os nio quilombolas fiquem
aqueles que a muito tempo moram ali e nio causam problemas. Contudo,
como representante do grupo, essa ¢ mais uma questao que devera ser
enfrentada pela diretoria da Associagio.

E assim, diante das circunstancias descritas, o quilombo da
Pitombeira percebeu a necessidade de atualizar seu Estatuto. Seguindo
um modelo de Estatuto de associagio de comunidade de quilombo
tfornecido pela AACADE, a primeira secretdria vem trabalhando na
reformulacio de alguns artigos que tratam da participagio dos s6cios
nio quilombolas, ideia que, embora ainda nio concretizada, até o presente
momento tem sido tratada como uma alternativa para que eles possam
continuar como membros/sdcios da associa¢ao, porém sem o usufruto
de alguns direitos que sio destinados apenas aos quilombolas.

Na verdade, o fato da associagio possuir sdcios quilombolas
e nio quilombolas, em alguma medida, tem se configurado como
dilema que divide opinides, de vez que de um lado ficam os primeiros
que tem alcancado cada dia mais direitos, a exemplo de sua inser¢io
nos programas ¢ nas politicas publicas, enquanto que os segundos, nio
tem sido beneficiado na mesma medida, uma vez que a maioria das

politicas publicas para as comunidade de quilombo elegem critérios
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especificos para aqueles que comprovam sua identidade quilombola.
Um exemplo claro deste dilema se reflete no fato da atual diretoria da
associagio ter sido eleita, em grande maioria pelos sdcios nao quilombolas,
ja que a familia do representante da oposi¢ao, por ser numerosa, elegeria
seu representante, se os nio quilombolas nio integrassem a associagio.
Nesse interim, é perceptivel a preocupagio do presidente de que algum
dos lados venha a perder direitos. No entanto, nossa maior aten¢io
volta-se para o fato de que os sécios, quilombola ou nao, em algum
momento reforcem o dilema entre quem fica e quem sai, quem tem
¢ quem nao tem direitos e que isso se transforme em um conflito.

Com isso, algumas a¢des do Propac e da propria AACADE
objetivam trabalhar na atualiza¢io dos Estatutos Sociais das associa¢oes
de remanescentes de quilombo na Paraiba. Esse trabalho objetiva afinar
os Estatutos a nova realidade das comunidades, conjugando as regras
normativas com as regras internas do grupo. Isto ¢, se pretende um
Estatuto que respeite a legislagio, mas que traduza a especificidade da
comunidade de quilombo e sua visio de mundo.

Unma situagio acompanhada pelo Propac ¢ pela AACADE ¢ a
representacio juridica da populag¢io quilombola urbana de Serra do
Talhado. A Associa¢ao das Louceiras prevé como associado apenas
aqueles com arte do fabrico da louga, porém essa associagio ¢ a representante
legal da Comunidade Urbana de Serra do Talhado, que abrange um
namero maior de pessoas, ¢ nio sé as louceiras. O Propac e a AACADE
realizaram em Santa Luzia uma reuniio com os quilombolas das
comunidades urbanas de Serra do Talhado, nessa reunio foi explicado
que as duas associagdes, a associagao das louceiras e a associagio quilombola
do Monte Sio Sebastido, ndo representam o conjunto de descendentes
da Serra do Talhado residente no perimetro urbano de Santa de Luzia,
¢ fol apresentada a proposta de formar uma associa¢io que represente ¢
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permita a participagdo dos quilombolas urbanos do Talhado de Santa
Luzia independente do bairro onde more. Essa proposta além de solucionar
a questao da representagio juridica, faria com que moradores de outros
bairros pudessem ter seu pertencimento reconhecido pela Certidio da
Comunidade Urbana de Serra do Talhado, tendo em vista que a mesma
nao determina um bairro, mas certifica a Comunidade Urbana de Serra
do Talhado, localizada no municipio de Santa Luzia. Porém, o grupo
ainda nio se posicionou, mesmo por que essa decisao coloca no centro
a questdo: ‘quem assumiria a nova associagao:’

Em algumas conversas com a AACADE, nos foi confessado
que ja se cogitou a possibilidade de investir em associa¢des dirigidas
por uma comissio, ao invés de uma diretoria. A ideia de comissio
objetiva reduzir o cariter hierarquico de uma diretoria, mas algumas
esferas sociais solidificaram a formata¢io de um presidente como
representante, de modo que, em eventos, congressos ou ocasioes do
género, por logistica ou por verba, geralmente sio disponibilizados a
participa¢io de um ou dois representantes, ¢ as proprias comunidades
em conformidade com a légica interna jd estio acostumadas com o
modelo de representagio por diretoria.

De modo geral, a Associagio é formada pelos membros associados
¢ administrada por uma diretoria, que é composta por: presidente, vice-
presidente; primeiro e segundo tesoureiro(a); primeiro ¢ segundo
secretario(a); que sao escolhidos entre os associados, com um mandato
de 2 anos, podendo ser reeleitos por mais dois. Dentro dessa possivel
formatacio, a elabora¢do do Estatuto ¢ peca importante, pois dispde sobre
o formato da diretoria, sobre a forma que sera escolhido os representantes
— elei¢io, indicagdo —, o tempo de duragio e permanecia de uma gestio,
e essas escolhas devem estar em conformidade com a logica da comunidade.
Por essa razdo ¢ importante definir quem pode e quem ndo pode se associar,
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pois esse € mais um momento em que se pde em foco os que sao de dentro
e os que sao de fora, quem pertence e quem nao pertence a comunidade,
e, consequentemente, quem tem direito.

Ser presidente da associa¢io de comunidade remanescente de
quilombo significa também dar conta de algumas fung¢des, como, por
exemplo, convocar e presidir as assembleias, manter os documentos e
as taxas da associagio regulamentados, participar de eventos e encontros
promovidos por agentes ¢ institui¢des, manter a comunidade informada
sobre as propostas discutidas nos eventos, distribuir as cestas basicas,
o leite ¢ o fuba (Programas ligados ao MDS ¢ CAISAN), organizar
os eventos que acontecem na comunidade, em alguns momentos
recepcionar os visitantes, tanto pesquisadores quanto promotores de
politicas publicas, e também reivindicar os direitos da comunidade
junto aos 6rgios competentes.

Uma conclusio riapida que poderiamos apresentar ¢ a de que
os padroes de liderangas nas comunidades remanescentes de quilombo
se modificaram ou comegam a se modificar; a principio pela propria
estrutura politico-administrativa que envolve essas comunidades, criando
a necessidade de uma postura diferenciada, também pelo jogo politico
no qual estio inseridas.

Dentro das comunidades remanescentes de quilombo na
Paraiba ¢ possivel identificar o que classificariamos de lideranca
tradicional, isto é, um personagem respeitado de acordo com os
c6digos da moral, uma figura que representa a comunidade e que
em muitos casos ajudou e ajuda a comunidade, a historia das conquistas
da comunidade se confunde com sua propria historia.

No cenario da luta quilombola podemos indicar dois modelos
de lideranca: liderancgas tradicionais ¢ liderancas institucionais.
Nessa tipologia, as liderangas tradicionais se constituem no interior
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das comunidades segundo seus padrdes morais e culturais, ou seja,
segundo as normas internas do grupo, mas com a formalizac¢io
juridica das demandas quilombolas, ¢ exigido das comunidades que
se organizem em associagoes e que adotem as regras inerentes da
burocracia. A partir de entlo, surge a necessidade de se constituir
as liderancas institucionais capazes de transitar e de reivindicar junto
as instituigdes responsaveis por gerir as demandas quilombolas.

Como representatividade de lideranca tradicional temos a
pessoa de Seu Braz (74 anos), que representa, em carater vitalicio, a
manuten¢ao e continuidade do poder de uma lideranga tradicional
no Talhado, conforme consenso da comunidade. O primeiro lider
do Talhado foi o seu fundador, Z¢é Bento, e ao que se sabe, foi
sucedido por seu bisneto, Joio Carneiro. O senhor Joio Carneiro
era sogro da atual lideranca tradicional, Seu Braz. As mudancas de
contexto socio, historico e cultural, levam Dona Silva (65 anos) a
quebrar a regra de sucessdes masculinas de lideranga, pois suas relacoes
de parentesco, praticas de mediac¢io, integridade moral, generosidade,
e ascensao social, fazem com que ela atenda aos critérios do grupo
e seja a proxima na lista da sucessio de poder, dentro da l6gica de
lideranca tradicional. Desse modo, em decorréncia das limitagdes
de Seu Braz, resultantes de sua idade avangada, com o apoio do
grupo, Dona Silva tem assumido suas atribui¢des na associagao, de
modo que, embora nio seja a representante legal da comunidade,
tem se tornado nao uma lider de direito, mas de fato.

Um fato merecedor de énfase ¢ o de que mesmo na lideranga
tradicional, algumas mudangas acabam sendo permitidas, pois se
antes, por trés vezes consecutivas a lideranca foi passada de homem
para homem, o que implicaria numa visao sobre a qual a tradicionalidade
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prioriza o masculino, a presen¢a de Dona Silva, enquanto lider
representa um indicador de rompimento desse paradigma.

Ainda nessa atmosfera de mudanga, para se adequar as novas
regras, inclusive a uma agenda quilombola, as comunidades com
suas liderancas tradicionais elegem e compdem as liderancas
institucionais, de modo que esses dois tipos de lideranga passam a
coexistir ¢ mesmo a se complementar.

Como observa Giddens (1991) nas culturas que precederam
a modernidade a tradi¢io era valorizada porque perpetuava a
experiéncia e o conhecimento de gera¢des precedentes, a reflexividade,
o exame das praticas sociais, existia subordinada as tradi¢des. “Com
o advento da modernidade, a reflexividade assume um carater diferente.
Ela ¢ introduzida na propria base da reprodugio do sistema, de forma
que o pensamento ¢ a a¢gio estio constantemente refratados entre
si” (GIDDENS, 1991, p. 39).

Essa coexisténcia entre tipos de liderancgas ja vinha se
configurando na Serra do Talhado. Como relatamos, Seu Braz ocupa
a fun¢io de lideranga tradicional, e seguindo os costumes do grupo
vem transmitindo essa atribui¢io para sua nora, Dona Silva, a0 mesmo
tempo em que Seu Andrade exercia o cargo de presidente da ANIRT.
Em decorréncia da certificagio, Seu Bento ¢ posto no cargo de presidente
da nova associa¢do comunitdria, ¢ nesta configuragio espacos vao se
abrindo para que outros membros da comunidade se juntem, encarem
¢ até liderem a luta quilombola na espera por melhorias.

E dentro da diretoria da associagio que um novo padrio de
lideranga se constitui e pode ser identificado, o padrio que nomeamos
de institucional. Classificamos como liderangas institucionais por se
tratar de liderangas que precisam lidar com as questdes burocrdticas e
administrativas que envolvem os processos de certificacio e legalizacio
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do territdrio, bem como os de aquisi¢iao de politicas publicas e de
projetos que tragam beneficios para a comunidade.

E mais, ¢ dentro da diretoria da associa¢ao que os tipos de
liderancas se encontram e compartilham conhecimento e experiéncia.
A atuagio na diretoria da associa¢io é o melhor campo para a formagio
de novas liderangas. Pois, ¢ comum que a lideranca tradicional seja
eleita presidente da associac¢do, e os demais cargos sejam ocupados
apenas para manter o protocolo, mas também ha as circunstancias em
que os demais cargos sio ocupados por pessoas que se interessam pela
causa e pela melhoria da comunidade, e é notério que essas pessoas
venham a ocupar o cargo de presidente. Na primeira circunstancia,
todo o trabalho da diretoria ¢ depositado sob a responsabilidade do
presidente, que acaba por assumir multiplas tarefas. Temos entio situagdes
em que as liderangas tradicionais sio acompanhas pelos novos atuantes
institucionalizados, ou podemos dizer por seus aprendizes - essa atuagio
¢ muitas vezes de grande serventia por estes terem o conhecimento da
escrita. Assim, a necessidade de novos padrdes de lideres da comunidade
nio exclui os lideres tradicionais, uma se complementa a outra.

Ainda que exista complementaridade, no que diz respeito a
existéncia de diferentes liderancas locais dentro da comunidade, muitas
vezes ocorrem disputas de vaidades pela lideranga politica da comunidade,
uma vez que ser lider, dentre outras coisas, leva o sujeito a ser respeitado
e também a estd sempre em evidéncia dentro e fora da comunidade.
E assim, ao assumir a luta da comunidade, aquele que representa a
lideranga passa a sofrer com incompreensdes ¢ competi¢des. Cabe
destacar que a esses sujeitos individuais se somam outros sujeitos coletivos,
a exemplo das associa¢des locais quilombolas, que se somam a uma

entidade quilombola estadual, e esta, a outros orgios.
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E dentro desse circuito que ocorre o aprendizado do oficio
de lideranca, a formagio da lideranga ¢ construida na experiéncia, nos
eventos, nos encontros, nas buscas por informagdes nas instituicoes ¢
6rgaos, na coragem de ir ao encontro dos externos para melhorar a
vida de todos e no manejo com os membros da comunidade.

Na comunidade Grilo, a filha da presidente iniciou seus trabalhos
na diretoria como secretaria, atualmente exerce o cargo de vice-presidente
¢ o seu discurso ja expressa uma participagao mais efetiva na luta
quilombola. O mesmo aconteceu com Lima, da Comunidade Barra
de Oitis, que desde muito tempo vem exercendo o cargo de secretario
¢ para a proxima elei¢do cogita a possibilidade de sair candidato a
presidente, tendo em vista que o atual presidente, Seu Delfino, pelas
regras do estatuto nio pode mais ocupar o cargo de presidente, pois
Jja passou dois mandados neste cargo.

Com isso, muitas liderangas sio constituidas no trabalho dentro
da diretoria. Comegam conhecendo algumas fung¢des, depois participando
de eventos com outras pessoas que possuem experiéncias acumulada
na luta de quilombo, com isso adquirindo e cumulando conhecimento,
como também construindo uma rede de relagio que lhes permitem
acionar alguém para solicitar informagdes e para solucionar algum
problema enfrentado.

Destacamos que as liderangas institucionais se formam no
decorrer dos trabalhos, da luta, 0 mesmo pode ser dito sobre as liderangas
tradicionais, estas se constituem no decorrer de sua vida de luta em
favor da comunidade. Em casos, muitas as liderangas tradicionais se
institucionalizam para conta das demandas burocriticas, e ¢ possivel
que uma lideranga institucional se torne tradicional.

Uma lideranga tradicional pode deixar para seu filho ou para
um parente a heranca de um bom trabalho realizado, deixando
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elementos para que seus herdeiros venham a ser, também, uma lideranca
tradicional. Mas isso nio ¢ determinante, pode acontecer de o parente
ou mesmo o filho de uma lideranca tradicional nunca chegar a ocupar
um cargo na diretoria.

Na comunidade da Pitombeira, a irma de uma lideranca
tradicional foi se constituido nos seus trabalhos realizados dentro da
diretoria, chegando ao cargo de presidente, mas nio sendo reconhecida
como uma liderang¢a tradicional. Contrapondo com a situagio de
Hermilio, filho de Seu Genésio, que ¢ constantemente classificado
com alguém que possui as caracteristicas do pai. Getulio, antes nio
pensava em assumir qualquer cargo na diretoria, mas apds exercer o
cargo de vice-presidente cogita seguir os passos do pai e se candidata
a vereador. Ou ainda, podemos recorrer mais uma vez ao exemplo de
Lima que se formou como lideranca institucional mais seu engajamento
e sua luta sdo elementos que lhe possibilitara conseguir o reconhecimento
como lideranca tradicional.

Tanto as liderancas tradicionais quando as liderancgas
institucionais sio contestadas ¢ fazem a¢Oes que sao contestadas pela
comunidade. Isso ocorre ou por oposi¢oes construidas dentro da
comunidade ou pelo c6digo moral da comunidade que nao esta sendo
seguindo.

Na constitui¢io e no reconhecimento da lideranga pela
comunidade, seja tradicional ou institucional, algumas condi¢des sio
elementos requisitados, como a faixa etdria, o género ¢ o cddigo moral
que rege a comunidade. A idade € a representante da experiéncia e de
um conhecimento acumulado sobre a historia e a luta da comunidade.
Assim, para os jovens abaixo de 30 anos ¢ necessario um esfor¢co maior

para se conseguir o reconhecimento enquanto lider. Outro elemento



que pode ser destacado ¢ o grau de escolaridade, ja que esta ¢ uma
ferramenta para, por exemplo, ocupar o cargo de secretario.

Sobre a questio de género, destacamos que a agente da
ACADDE — até mesmo por ser mulher — tem trabalhado de forma
mais direta com as mulheres impulsionando suas participa¢des na
diretoria, e no cargo de presidente. Por isso, ¢ talvez por possuirem
mais escolaridade, identificamos uma predominancia da atua¢io feminina
entre as comunidades do Litoral e no nuicleo gerencial Agreste, Brejo
e Curimatau, entre o Alto e o Médio Sertio a participagio ¢ proporcional.
Se levarmos em consideramos a representacio legal podemos dizer
que hd mais mulheres a frente das associagdes que homens.

Porém, nio podemos deixar de ressaltar que os c6digos morais
da comunidade recaem mais pesadamente sobre as mulheres do que
sobre os homens.

E possivel entender que para uma mulher casada e com filho
sair para uma reuniao fora dos perimetros do municipio que reside é
algo que pode gerar conflito. Assim, as liderangas em geral, independentes
do género, vivenciam o dilema entre os ganhos de status e o conhecimento
adquirido no cargo de presidente quando se deparam com desafios.
Dentre os desafios estd; a “falta de leitura”, o desconhecimento de um
processo burocratico, ¢ ainda, no caso das mulheres esta a simples e
mais conflitante condi¢io de ser esposa e mie e quebrar as regras/
normas familiares internas, ao deixar o lar e a familia e ir participar
das reunides que acontecem fora do municipio.

Assim, destacamos que as liderangas tradicionais sio compostas
por homens e também por mulheres, mas ambos com idade superior
ajuventude. O estado civil também ¢ algo a destacar, pois ele se inscreve
nos cddigos morais da comunidade, uma pessoa casada possui um
status apreciado.



As liderangas institucionais sio formadas em sua maioria por
jovens que entraram na associagao para ajudar e acabam se engajando
efetivamente nos trabalhos. Outra caracteristica importante ¢ a
escolaridade, em muitos casos € ela o elemento de entrada na diretoria,
primeiro porque saber escrever ¢ requisito para ser secretario(a) e
segundo porque estudo ¢ sindnimo de conhecimento, pois quem tem
estudo tem a capacidade de entender melhor os procedimentos.

As caracterizagdes acima sao base para também analisarmos
a atuagio das liderangas e como esses elementos influenciam em suas
agoes, ¢ porqué.

De acordo com o protocolo, uma diretoria deve ser eleita pelos
membros da associa¢io, ¢ o mandato de uma diretoria terd duragio de
dois anos, com direito a reelei¢io. Entre as associagdes das comunidades
remanescentes de quilombo na Paraiba esse protocolo ¢ preenchido, em
via de regra, da seguinte maneira: em assembleia geral, com a presenga
maxima possivel dos membros associados e em dias com obrigacdes,
uma chapa composta com antecedéncia, ou melhor, os nomes dos
candidatos a cada cargo que compde a diretoria sio anunciados ¢ postos
para votagio e sendo aprovada pela maioria, ou por aclamagio, a elei¢io
¢ entdo registrada em ata. Na maioria das vezes a chapa concorre como
chapa tnica, ou as vezes existe uma disputa para um dos cargos, por
exemplo, dois candidatos para o cargo de tesoureiro, enquanto as demais
candidaturas sio tnicas. Ha também elei¢des que sio realizadas da seguinte
forma: em assembleia geral, com a presenca do maximo possivel dos
membros associados e em dias uteis, 0s nomes para ocuparem os cargos
da diretoria sio escolhidos no momento da assembleia entre os presentes.

Muitas diretorias permanecem por anos sem que haja nova
eleicio, e em muitos casos o presidente ¢ o mesmo desde a fundagio
da associagio. Em outros casos, os cargos da diretoria sao revezados
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entre um grupo. Essa formata¢io acontece por consentimento da
comunidade, que valida e reconhecesse aquela ou aquelas pessoas como
seu(s) representante(s), ou por outras questoes que impedem a renovagio.
E frequente a permanéncia prologada na diretoria, porém vale examinar
se a ideia de renovag¢io dos ocupantes dos cargos de direcio da associagio
a cada dois ou quatro anos segue a logica moral da comunidade e quais
as dinamicas que esse procedimento acarretaria.

Assim, a questdo da permanéncia segue a logica das relacSes
internas do grupo, como também corresponde a0 universo externo.
O dominio do conhecimento juridico/administrativo é conseguindo
com tempo, pratica e dedicag¢io, a continuagio de alguns membros na
diretoria garante também a permanéncia desse conhecimento. Cada
nova diretoria precisa se inteirar dos processos em que a comunidade
esta envolvida, da mesma forma que os agentes externos precisam ser
informados das mudancas de direcio, para que as informagdes e agoes
competentes ao presidente nio sejam transmitidas ao ex-presidente,
como por exemplo, a convocagio de uma reuniio no INCRA.

Participamos de duas elei¢oes: primeiro, a escolha dos candidatos
a diretoria da associa¢gio da Comunidade Quilombola de Pitombeira,
e segundo, a escolha da diretoria da associa¢cio das Louceiras da
Comunidade Urbana de Serra do Talhado.

Podemos dizer que a elei¢io para a diretoria da associagao da
comunidade de Pitombeira foi atipica, pois tinha-se duas chapas disputando.
Uma semana antes da elei¢do houve uma reuniio da associag¢io para
apresentar os nomes dos candidatos aos cargos para apreciagio e possivel
aprovagio dos associados, porém ao surgir concorréncia para cada cargo,
ou melhor, duas composi¢des de chapa, alguns esfor¢os foram feitos para
que as chapas se juntassem e formassem uma diretoria. Como nio se

chegou a um acordo, os preparativos para uma elei¢io foram iniciados.
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O dia da elei¢io foi um dia de festa e de encontros, mas também de
protesto, pois a chapa de oposi¢io foi a eleita.

A associagio [diretoria] ¢ um trabalho voluntario, é
um trabalho por todos. (Integrante da diretoria da

Associagio Quilombola de Pitombeira)

A elei¢io da associagio das Louceiras da Comunidade Urbana
de Serra do Talhado seguiu a regra geral. Mas antes vamos entender
um pouco a histoéria dessa comunidade.

A presidente Maria do Céu exerceu esse cargo até o seu
falecimento. A trajetoria de Maria do Céu enquanto presidente da
associagio das Louceiras, e assim, representante da comunidade de
quilombo, se coaduna na participag¢io de muitas a¢des com o objetivo
de fazer garantir os direitos de quilombo. Entre as quais, pode-se
destacar a sua participagio, durante muito tempo, na CECNEQ), e
com as experiéncias ¢ o conhecimento adquiridos junto as entidades,
AACADE ¢ CECNEQ, muitos anseios da comunidade foram
concretizadas, como também direitos, antes desconhecidos, foram
conquistados (reforma do Galpio das Louceiras; inicio do processo de
regulariza¢do do territério; participa¢io em programas do governo).
Assim, foi com a AACADE e a CECNEQ que Maria Céu, enquanto
presidente da Associa¢io das Louceiras, aprendeu a se movimentar
entre os processos burocraticos, a requerer e a implantar projetos socais.

Recentemente a irma de Maria do Céu, Ferreira, vem
desempenhando o papel de representante da associacio. E Ferreira
quem participa do circuito de eventos organizados para discutir as

questoes sobre quilombo na Paraiba e também no Brasil.



As primeiras atuagOes de Ferreira enquanto representante
interina da Associagao das Louceiras consistiu em preencher os requisitos
burocriticos para o recebimento e entrega das cestas basicas, organizar
a revenda da produgio das louceiras, além de participar de eventos e
responder as demandas externas; como prioridade Ferreira junto de
sua sobrinha Janaina estio organizando os documentos da Associa¢io
para que, de acordo com o Estatuto, seja efetivada a elei¢do da diretoria.

Diante das circunstancias, a associag¢ao das Louceiras da Serra
do Talhado estava no fim do prazo legal para regulamentar sua diretoria,
de modo que uma reuniio foi convocada, a mesma ocorreu no galpio
das louceiras e teve por objetivo escolher os nomes para a diretoria.
Apds os nomes terem sido escolhidos e aprovados por todos os associados
presentes, a eleigdo foi registrada em ata. Este foi um momento festivo,
pois a presidente empossada preparou um lanche da tarde para todos
se confraternizarem.

Ferreira, durante muito tempo, se recusou a assumir qualquer
cargo de dire¢io, porém devido ao contexto interno vivido pela
comunidade, atualmente exerce a func¢io de presidente, isso mostra
que a escolha dos representantes, mesmo tendo que cumprir as 16gicas
de um Estatuto, de uma elei¢io, no fim se constroi de acordo com as
demandas e necessidades internas ao grupo.

De alguma forma esses processos de escolha de diretoria
demonstram a organiza¢io politico-administrativa da comunidade,
como também destacam o papel e a atuagio das liderangas institucionais
¢ das liderancas tradicionais.

Para expor a constitui¢ao de uma lideranca institucional, vamos
apresentar um resumo da trajetdria da presidente da associagio da
Comunidade Quilombola Talhado Urbano do Bairro Monte de Sio
Sebastido, na cidade de Santa Luzia.



No bairro Sio Sebastiio — Monte — muitos moradores vieram
da Serra do Talhado e se reconhecem como pertencentes ao grupo,
porém, nio sio reconhecidos enquanto quilombolas pelo Estado.

De acordo com a defini¢io de Jos¢é Mauricio Arruti (2006,
p- 45), o processo de reconhecimento consiste no momento em que
a esfera publica toma conhecimento da situagio de desrespeito sofrida
por uma coletividade, ou seja, quando um determinado grupo se
apresenta enquanto sujeito politico e de direito, e que pela sua agio
politica os seus direitos comegam a ser ratificados.

No Brasil, a desmistificagio do discurso da democracia racial
juntamente com os esfor¢os de combater o racismo e reparar os danos
historicos, proporcionou avangos politicos ¢ juridicos relevantes, porém
ainda insuficientes, para as identidades étnico-raciais. Assim, a
problematizaciao das rela¢Ses raciais e sociais das identidades étnico-
raciais se articulam com a luta por reconhecimento, nos termos de
Honneth, e por politicas especificas de redugio das desigualdades e da
discriminag¢io da populagio negra.

Tendo em vista que a esfera publica, mais especificamente os
6rgios competentes, ainda nio possui conhecimento da situagio dos
descendentes do Talhado que residem no Monte Sao Sebastido, entio,
estes, juntos aos mediadores, na objetivagio de que esse reconhecimento
venha a acontecer, procuram os meios para requerer da FCP o registro
no livro de cadastro geral e expedi¢io de certidio como comunidade
remanescente de quilombo.

Residindo com duas netas no bairro Sao Sebastiao, Dona Guia
exerceu desde crianga o oficio de louceira, oficio este que fora marcado
por trés momentos; o primeiro foi na Serra do Talhado, o segundo foi
logo apds ter vindo morar na zona urbana de Santa Luzia, quando passou

a fabricar a louga em sua propria residéncia, e o terceiro momento foi
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marcado pela inauguracio do Galpao das Louceiras, construido no bairro
Sio José. No referido galpao onde trabalhou durante muitos anos na
confec¢ao de louga de barro, com a habilidade de suas maos, aquela
senhora ndo apenas ganhou o sustento de sua familia, mas instigou outras
mulheres a também por meio da confec¢io da louga de barro, sonhar
com dias mais promissores para si ¢ para os seus.

Tanto pelo reconhecimento da desenvoltura de seu oficio,
quanto por ser membro da Associa¢io das Louceiras, Dona Guia foi
registrada nos beneficios da Comunidade Urbana de Serra do Talhado.
E assim, uma vez moradora do bairro Sao Sebastido, a artesa revela
que desde sempre se preocupou com a situagio das pessoas do Talhado

que viviam no Monte, como se pode constatar no fragmento abaixo:

“sempre quis que as pessoas daqui tivessem o mesmo
direito que as pessoas do Sdo José, tém tanta gente

aqui que precisa”.

Esse desejo de Dona Guia foi o que a fez, por varias vezes,
questionar algumas pessoas, a exemplo dos agentes da AACADE ¢ a
diretora da FCP (a época), Maria Bernadete sobre a possibilidade de
reconhecimento do Monte Sio Sebastido enquanto area de descendentes
de quilombo, especificamente, area de descendentes do quilombo da
Serra do Talhado.

Enquanto moradora e de vida comunitiria ativa, Dona Guia
declara que sempre participou das discussdes sobre os quilombolas em
Santa Luzia, e afirma que procurava saber o que seria preciso fazer
para certificar o bairro Sio Sebastido enquanto uma drea quilombola,
essa atitude de autonomia, preocupagio e cuidado com a coletividade
ja revela que ela apresentava tracos de uma lider comunitdria nata.
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Assim, segundo Dona Guia, a resposta era sempre a mesma: -¢ s6 ter
alguém para enfrentar, assumir a lideran¢a”. Mas, a0 mesmo tempo
em que ratificavam a mesma resposta, sugeriam-na a ser a lider, porém
sua resposta também era sempre a mesma: - “ndo, eu nio, eu nio sei
ler, isso ¢ para quem sabe ler”.

Contudo, o aparente limitador analfabetismo de Dona Guia
foi tragado pela grande lider que habitava naquela senhora e mesmo
com a concepeao de que nio daria conta por “ndo saber ler”, de certa
maneira, desde 2008, a proximidade entre a AACADE e Dona Guia
foi construindo as pegas necessdrias ao reconhecimento dos descendentes
do Talhado do Monte Sao Sebastido. Para tanto, motivada pelo desejo
do reconhecimento de sua gente, Dona Guia nio apenas agendou e
organizou reunides entre os membros da AACADE e os descendentes
do Talhado do Monte Sao Sebastiio, como também efetuou os
procedimentos burocrdticos para a regulariza¢io da Associa¢io
Quilombola Talhado Urbano do Bairro Sio Sebastido e de seu Estatuto.

Até o momento a diretoria da Associa¢io Quilombola Talhado
Urbano do Bairro Sio Sebastido trabalha pelo reconhecido enquanto
uma comunidade quilombola prépria. E importante ressaltar que talvez
os resultados fossem melhores se as comunidades quilombolas
descendentes do Talhado se organizassem politicamente de maneira
conjunta.

A escolha e a permanéncia do presidente da associagio seguem
uma légica de escolha de lideran¢a ordenada pela regra da comunidade,
mesmo que tenha um estatuto que estabeleca a regra de elei¢do a cada
dois anos.

Mesmo sendo um processo recente, Seu Delfino ji assume
as fungdes pertinentes ao representante de uma comunidade quilombola,
como por exemplo, acompanhar a equipe de elaboradores do RTID,
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indicando e reafirmando os limites do territdrio, participar dos eventos,
reivindicando melhorias para a comunidade.

Na comunidade quilombola do Grilo, o presidente da associa¢io
se mantém como presidente porque ninguém na comunidade quer
ser presidente: “ninguém quer”.

O enunciado “ninguém quer” pode denotar que realmente
ninguém anseie, no momento, ao cargo de presidente, ou apontar a
for¢a de coer¢do intrinseca nas regras sociais da comunidade, inibindo
os possiveis opositores, de modo que, mesmo existindo o germe da
contesta¢io a conduta moral nio permite, ainda, a mudanga na forma
de manuten¢io da lideran¢a, nem a inser¢io da regra de alternancia
periddica. Entio, sabendo que a sele¢io da lideranca respeita, por
exemplo, questdes de género, de faixa etiria, de status social, de
descendéncia, ou de conhecimento adquirido, a propria dinamica da
comunidade confirma essa sele¢io, que acaba sendo compartilhada e
respeita, mesmo que nio ocorra de forma unanime.

No entanto, as fun¢des e os compromissos do presidente
da associa¢ao quilombola do Grilo sio compartilhados, ou melhor,
divididas com sua irma, Paquinha. O papel de articulagio, entre a
comunidade e os agentes — que fomentaram a discussio da autodefini¢io
quilombola — no processo de certifica¢iao, foi assumida pela irma
mais velha de Dona Coelha, Dona Candido, depois dessa circunstancia,
Dona Coelho assume essa articulagio acompanhando o processo de
elaboragio do RTID, explicando aos membros da comunidade as
razdes da instauragio desse processo, enfrentando os contrdrios a
regularizagio, como também, cumpre a tarefa de distribui¢io das
cestas basicas. Até pouco tempo atris, o presidente da associagio do
Grilo era seu o irmdo de Dona Coelho, porém para alguns, Dona
Coelho sempre teve a imagem da presidenta da associa¢ao quilombola
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do Grilo, embora essa fun¢io fosse ocupada por seu irmio, essa
confusio ¢ explicada pelo proprio presidente da associagio: “Por ela
participar mais do que eu, ai as pessoas pensam que ela é que a presidente,
mas ndo ¢, sou en.” Atualmente, Dona Coelho exerce (foi eleita para)
o cargo de presidenta e sua filha vice-presidenta.

Mesmo que descrever as ligacdes de parentesco seja uma
tarefa complicada e minuciosa, o “se pensar da mesma familia” é
um elemento aglutinador e importante na autodefini¢iao das
comunidades de quilombo da Paraiba, como ¢ também um elemento
demarcador das fronteiras de pertencimento. Contudo, mesmo nas
comunidades que privilegiaram a endogamia e que sao coesas na
luta por reconhecimento, nicleos familiares vao se formando dentro
do grupo, esses nucleos se revelam nos momentos de conflitos, se
posicionando nas tomadas de decisdes e nas elei¢des da associagio,
respaldando assim, a heterogeneidade e tragando meios para resolver
as diferencas internas. Vemos também que o posto de lideranca e
passado entre os familiares, pois sempre se confia a um filho(a),
sobrinha(o), algumas tarefas que faz com senti gosto pela luta de
seus direitos a0 mesmo tempo que vai lhe ensinando o oficio de
lider.

Com uma associacao quilombola funcionando provavelmente
desde 2008, ano em que se emite a certidio de autodefini¢io, a
comunidade de quilombo de Domingos Ferreiros se depara em 2014
com a disputa pelo cargo de presidente da associa¢io; vai haver
elei¢io 13, na comunidade de Domingos Ferreiros, e esperamos que
eles (em referéncia a oposi¢io) ganhem — de acordo com o comentario
da agente da AACADE. Lamentamos nao temos informagao sobre
o resultado dessa elei¢io.
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Entlo, encontramos trés formas na dinamica de sele¢ao e
continuidade das liderangas/representantes das comunidades de
quilombos, inseridas na diretoria de associa¢des; uma refere-se a
permanéncia prolongada, uma outra consiste na alternancia fixa,
em que a indica¢do das proximas diretorias ¢ feita pela anterior, e
uma terceira, a que comporta a disputa de cargos entre pretendentes,
que ocorre quando, especificamente, o presidente nio consegue
manter sua legitimidade dentro da comunidade, inaugurando um
clima de mudanga, em que a comunidade anseia por um novo
representante que condense as caracteristicas que a comunidade
estima.

Dentro da 16gica das tarefas exercidas pelas liderancgas/
representantes, com algumas nuances, existe uma constancia no discurso
produzido por todas as liderancas, no que se refere a vontade de ajudar

a comunidade,
Eu quero ajudar minha comunidade; quero fazer algo
para a comunidade ficar melhor; eu levar coisas boas
para minha comunidade; (Pequeno)
E da luta constante,
“Iem direito, mas tem que ir buscar” (presid. da assoc.

de Vaca Morta)

“A gente lutou tanto e fica envergonhado” (ex-presidente.

da assoc. do Grilo)



“Lutamos, mas queremos vencer” (secr. da assoc. de

Pitombeira)

E a partir da identidade quilombola que a populagio das
comunidades de quilombo passa a reconhecer que o negro tem direito,
e assim comeca também a assumir e valorizar sua identidade negra.

Falamos aqui de identidade negra nos termos de Sérgio Costa:

A ideia de identidade negra, por sua vez, nio diz
respeito a uma forma de vida especifica ou a alguma
referéncia estética particular. Trata-se de uma alusio a
um tipo de consciéncia politica, qual seja, a assuncio
publica do anti-racismo, que pode assumir natural-
mente formas culturais muito diversas. (COSTA,
20006, p.144-145)

Em meio aos casos de discriminagio e de preconceito
protagonizados pelos grupos circunvizinhos de cada quilombo, ¢ possivel
entender como os atos de menosprezo acabam por afetar a autoimagem
dos quilombolas, enquanto populagio negra. Através do processo de
autodefini¢io instaurado na busca pela certidio, as comunidades de
quilombo se deparam com circunstancias que denunciam o desrespeito
de seus direitos enquanto cidadios e a posi¢ao que ocuparam e ocupam
na construc¢io da nagio brasileira enquanto negros. Entdo, o
reconhecimento dessa situagio fomenta nessas comunidades o anseio
por justi¢a e respeito social, e de certa forma sdo as liderangas que
protagonizam essa mudanca de postura, pois a elas sio confiadas as
fungoes de denuincia e de luta pela concretizagio do direito. Ao mesmo
tempo que sao as liderangas que encenam publicamente a nova postura
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adotada mediante a conscientizagio da identidade negra e quilombola,
se mobilizando dentro dos canais de reivindicagio.

Sobre esse processo Honneth explana que “a reconstrugio da
logica dessas experiéncias do desrespeito e do desencadeamento da
luta em sua diversidade se articula por meio da anilise da formagio da
identidade prética do individuo num contexto prévio de relagdes de
reconhecimento.” (HONNETH, 2003, p.18)

No mais, a0 mesmo tempo em que a formagio de lideres/
representantes ¢ facilitadora na efetivagiao da conquista dos direitos,
essa situagdo reestabelece relagdes dentro e fora da comunidade, pois
s30 os que dispdem do conhecimento sobre as demandas estatais que
legitimam o status de lideres/representantes.

4.2. As reivindicacoes: pelo o qué lutar

No processo de certificagio, institui¢des como a AACADE, a
FCP ¢ as proprias liderancgas foram e sio pegas importantes, pois é por
meio das liderancas, das comunidades que a AACADE chega a comunidade
e transmite suas inten¢des € projetos, a0 mesmo tempo em que sio as
liderangas que propagam essas ideias dentro da comunidade e que
reivindicam explicagdes e agdes concretas junto a essas instituicoes.
Mesmo que alguns processos de certificagio ainda nio estejam concluidos
¢ que a real autodefini¢io ainda nio seja completa, mesmo com alguns
percal¢os, podemos afirmar que as comunidades na Paraiba se encaminham
para a etapa seguinte a reivindica¢ao da titulagao do territdrio.

Junto ao processo de titulagio do territério, as comunidades
também encaminham e reivindicam politicas pablicas que garantam

a melhoria da vida nas comunidades. Como ja nos disse Arruti (2006)

123



o rétulo de quilombo estd relacionado com a “capacidade de mobilizagio
para negar um estigma e reivindicar cidadania”. (ARRUTI, 2006,
pag. 89)

Essa nova postura se manifesta das formas mais variadas, nos
eventos, reunides, assembleias ou mobilizagdes nas quais as proprias
liderancas comunitirias organizam ou para as quais forem convidadas
a marcar presenga, estao sempre abracando essas situagdes para apresentar
suas reivindicagdes, cobrar o andamento das agdes que estejam estagnadas,
bem como para apresentar insatisfagdes e dentincias de terceiros que
estejam ferindo ou impedindo a concretizagio de seus direitos. Veja-
se, pois nos fragmentos a seguir da reportagem do dia 26 de abril de
2014, acerca do “I Grande Quilombo — Encontro Sertanejo das
Comunidades Quilombolas do Sertio”, publicada no site do Governo
do Estado, intitulada “Governo da Paraiba anuncia qualificagio para

comunidade quilombola em Pombal”:

O Governo do Estado prestigiou neste sibado (26),
na cidade de Pombal, o Sitio Sio Joio, local onde
aconteceu o I Grande Quilombo — Encontro Serta-
nejo das Comunidades Quilombolas do Sertio. O
evento teve a participagio de representantes das 14
comunidades negras da regiio. No Sitio Sio Jodo
moram 86 familias quilombolas (cerca de 200 pessoas)
¢ 0 Governo da Paraiba tem levado agdes para essa
e as demais comunidades que tém uma populagio

de 6.000 negros e negras.
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A comunidade receberd da prefeitura uma Unidade
da Satide Familiar. A prefeita destacou que os qui-
lombolas tém importancia cultural historica com seus

grupos folcloricos.

“Nas plendrias do Or¢camento Democritico, nds temos
incentivado a participagio das mulheres, ocupando os
espagos das falas para apresentar suas reivindicag¢des,

dialogando, fortalecendo a participag¢io popular”

A comunidade apresentou o pleito de uma sede para

a associagio.

O Governo do Estado recebeu uma pauta de reivin-
dicagdes com propostas de politicas publicas para os
quilombolas e a ampliagio das agdes j4 em andamento.
(Reportagem, 26/04/2014, Pombal-PB)

Dadas as consideragdes de que se trata de um encontro de
pequeno porte, no primeiro fragmento é possivel perceber a capacidade
de mobilizagio entre os lideres comunitdrios, especialmente ao se
perceber que conseguiram reunir um numero consideravel de
representantes, 14 no total. No segundo fragmento vé-se que a presenga
do Governador do Estado no encontro, motiva a gestora municipal a

prometer a implanta¢io de uma Unidade de Satde da Familia (USF)



naquela comunidade, bem como a reconhecer os quilombolas como
sujeitos de importancia cultural e historica.

A fala de Francimar, representante da AACADE, no terceiro
fragmento ilustra o desejo de inser¢io do género feminino para além
da presidéncia da associagio, mas também como representatividade
da voz feminina na plendria do Or¢amento Democratico Municipal/
Estadual, o que ndo deixa de ser uma reivindicagdo auténtica,
especialmente em se tratando da realidade dos sertdes, na qual as
liderangas ainda s3o de predominancia masculina. O quarto fragmento
demonstra que a realidade de algumas comunidades ¢ bastante precaria,
mas que o desejo de se fazer representar se sobrepde a dificuldade de,
na ocasiio, ainda nio possuirem uma sede propria para a associagio e
1sto ter de se afigurar enquanto reivindicagio.

O quinto fragmento registra a pauta de reivindica¢io por
propostas de politicas publicas para os quilombolas e a ampliagio das
acdes ja em andamento, o que significa dizer que, nem todas as
comunidades sio beneficiadas pelas politicas publicas, e as que o sio,
nio possuem politicas suficientes para atender as necessidades das
comunidades. Neste interim, por falta do acompanhamento e da
fiscaliza¢do adequada, a maioria das a¢des iniciadas em algumas
comunidades n3o chegam a ser concluidas, embora a verba para tal ou
mesmo parte dela ja tenha sido liberada.

E assim, um encontro que objetivava anunciar a qualifica¢io
profissional e social para Comunidade Quilombola, conforme a chamada
da reportagem, e que ainda deveria ser essencialmente uma oportunidade
de apresentag¢io das demandas das comunidades ali representadas,
ganha uma dimensio politica tanto da parte do municipio, quanto do
estado, a0 passo que se apresenta como cendrio de promessas, inclusive
de promessas de itens que, por direito, nem deveriam ser apresentadas
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publicamente como sendo um privilégio que aquela comunidade
receberia, o que ¢é reforcado pela fala de Doralice Oliveira, presidente
da associagiao “Os Rufinos”, de Pombal, ao declarar que: “muitas
conquistas dos quilombolas ainda virdo com nossas lutas, nossas
participagdes no Or¢amento Democrdtico e através de outras
caminhadas”.

A nova postura a qual Arruti (2006) se refere sio reafirmadas
em dois outros eventos para os quais as liderancas foram convidadas,
justamente para apresentar suas reivindicagdes e exigirem explica¢des
sobre o atraso nas a¢des do programa de habitagio e nos processos de
titulagdo do territdrio, sendo uma reunio realizada pelo INCRA, em
sua propria sede, em Jodo Pessoa, e um evento realizado pelo Ministério
Publico, na cidade do Conde/no litoral paraibano.

No dia 25 de novembro de 2014 foi realizada uma reunido
com representantes das comunidades remanescente de quilombo e
representantes das institui¢oes, AACADE, INCRA, CEHAP
(Companhia Estadual de Habita¢ao Popular), Caixa Econdémica e
Secretaria da Mulher e da Diversidade Humana do Estado da Paraiba.
Também esteve presente o Superintendente do INCRA e o Representante
do MST (Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra). A pauta
da reuniio foi composta por trés itens: 01- Sobre o andamento do
programa de habita¢io para comunidades remanescentes de quilombo
de responsabilidade da Caixa Economica Federal e da CEHAP; 02-
Sobre os processos de regularizagio e titulagio das terras de quilombo
na Paraiba que € de responsabilidade do INCRA; 03- A formacio de
uma mesa quilombola de representatividade de lideres das comunidades
quilombolas da Paraiba para apresentagio das demandas das comunidades,

seguidas de discussio.



Nesta reunido estiveram presentes as liderancas das comunidades
remanescentes de quilombo: Pitombeira (Virzea), Fonseca (Manaira),
Barra de Oitis, Vaca Morta (Diamante), Matias (Serra Redonda),
Matio (Gurinhém), Grilo (Riachio do Bacamarte), Mituagu (Conde),
Bonfim (Area), Cruz da Menina, Barreiras e Mie D’agua (Coremas).

A reivindicagio era a de que em algumas comunidades a
construcdo das casas nio havia sido iniciada e que em outras estava
paralisada, e ainda havia as que tinham tido o processo cancelado. A
reivindica¢do referente ao processo de regularizagio do territdrio
consistiu em indagar o INCRA sobre a possibilidade da conclusio
dos processos de titulagio dos territorios que ja possuem o RTID, o
inicio dos trabalhos nas comunidades que ja solicitaram a abertura do
processo administrativo para a regularizagiao de seus territorios, € assim
a abertura de novos editais para a contrata¢ido dos profissionais para a
elaboragio dos RTIDs das novas demandas.

A resposta dada pelos representantes do INCRA, da CEHAP
e da Caixa Economica a todas as reivindica¢des feitas foi, em resumo,
que até fevereiro de 2015 nada poderia mais ser feito, era necessario
esperar a aprovagio do orcamento do ano seguinte (no caso desse ano,
2015) para se poder pensar os trabalhos futuros.

Diante do posicionamento dos drgios responsavels em promover
e afirmar efetivamente as praticas dos programas e politicas destinados
as comunidades remanescentes de quilombo a indignag¢io foi geral,
como se pode constatar na transcri¢do de alguns trechos da fala e de
comentarios de algumas liderangas:

« . .
A gente vem aqui de longe para as pessoas dizerem

~ 9
nao
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“Ir em tantas reunioes ¢ no final receber s6 nio do
povo. Essa coisa da terra, o administrador [da terra

reivindicada] diz que nio vai acontecer”

“Parece que somo enganamos; com atengio dife-

renciada”

“Eu ndo sei em que caminho reivindicar, se é dentro, se é

fora; nao tem o que inventar” (AACADE)

Das expressdes supracitadas é possivel perceber a quebra de
expectativa e o esvaecimento das esperangas de serem atendidos em
suas necessidades. O fato de ser uma reunido de grande porte, na
propria sede do INCRA, na presenga de inimeros representantes de
esferas distintas provavelmente gerou nos lideres o sentimento de que
retornariam para suas comunidades com as solu¢des ou com os
encaminhamentos feitos.

E assim, os mesmos lideres que antes da reunido acreditavam
que 14 seria o melhor lugar para apresentar suas reivindicag¢oes, de
forma que elas fossem bem aceitas e atendidas, vio substituindo essa
esperanca pelo discurso de certeza dos administradores das terras
reivindicadas, de que eles ndo as conseguirdo para si ¢ que por tanto,
sua luta parece ir perdendo forgas e voltando ao ponto inicial.

Para alguns, ouvir um nio advindo do INCRA, exatamente
de um dos 6rgaos de maior respeitabilidade no trato burocratico com
a terra € algo quase que inaceitavel, hd a expectativa de que lhes chamaram

a uma reuniio em publico para nio se indispor na hora de anunciar
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individualmente as comunidades tudo quanto nio poderia ser feito
por elas, assegurando-lhes o afloramento do sentimento de “ter sido
enganado, mas com atengio diferenciada”.

Desta forma, a fala da representante da AACADE demonstra
simultaneamente davida e preocupagio diante da impossibilidade de
nio saber de fato a quem recorrer para reivindicar a solu¢io dos problemas
das comunidades quanto a habitag¢io, aos processos de Titulagcio dos
Territdrios, bem como as outras demandas; verdade esta que € ratificada
pelo trecho da Ata da reunido na qual o relator registra que “Alguns
dos representantes quilombolas apresentam a situagio de sua comunidade
e destacam o descaso das institui¢cdes em resolver suas reivindicagdes”,
mas que nio deixou de ser um espago tanto de apresentacio de demandas,
quanto de denuincias dos descasos.

Conforme havia sido mencionado pela representante da
AACADE (Francimar) na reunido com o INCRA no més de novembro,
nos dias 10 e 11 do més de dezembro de 2014, se organizou um evento
em uma pousada no municipio do Conde/litoral paraibano. Esse evento
foi chamado de “Politicas Pablicas para as Comunidades Quilombolas”
e teve o objetivo de proporcionar um espago para o didlogo dos
representantes das comunidades remanescentes de quilombo da Paraiba
com os prefeitos dos 24 municipios onde se encontram esses quilombos,
e com a media¢io do Ministério Publico para facilitar a pactuagio do
Programa Brasil Quilombola.

Participaram desse evento o Ministério Publico Federal (MPF),
a SEMDH/PB, a Fundag¢io Nacional de Saude (Funasa), a Secretaria
de Estado do Desenvolvimento da Agropecuaria e da Pesca (Sedap), a
Companhia Estadual de Habitagio Popular (Cehap), o Conselho Estadual
de Promogio da Igualdade Racial, o INCRA, a AACADE, a CECNEQ,
bem como representantes de 39 comunidades remanescentes de quilombos.
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Sobre a participagio dos prefeitos, infelizmente nenhum se
fez presente, impossibilitando a pactuagio do Programa Brasil Quilombola
(PBQ). No entanto, a programac¢io do evento sofreu algumas
modifica¢des, mas manteve o foco na discussiao de politicas publicas
para as comunidades de quilombo, e tornou-se um momento em que
os representantes das comunidades de quilombo puderam apresentar
seus problemas e suas demandas ao Ministério Publico.

Apbs a mesa de abertura, na qual se pronunciaram sobre a
importancia de se discutir as politicas publicas para as comunidades
de quilombo o procurador regional dos Direitos do Cidadao na Paraiba,
José Godoy Bezerra de Souza, o procurador da Republica que atua
em Patos/PB, Joio Raphael Lima, ¢ a secretiria de Estado da Secretaria
da Mulher e da Diversidade Humana, Gilberta Santos Soares, os
representantes das comunidades de quilombo utilizaram o espaco para
expor as dificuldades e lutas que enfrentam para afirmarem seus direitos.
O ponto ressaltado foi o de que os quilombos tém direitos, mas esses
diretos quase nunca chegam as comunidades. A representante da
AACADE também se manifestou marcando os pontos onde as acdes
dos 6rgios estatais devem agir para prover as demandas das comunidades.

“Precisamos fazer os gestores terem respeito a efe-

tivagdo das politicas para as nossas comunidades”.

“O que nds queremos sio politicas afirmativas para

a populacio negra da Paraiba”

“Direito na mio do quilombo”



“N3o adianta eu viajar 400km, deixar minha luta,

perdi uma vaca atolada, e sair sem uma posi¢ao.”

Os fragmentos evidenciam inicialmente um sentimento que
vai da denuncia ao pedido de ajuda acerca da falta de respeito dos
gestores municipais quanto a efetivagao das politicas publicas para as
comunidades quilombolas, de modo a continuar negando seus direitos,
o que nao deixa de representar uma forma de nega¢io da coletividade
¢ da individualidade daqueles sujeitos. Mas a0 mesmo tempo mostram
um senso de justi¢a por quererem tio somente o que lhes pertence por
direito ao desejarem ter politicas afirmativas para si e para os seus. O
“direito na mio do quilombo” figura para a maioria das comunidades
como sendo um dos maiores desejos a ser concretizado, uma vez que
0s mesmos cumprem um itinerdrio burocratico que necessita passar
por muitas maos, maos estas que quase sempre nao procedem da forma
como deveriam e findam por providenciar os desvios de percurso,
antes mesmo de chegarem as comunidades.

O dltimo fragmento citado registra a descrenga frente as
negativas daquilo que se ouve, ¢ na desesperan¢a, mas que também
representa a certeza de que aquele momento simboliza uma grande
oportunidade para se fazer ouvir, uma vez que o MP, érgio de
representagio maxima do estado ¢ quem media o momento. E assim,
tanto para os da capital, quanto para os que se submetem a perdas
matérias ao sairem do sertio para a capital, e participar de um evento
de grande porte, “sair sem uma posi¢do” representa mais um dentre
os tantos desencantos aos quais os representantes das comunidades ja
foram submetidos no itinerario de suas labutas.

Dando prosseguimento aos trabalhos da reunido “Politicas
Publicas para Comunidades Quilombolas do litoral, brejo e sertdo da
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Paraiba”, o procurador regional dos direitos do cidadio na Paraiba,
José Godoy Bezerra de Sousa, ¢ o procurador da Republica em Patos
(PB) Joao Raphael Lima, formaram dois grupos de trabalho (GTs), e
cada um se reuniu com o seu respectivo grupo, para ouvir os representantes
das comunidades quilombolas e assim tratar as demandas de cada
comunidade separadamente.

O GT coordenado pelo procurador José Godoy foi constituido
pelos representantes das comunidades de quilombo dos Municipios
de Jodo Pessoa (Paratibe), Ingd/ Serra Redonda (Pedra D’dgua), Areia
(Bonfim), Catolé do Rocha (Sio Pedro), Pombal (Os Rufinos, Os
Daniel), Alagoa Grande (Caiana dos Crioulos), Nova Palmeira/Picui
(Serra do Abreu), Gurinhém (Matio), Dona Inés (Curimatat), Conde

(Gurugi, Mituagu, Ipiranga), e Riachio do Bacamarte (Grilo).

O Representante da comunidade pontuou, por fim, a
necessidade de que 0 MPF mantenha um didlogo com
o Prefeito, a fim de que ele implemente projetos em
favor da comunidade. Afirma que existem recursos
disponiveis para a implementac¢io desses projetos,
mas ele nio se dispde a aplica-los. (Ata de Reuniio
de Trabalho, 10,11/12/2014)

O trecho da Ata anteriormente disposto revela tanto a
importancia quanto a confianca que os lideres comunitarios depositam
no MPF, mas também denuncia e ratifica os limites para o didlogo
necessario que se estabelece entre eles e os representantes da esfera
publica municipal, marcando assim a linha ténue que separa de um
lado os que aprenderam a conhecer e a retvindicar seus direitos e, do
outro, os que mesmo gerindo partes dos recursos destinados as
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comunidades e mesmo sabendo o que tem que ser feito, nio se sentem
na obriga¢io de executa-los por nio achar suficientemente valido o
discurso das liderangas, mas que precisa de uma voz de maior autoridade
hierarquica do que a sua, a exemplo do MPF, para poder agir.

O trecho da Ata abaixo revela a descrenga manifesta na
apresenta¢io de motivos que levam algumas liderancas a demonstrar
insatisfacio em relagio tanto as irregularidades apresentadas em ocasiio
da construgao de um nimero X de casas que deveriam ter sido construidas
em Mituaga e em Ipiranga, quanto aos dos desvios de verbas que a

0Casido propiciou.

b) Habita¢io- Informa a existéncia de projeto de
construgio de casas [...| que previa a construgio de
219 casas. Contudo, foram implementadas apenas
99 na comunidade Mituagt e 69 casas na comuni-
dade Ipiranga. Realizada fiscalizagio pelos 6rgios
responsaveis, foram constatadas irregularidades no
projeto, bem como um desvio de mais de cem mil
reais. Como consequéncia, a execugio do projeto
foi suspensa, e a empresa responsavel pela construgio
das casas abandonou os trabalhos. (Ata de Reuniio
de Trabalho, 10, 11/12/2014) (Grifo nosso)

No caso em questio vé-se que, além de gerar desconfianga
nas liderangas, o nio cumprimento coerente na efetivagio das politicas
publicas para as comunidades quilombolas gera ainda danos de natureza
material e social, especialmente quando se observa que um programa
criado para promover dignidade de moradia é desvirtuado e se converte
em prejuizo para os membros da comunidade, realidade que se confirma
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no ocorrido com os “24 membros da comunidade que foram colocados
como beneficidrios, mas jamais receberam as casas”, mas que “‘sua
condi¢io de beneficidrios os impede de receber outros beneficios sociais
por parte do Governo”. Ou seja, a auséncia de fiscaliza¢io na aplicagio
dos recursos dos programas governamentais favorece a ma geréncia
dos mesmos, ¢ leva as comunidades a perda da possibilidade de poder
agregar beneficios a comunidade e a acessar novas politicas publicas.
Além de todo o disposto, o lider da comunidade de Catolé
do Rocha lamenta e denuncia as mas condi¢oes de atendimento da
saude a que sua comunidade ¢é submetida e registra a manifestagiao de
desejo de que a “Justi¢a” venha a prevalecer no municipio e no estado.
A comunidade de Santa Inés denuncia a questio politica de parte do
gestor municipal que se sobrepde ao seu compromisso de ouvir as
demandas, dar os encaminhamentos e apresentar solugdes. E a
comunidade de Pedra D’agua lembra ainda que na esfera educacional

de sua comunidade:

[...] existe uma escola na comunidade, mas ela nio
funciona como deveria. E necessirio que se faca valer
alei que diz que deve haver o ensino da histéria
das comunidades indigenas e afrodescenden-
tes na escola. E importante, ainda, a formagio dos
professores para trabalhar nas escolas da comunidade.
A merenda ¢ de boa qualidade, mas nio segue as
especificacdes da norma que determina a adaptacio
aos padrdes da comunidade ou o atendimento a quota
da agricultura familiar. (Ata de Reuniio de Trabalho,
10,11/12/2014) (Grifos nosso)



Esse fragmento explicita simultaneamente o conhecimento
das leis da educagio, ao passo que denuncia o ndo cumprimento da
mesma, mesmo assim, representa o desejo de estimular a comunidade
a conhecer sua propria historia. Quanto ao caso da merenda ele parece
ser apenas mais uma dentre as tantas irregularidades que se comete
com as comunidades.

Ja o grupo sob a responsabilidade do procurador Jodo Raphael
foi integrado pelas comunidades de quilombo das cidades de Diamante
(Barra de Oitis, Vaca Morta), Cacimbas (Serra Feia), Coremas (Barreiras,
Maie D’dgua, Santa Tereza), Sio José de Princesa (Livramento), Virzea
(Pitombeira), Santa Luzia (Comunidade Urbana de Serra do Talhado),
Manaira (Fonseca), Livramento (Sussuarana, Areia de Verao, Vila
Teimosa) e Tavares (Domingos Ferreira).

Um dos representantes da comunidade colocou que o
lixo de Sao Sebastido ¢ depositado dentro dos limites

da comunidade quilombola.

O representante da comunidade, Sr. Petronio, colocou
que os problemas enfrentados sio praticamente os
mesmos da comunidade de Serra Feia, principalmente
a questio do saneamento ¢ de fornecimento de
agua (que nao é encanada na regiao). Colocou
que as demandas do grupo nao sao atendidas pelo
poder publico, que ndo da qualquer satisfagcio
para a populag@o. Disse que sequer uma bomba de
captacio foi instalada junto ao pogo, para o devido

fornecimento de dgua. Relatou que a disputa politica
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interfere diretamente no atendimento as demandas
da comunidade. (Ata de Reuniio de Trabalho, 10
e 11/12/2014) (Grifos nosso)

A comunidade Serra Feia (Cacimbas), traz a questao do lixo
do Povoado de Sio Sebastiio que é bem mais populosa que a sede da
comunidade, mas que tem depositado o lixo que produz dentro dos
limites da comunidade quilombola, pondo todos sob o risco de doengas
infecciosas, 1sto enquanto resultante do descuido e da desatengio do
poder publico municipal que nio realiza coleta de lixo como o faz
com a sede. Em Domingos Ferreira vé-se de fato a fotografia do
descaso do poder ptblico em relagio a comunidade, lastimavelmente
fundamentado nas questdes politicas internas, para podar os
quilombolas de ter acesso ao basico do basico, a exemplo do
fornecimento de dgua e do saneamento basico que é uma questio
de saude publica.

Na explanagio sobre os trabalhos realizados nos dois grupos,
foram registradas as seguintes reclamacdes e demandas proferidas pelos
representantes quilombolas: empecilhos referentes a demarcagio e a
titulacio dos territdrios; acesso a dgua, educacao de qualidade, merenda
escolar e satde; a situagdo precdria das estradas; a afirmagio dos programas
de habitag¢io, o desvio das verbas para a construgio de casas, a auséncia
de fiscaliza¢io na execugio das politicas ptiblicas pelos 6rgaos competentes,
como também questdes de saneamento bésico, sustentabilidade e
agricultura familiar.

Durante a plenaria a representante da AACADE ponderou
que “embora sejam comunidades em locais diferentes, os problemas
sdo similares”, o que de fato se pode constatar nos exemplos anteriormente
citados.



Em algum momento da reunido, as palavras do procurador
Joao Raphael Lima, sobre o papel que o Ministério Publico exerce na
cobranga da efetiva¢do da politica publica ¢ também sobre sua atuagio
junto as comunidades remanescente de quilombo de sua regiio foram

expressivas:

“N3o conhego todas as comunidades quilombolas
do Sertdo. A impressdo que tenho ¢ que os rema-
nescentes de quilombos se encontram numa situagio
ainda pior. (...) E como se nio existissem, sendo um
mundo a parte”. (Procurador da Republica/Atuagio
em Patos-PB)

A fala do procurador nos faz refletir sobre as possiveis diferengas
existentes entre as comunidades remanescentes de quilombo na Paraiba,
suas diferengas por regido, por reconhecimento — umas sao mais vistas
e conhecidas que outras, mais divulgadas —, por organizag¢io politico-
administrativa, por suas prioridades de demanda, e até por sua
especificidade, pois cada uma tem sua historia e sua propria trajetdria.

Esse momento da pesquisa também nos proporcionou outros
achados de materiais, ou melhor, de circunstancia que merecem atengao
e anilise, para as quais construimos uma descri¢ao explicativa sobre o
contexto atual das comunidades remanescentes de quilombo na Paraiba.

Durante esses dois eventos, alguns discursos destacaram a
questdo da organizagio das comunidades de quilombo, ressaltando
que elas ndo falam em conjunto e que nio possuem um movimento
organizado. Nas mesmas ocasides, foi possivel perceber a atuagio da
AACADE em formular os pontos de reivindicagio e os caminhos da

luta. Por exemplo, na reuniio realizada no municipio Conde, muitas
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foram as reclamagdes e demandas pronunciadas pelos representantes
das comunidades de quilombo, no entanto a representante da AACADE
sugeriu que cada comunidade enfatizasse na demanda por habita¢io
e regularizagio do territério, para assim proporcionar as bases da
reivindicagio.

E assim, as liderangas apresentaram como reivindicag¢oes
preferenciais a legalizacio do territorio e a construgdo das habitacdes,
porém cada representante de quilombo nio deixou de expor suas
demandas especificas, que de certa forma sio comuns, pois as
comunidades passam por dificuldades semelhantes, como apresentamos
acima.

Outro desafio a ser enfrentado pelas comunidades e pelas
entidades que com elas trabalham ¢ sobre a importancia da histéria,
religido e cultura afro-brasileira (muitas comunidades se recusam a
tratar do assunto). Para exemplificar essa situagio, ainda hoje, o estudo
sobre as religides afro-brasileiras e sobre a histéria da Africa sio
negligenciados no ensino escolar, o mesmo acontece nas comunidades
de quilombo, de modo que esses temas sio entendidos como algo
alheio 2 comunidade. Essa postura é compreensivel, tendo em vista
que a construgao das referéncias religiosas e culturais dessas comunidades
foram outras. Contudo, o debate desse tema é importante na constituigio
da identidade negra, ou como bem apresentou Costa (2006), ao discorrer
sobre a valorizagio das expresses associadas 3 Africa na emergéncia
de novas possibilidades da autodefini¢io do negro: (respeito; repressio;
preconceito)

... avalorizacio de todas aquelas expressdes associadas

imaginariamente a Africa. Se ¢ verdade que, pelo

menos desde a ditadura Vargas (1937-1945), aspectos
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da cultura afro-brasileira como a capoeira ou o samba
passam a ser tratados como elementos constitutivos da
nacionalidade no Brasil, nos processos recentes o que
se busca nlo é a integracio do legado afro-brasileiro a
simbologia nacional, mas precisamente, o contrario,
qual seja, o destaque a suposta origem africana em
oposi¢io a sua assimila¢io na identidade nacional.
(COSTA, 2006, p. 136)

Entlo, é preciso entender que possuir esse conhecimento ¢

ter uma fonte de luta, elementos para uma nova postura, ¢ nio

necessariamente de adesio a uma nova forma de vida, de cultura ou

religido.
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Mais reconhecimento, mais saber do povo, mais dever
e a cumprir do povo, mais unido, e mais participagio
da comunidade... que ¢ o presidente da comunidade,
... a gente ja td mais acessado, ja teve acesso a muita
coisa, a internet,... vendo eles quem é, o que € que
eles tinham, qual era o dever do quilombola, o que
o quilombola devia ter; a escola funciona melhorzi-
nho um pouquinho, s6 que a... e o professor nio é
concursado na escola, eles fazem quando querem, ...,
concurso nio tem, nunca teve..., € a gora o ministé-
rio publico estd envolvido, vai ver, ser resolvido....;
ela ganha 200 reais para limpar 8 sala de aula. (Seu
Santos, entrevista 10/12/2014)



A atuagio, a presenga de externo, ou seja, de pessoas de fora
da comunidade, se coloca em duas interpretagdes: as comunidades
ficam a mercé dos mediadores, mas a0 mesmo tempo essas sao as
pessoas que despertam o sentimento de orgulho dessas comunidades.
O convivio com jornalistas, politicos ¢ estudiosos cresce a estima por
si — faz surgir o sentimento de que sou estimado pelo outro, logo devo
ser importante.

A matéria intitulada “Ricardo anuncia retomada de instalacao
de pocos e cisternas nos quilombos”, conforme a Reportagem publicada
em 12 de mar¢o de 2015, no site do governo da Paraiba revela as
semelhancas e diferencas entre as tematicas abordadas nas Reunides e

Audiéncias anteriormente mencionadas:

O governador Ricardo Coutinho anunciou, na manhi
desta quinta-feira (12), a retomada da instalagao de
pocos artesianos, de cisternas e o melhoramento
do acesso aos quilombos, durante audiéncia com
representantes da Associagio de Apoio as Comu-
nidades Afrodescendentes (AACADE), liderangas
quilombolas e auxiliares do Governo. Na ocasiio,
foram discutidas demandas como acesso a agua,
infraestrutura das comunidades, construgao de ha-
bita¢des, seguranca alimentar, realizagio de cursos
de capacitagio e seguranga publica nas 38 comu-
nidades quilombolas reconhecidas no Estado, que
foram apresentadas em documento. (Reportagem,
12/03/2015) (Grifos nosso)



As discussoes afloradas no encontro realizado no Conde, com
o MPF gerou demandas especificas, porém aquelas compreendidas
como as de maior urgéncia, especialmente as relacionadas a dgua, com
a retomada e ou inicia¢do a perfura¢io de Pocos e Cisternas, as
relacionadas a Habita¢do, bem como as voltadas a preocupagio com
a mobilidade dos quilombolas, com o melhoramento das vias de acesso
aos quilombos.  Conforme a reportagem, “o governador Ricardo
Coutinho afirmou que as comunidades quilombolas sdo tratadas como
prioridade pelo governo”, o que representa fortalecimento na luta para
as liderancas, também abre precedente para a reflexio de que, se possuem
o apoio do MP, e do Governo do Estado, porque serd que as agoes
demoram tanto a chegar e tem passado por tantos descaminhos?

Outro evento que merece énfase ¢ a reunido com o MP, os
lideres comunitirios e representantes de instituigdes governamentais
¢ nio governamentais que assistem as comunidades. A mesma foi
realizada em Jodo Pessoa, em 27 de margo de 2015, e teve por pauta
os temas dispostos no Inquérito Civil n® 1.24.000.001684/2014-83,
que trata do Acompanhamento e Promogio de Politicas Publicas para
as Comunidades quilombolas da Paraiba. Chamou aten¢io o tema dos
lixdes presente em trés comunidades remanescentes de quilombos:
Pitombeiras (Santa Luzia), Aracati (Cacimbas) ¢ Caiana dos Crioulos
(Alagoa Grande):

O representante da Comunidade Pitombeira, con-
firmou que o aterro estd localizado dentro da drea
quilombola, enfatizando que a primeira casa da co-
munidade estd localizada a 500m do aterro. Acres-

centou que o aterro nio estd em funcionamento,
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mas que ¢ realizado diariamente depdsito de lixo

na drea. (Pitombeira)

Nesse trecho vé-se que as liderangas aproveitam os espacos
com maior contingente de representantes para apresentar informagdoes
que, semelhante a questio dos lixoes, ¢ foi acatada pelo MPF, foi
também incentivada a ser encaminhada na forma de documento e
transformada em dentincia formal no MPF, uma vez que pde em risco
toda a comunidade que ¢ submetida as complica¢des advindas do lixo.

Veja-se pois, como a atitude discursiva de uma lideranga aciona
o gatilho de outros representantes a também trazerem a tona questoes
semelhantes de outras comunidades, e o que ¢ ainda mais curioso,
instiga algumas institui¢des, como ¢ o caso da Sudema a reconhecer
aquilo que deveria ter feito; a revalidagiao da licenga do aterro, para
que ele voltasse a funcionar regularmente, mas nio como lixio, o que

poderia trazer ainda mais danos de sauide publica aos moradores.

Existe um lix3o na drea que dd acesso a comunidade.
O representante da Sudema esclareceu que tratava-
-se de um aterro controlado, estava regularmente
licenciado e operava bem. A licenga venceu e nio
foi renovada, tendo em vista que houve um descon-
trole e o aterro transformou-se num lix3o aberto.

(Comunidade Aracati)

No trecho abaixo viu-se que as informagdes postas nestas
reunides pelos lideres e ou por representantes de institui¢des, em
especial no caso do aterro de Caiana dos Crioulos, que a comunidade
se expOe a riscos de natureza ambiental, mesmo nio sendo
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exclusivamente dela a responsabilidade de encontrar outra area para
assim fazé-lo. O que revela que algumas comunidades demonstram
necessitar ainda mais de cuidados que outras, uma vez que releva
um alto nivel de vulnerabilidade na qual se encontram.

[...] houve a notificagio do municipio para que encerre
as atividades na drea da comunidade e procure outro
lugar para a instalagio do aterro. [...] isso se deu nio
apenas em fung¢io da existéncia da comunidade, mas
também em virtude de que [...] o aterro estd causando
varios impactos ambientais. (Caiana dos Crioulos)
(Ata de Reuniio, 27/03/2015)

Toda a discussdo apresentada, sobretudo, as fundamentadas nos
trechos das Atas de Reunido e das Audiéncias supracitados, ilustra o
entendimento geral de que as liderangas comunitarias verdadeiramente
priorizam as reunides, audiéncias, eventos (encontros/seminarios), dentre
outros para aflorarem suas demandas, fazer suas dentincias, registrar suas
queixas e expressar sua insatisfacio quanto a incoeréncia e a ma condugio
de algumas atuag¢des do poder publico, em ocasido da implantagio das
politicas publicas, mas que nao se restringem apenas a essas 0casioes.

Veja-se, pois, o exemplo da Comunidade de Pitombeira (Santa
Luzia), na qual, a partir dos instigamentos recebidos por seus pares,
bem como pelos incentivos apresentados por algumas das institui¢oes
que lhes representam, se registrou uma Mobiliza¢io contra o Lixdo e
o Aterro Sanitario que funcionavam arbitrariamente, pondo toda a
comunidade sob o risco de contrair doengas, tanto as respiratorios,
em consequéncia da queima do lixo, quanto as ocasionadas pela epidemia
de insetos advindos do lixo.
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Inconformados com a situagio, ap0s ter recorrido a todas as
instancias que podiam, especialmente ao poder municipal, e ndo ter
obtido sucesso, a comunidade organizou uma Peti¢ao intitulada
“Ministério Publico Federal: Pedimos que retirem o Lix3o de Santa
Luzia (PB) do lugar onde estd”, contra a existéncia do Lixao, a ser
assinada na internet pelas pessoas que estivessem em favor da causa. A
mesma que na ocasiao ja contava com 199 assinaturas.

Outra estratégia foi acionar a imprensa local, a Rede Sertio
PB, representada pelo jornalista Henrique Melo, que fez a cobertura
completa da Mobilizagio que ocorreu no dia 19 de setembro de
2014, cuja reportagem intitulada “Queima de lixo em Santa Luzia
causa revolta e protesto no Vale do Sabugi” dizia: “Moradores da
Comunidade Pitombeira, (...), nio suportando mais o mau cheiro e
a fumaca do lixao de Santa Luzia-PB”.

E assim, em um ato de extrema autenticidade e autonomia,
com o uso de pneus velhos, galhos de drvores, pedras e destrocos de
outra natureza, os quilombolas interditaram as vias de acesso entre
Santa Luzia e a Varzea, mais precisamente nas imedia¢des da “Pedra
do Bode”. A interdi¢io da via mostra a mistura intergeracional de
sujeitos de uma mesma comunidade, com os mesmos objetivos de
alcangar o bem comum e que, juntos constroem sua historia a partir
das pequenas e consecutivas batalhas por dignidade.

Em prosseguimento ao protesto, no dia 22 de outubro do
mesmo ano, os moradores fecharam a cadeado os portdes do Aterro
Sanitdrio que estava funcionando como lixio, impedindo assim os
caminhdes de depositarem o lixo, inclusive o das cidades vizinhas que
continuavam a fazer o despejo, conforme ja vinha sendo realizado em

Santa Luzia.



Na ocasido da Mobilizagio, a entrevista publicada pela Rede
Sertdo PB ganhou as redes sociais, chegando a ser republica nos blogs
“Mais Patos” e “Radio Espinharas”, dentre outros. Também foi criado
um video intitulado de “Manifesta¢io lixao 2.”, no qual se registrou
uma dentncia dos moradores quilombolas ao jornalista Henrique
Melo, na qual revelarem informagdes acerca dos descasos aos quais o
poder publico municipal, ja ha muito, submetia aquela comunidade.
Os moradores relataram vdrios problemas de doengas ocasionadas pelo
lixo, pelos problemas causados por sua queima em especial. E ainda,
registraram trés mortes na comunidade (crianga, adulto e idoso), por
complica¢des respiratdrias, advindas do lixo.

Relataram também trés multas recebidas pela prefeitura, no
prazo de cinco anos. Indagamos se o valor pago nas multas nio ji teria
sido suficiente para ter sanado o problema? Também se registrou a
criagdo pelos proprios quilombolas, de um pequeno video, “Queima
de lixo em Santa Luzia causa revolta e protesto no Vale do Sabugi”,
no qual se registrava o discurso de revolta de alguns dos moradores,
enquanto filmavam o flagra da queima arbitraria do lixo. Desta forma,
tanto a reportagem, quanto os videos foram veiculados nos sites e blogs,
além de por vérios outros meios de comunicagio social, de modo que
a Mobilizagio foi sendo compartilhada e ganhou contornos de seriedade,
especialmente dentro do municipio.

A cobertura completa da Mobilizacio, associada a repercussio
que a mesma desencadeou, levou o gestor municipal a reunir-se com
os lideres quilombolas, bem como com representantes da AACADE,
e de outras esferas, para resolver a questao do lixio. E assim, no decorrer
de duas semanas, o lixido que ja existia hd alguns anos mudou de lugar,
enquanto naio se resolve em definitivo o destino mais apropriado para

o mesmo. Dentre outros existentes, eis al um exemplo claro de que
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as liderangas comunitdrias constroem situagdes de luta em favor de
suas demandas e reivindica¢des de seus direitos, demonstrando uma
autonomia para além das reunides ¢ audiéncias.

Vale salientar que as lutas das liderangas nio ficam apenas na
esfera municipal, mas que ganham ares de ousadia, a exemplo da ocasiio
na qual o lider quilombola Seu Rodrigues tomou o aviio ¢ foi a Brasilia
em busca de politicas pablicas que contemplassem a comunidade. Ele
participou da 5 Conferéncia da Alimentacao Saudavel e Nutricional
Nacional, realizada em Brasilia de 02 a 07 de novembro de 2015.
A ocasido foi marcada por muitas informa¢des e momentos de emogao,
especialmente pela participagio da Presidente Dilma no evento, bem
como pelo encontro entre o lider quilombola Seu Rodrigues e o ex
lider sindical e ex presidente da Republica Luiz Inacio Lula da Silva,
que ¢ uma forte referéncia de luta e resisténcia nos movimentos sociais.

E assim, ao se chegar ao final deste itinerdrio tentando
compreender a triade pelo o qué lutar, onde lutar e com quem lutar?,
se constata que: para se resolver as demandas das comunidades
quilombolas, quanto mais expectadores houver na ocasido das reunides,
eventos e movimentos em geral, maior serd a esperanca de que as
promessas feitas as comunidades, sejam de fato cumpridas pelos
representantes do poder publico, municipal, estadual ou federal; E no
andamento das informag¢des negativas, nas situagoes de “nio”,
apresentadas a cada nova situagio que as liderancgas se (Des)fazem
quando se sentem desacreditadas por internos ou externos e se (Re)
compoem quando se fazem ouvir por aqueles que, de fato, podem
atender suas demandas e lhe concedem espago de voz. Hd uma batalha
constante entre o micro poder representado pelos lideres quilombolas

¢ o macro poder local representado pelos prefeitos.



E se ainda assim persistir a pergunta, pelo o qué lutar?, resta
tao somente responder: para serem ouvidos, para fazer valer as normas
instituidas, para nao se deixar lesar, para fazer valer a justica, para ter
o direito de ter direitos, para ver seus direitos serem efetivamente
vivenciados e exercidos, além de para lutar por tudo quanto lhes trouxer
autorreconhecimento dignidade e respeito enquanto sujeitos pertencentes
as comunidades negras quilombolas.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

O Estado, no que diz respeito a legislagio referente as
comunidades quilombolas, imp&e um conjunto de requisitos burocraticos,
necessarios ao cumprimento de algumas determinagdes, por exemplo,
para a titulacdo de um territério quilombola € preciso a execugio de
um arsenal de normas, que vai desde a certificagio da comunidade
por parte da FCP, até o cumprimento dos dispositivos legais de
responsabilidade do INCRA e de outros 6rgios do governo.- O mesmo
ocorre na execu¢ao das chamadas politicas publicas.

O direito das comunidades de quilombo estd ligado a uma
legislacio e a procedimentos burocraticos que precisam ser executados
para que esse se efetive. Entdo desde a conquista da Certidao, reivindicagio
e posse do territorio, e a execugao das chamadas politicas publicas, as
comunidades quilombolas sio inseridas em um universo normativo
que precisa ser entendido e seguido.

Diante desse conjunto de normas, destacamos a presenga de
agentes mediadores que atuam junto as comunidades, especificamente
com as liderancas auxiliando-as nos tramites burocraticos necessarios
para a obten¢io da Certidio de Autoafirmagio, a implementacio de
politicas publicas, e a titula¢io do territdrio.

Os procedimentos normativos executados pelas comunidades
sao acompanhados do processo de reconhecimento, no qual as
comunidades de quilombo passam a se ver sujeito de direito e a reivindicar
que esse seja respeitado. Entdo, com o propoésito de fazer cumprir a
efetivacido dos direitos de suas comunidades, vemos as liderancas

quilombolas estabelecem uma rede de relagdes politicas com 6rgaos



governamentais e nio-governamentais e a agirem conforme a logica
do universo institucional.

Ao discorremos sobre a atuagio das liderangas percebemos a
configurag¢io da luta quilombola por reconhecimento na Paraiba que
se desenvolve em diferentes espagos — congressos, audiéncias, forum,
reunides — para os quais as liderangas continuam levando e expondo
suas reinvindicagdes. Entendemos que quilombolas a luta quilombola
por reconhecimento que se configura na atuagao das liderangas em
reivindicar o reconhecimento juridico, a recomposi¢ao dos direitos
negados, bem como a estima social.

Demonstramos que a formagio e a legitimac¢ao das liderangas
comportam duas logicas, a da propria comunidade que escolhe seus
representes seguindo suas normas orientadas pela tradi¢io, e a do
universo institucional que exige que as liderangas sigam as regras impostas
pela formalizagdo. Ou seja, a composigao das liderangas articula as
l6gicas orientadas pela tradigio e pela formalizagio institucional.

Por fim, percebemos que a luta quilombola por reconhecimento
¢ algo continuo, pois, a execu¢io das politicas publicas direcionadas
as comunidades quilombolas encontra desafios dentro das institui¢oes
publicas, desde o volume de requisitos burocraticos até a falta de recursos.
Embora sejam muitos os entraves para a efetivagio do direito presentes
na Constitui¢io, as comunidades quilombolas da Paraiba precisam
continuar resistindo e lutando de forma a manter suas demandas na
agenda do Estado até que suas reivindica¢des sejam atendidas pela
criagio e execugio de politicas publicas que responda aos objetivos de
garanti cidadania.
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As Comunidades Remanescentes
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de reivindicagdo, analisamos como
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reconhecimento na Paraiba. Para tanto,
descrevemos a atuagdo das liderangas
em meio ao conjunto de normas
préprias dos processos de certificagdo,
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