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APRESENTACAO

Fernanda lemos

A drea de Ciéncias da Religido no Brasil encontra-se num
momento privilegiado e singular. Somos espectadores de seu processo
de reconhecimento, enquanto area, nos organismos institucionais
responsaveis pelos Programas de P6s-Graduagao no Brasil.

Tive o privilégio, desde 2012, de participar das discussdes na
Associagao Nacional de Pés-Graduagdo e Pesquisa em Teologia e Ciéncias
da Religiao - ANPTECRE, quando os debates acalorados sobre o nome
e o0 objetivo da area estavam na arena do debate'. Deste periodo até os
dias atuais, nossa inser¢io na ANPTECRE - agora como membro do
Conselho Diretor - tem propiciado, antes de tudo, a oportunidade de
conhecer a diversidade tematica que nos cerca.

A Comissao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
— CAPES, enquadrava a area de Teologia como subarea da Filosofia.
Em 2016, diante dos esfor¢cos da ANPTECRE juntamente com o
coordenador adjunto de area, Prof. Dr. Flavio Senra, tornamo-nos uma
area autonoma na CAPES. Tal evento, trouxe-nos um misto de satisfagdo
e responsabilidade, visto que com a autonomia seriamos desafiados a
consolidagido da area.

No ano de 2015, ministrei uma disciplina intitulada ‘Ciéncias das
Religides, no Programa de P6s-Graduagao em Ciéncias das Religides
da Universidade Federal da Paraiba - PPGCR/UFPB. Na ocasido, tanto
mestrandos quanto doutorandos debateram a diversidade tematica que
cerca esta area de conhecimento, bem como seus embates ‘politico-
académicos’ (SENRA, 2015).

A diversidade formativa dos discentes (educadores fisico, médicas,
enfermeiras, cientistas da religiao, historiadores, psicélogos, entre outros)

1 Para maiores informagdes, consultar o artigo de Flavio Senra (2015) intitulado “Estudos
de Ciéncia(s) da(s) Religido(des) e Teologia no Brasil: Situagdo atual e perspectivas’.
Disponivel em: https://revistas.pucsp.br/index.php/rever/article/view/26196/18859
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propiciou um debate desafiador e plural. Fato este que culminou na
produgdo desse trabalho.

O livro que ora apresentamos, ‘As Ciéncias das Religioes: um
caleidoscopio de reflexdes”, nao tem a pretensdo de levantar o estado da
arte dos estudos de religido, muito menos estabelecer um debate rigido
sobre o significado e a instituigdo das Ciéncias da Religido no Brasil. Antes
de tudo, é uma tentativa de ‘brincar’ com as possibilidades tematicas
que essa area disponibiliza aos seus ‘curiosos’ cientistas em formagao.

Esta obra, portanto, suscita questdes em torno das quais o ‘mundo’
das Ciéncias das Religides se depara: os elementos transdisciplinares e
multidisciplinares na analise de seu objeto de pesquisa. Os capitulos
apresentados revelam estes elementos, no momento em que seus autores
discutem o campo religioso e suas mais variadas interfaces.

Emmanuel Ramalho, no capitulo A relevincia dos estudos
académicos de magia para as Ciéncias das Religioes no Brasil’, discute o
tema da magia e a dificuldade encontrada pelos cientistas das religices
nesta abordagem, para isto o autor traz para arena do debate as discussoes
entorno do ‘discurso polémico antimagico. Em ‘A orientalizacao do
Sistema Unico de Saude, Joio Demétrio Pinheiro analisa a aplicabilidade
da medicina tradicional chinesa, bem como seus preceitos, nas politicas
publicas de saude do Brasil.

Trés autoras dedicam-se a analise do corpo no &mbito das Ciéncias
das Religides. Em ‘O habitus bourdiano como possibilidade compreensiva
do corpo religioso”, discuto o processo de domesticagao do corpo ‘religioso’
a partir da teoria bourdiana do habitus. Ana Candida Henriques, no
capitulo intitulado A representagdo religiosa do corpo no Cristianismo
Primitivo’, analisa a influéncia arreligiosa sobre a nogao crista do corpo,
bem como sua garantia escatologica de resgate. Em 0 corpo cénico na
dan¢a’, Kilma Farias Bezerra apresenta a relagdo entre espiritualidade e
arte, a partir da compreensdo mistica da danca em Rudolf Laban.

Angela Albuquerque discute a religiosidade nérdica em A
concepgao escatologica na religiosidade Nordica pré-cristd e cristda do
século X'. Sua contribuicdo torna-se relevante tematicamente, assim
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como os demais capitulos do livro, por discutir a narrativa de Ragnarok,
um mito ndrdico pré-cristao que trata do ‘fim do mundo e a morte de
alguns deuses.

E por fim, a contribuigdo temadtica as Ciéncias das Religides vem
pelo viés das religides Afro-indigena-brasileiras. Em ‘A importéncia do
Candomblé no samba do Rio de Janeiro do século XX, Camila Luiza
Silva apresenta a relagao intrinseca entre samba e Candomblé na obra
de Clementina de Jesus. Ja Luis Felipe Cardoso Mont'mor, apresenta ‘A
importancia da Antropologia da Religido para os estudos sobre o Culto
da Jurema, demonstrando que a etnografia ¢ um dos meios pelos quais a
experiéncia religiosa, independentemente de seu grau de racionalizagao,
pode ser observada e descrita, neste caso, no Culto da Jurema. Em:
‘Memoria Nago: Tatalorixa Vicente Mariano e o Terreiro Senhor do
Bonfim Ilé Oxum Ajamin; Larissa Sarmento Lira busca, por meio da
memoria, resgatar a tradicdo Nag6 na cidade de Campina Grande, para
isto, dialoga com interlocutores de seu campo de pesquisa.

Diante da pluralidade tematica apresentada, e da possibilidade
dialégica entre as areas de conhecimento, deparamo-nos com uma obra
relevante para as Ciéncias das Religides.

Seria impossivel a delimitagdo categorizada de termos como
religido, religiosidade e espiritualidade (religiosa ou néo), visto que
tais enquadramentos impossibilitariam o didlogo. Neste sentido, ao
objetificarmos o fenomeno religioso deparamo-nos com a seguinte
problematica: seria possivel descrever, classificar e enquadrar - na
contemporaneidade — o fendmeno religioso? Talvez sé seja possivel
descrever seu método de analise! Entretanto, ainda assim teriamos
infindas possibilidades e técnicas.

Isso posto, encontramo-nos entre o desafio e as benesses de
uma area em processo de consolidacao. Se por um lado ela nos desafia
a pensarmos o fendmeno religioso com cautela e éxito, dada sua
complexidade interpretativa, por outro, ela nos propicia a analise do
fendmeno religioso por meio de um caleidoscépio de reflexdes.
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A RELEVANCIA DOS ESTUDOS
ACADEMICOS DE MAGIA PARA AS
CIENCIAS DAS RELIGIOES NO BRASIL

Emmanuel Ramalho?

Apesar da pluralidade de temas investigados contemporaneamente
nas Ciéncias das religides, ha ainda aqueles que carecem de mais exploragao,
como a magia. E perceptivel a qualquer pesquisador que se dedica aos
estudos académicos de magia no pais a escassez de publicagdes e espagos
de discussoes sobre o tema. Dessa forma, o objetivo desse trabalho ¢é
argumentar a relevancia de se investigar magia contemporaneamente,
ou seja, expor aos pesquisadores brasileiros em Ciéncias das Religides as
justificativas cientificas e sociais para se dedicar ao tema, o que permitira,
assim, o seu desenvolvimento doravante.

INTRODUCAO

As Ciéncias das Religides’ no Brasil passam por um momento
auspicioso devido ao significante aumento do nimero de Programas de
Pés-Graduagao da area na ultima década, com destaque para a criagao de
programas em universidades publicas, como nas Universidades Federais
da Paraiba e Sergipe, UFPB e UFS, e na Universidade Estadual do Para,
UEPA, os quais somam-se ao Programa da Universidade Federal de Juiz
de Fora, UFJFE, estabelecido na década de 1990. Além disso, cursos de
graduagdo na area tém surgido e crescido nesse periodo, retomando,

2 Doutorando em Ciéncias das Religides pela Universidade Federal da Paraiba (UFPB).
E-mail: emmanuel.rsr@gmail.com

3 Dentre as varias formas de denominar essa drea do conhecimento no Brasil - Ciéncia ou
Ciéncias, da Religido ou das Religides - preferiu-se “Ciéncias das Religides” por concordar
com os argumentos propostos para tal denominagao. Ver Neide Miele e Fabricio Possebon
(2012).
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portanto, a tentativa pioneira da UFJF em criar uma graduagao em
Ciéncias das Religides na década de 1970, a qual foi infelizmente
interrompida na mesma década.

Inserido nesse periodo prospero e coerente com a expansao e
consolida¢ao desse campo de conhecimento e pesquisa no pais, estd a
funda¢do da ANPTECRE, Associa¢do de Pos-Graduagao e Pesquisa
em Teologia e Ciéncias da Religido, em 2007, e a criagdo de iniimeras
revistas e eventos académicos em Ciéncias das Religides*.

Obviamente, o maior desenvolvimento, institucionalizac¢do e
aumento da quantidade de profissionais formados nessa drea possibilitaram
a multiplicacao e diversidade de pesquisas sobre fendmenos religiosos e
espirituais no Brasil. Contudo, apesar da pluralidade de temas investigados
contemporaneamente, ha ainda aqueles que carecem de mais exploragio,
sendo geralmente marginalizados nas pesquisas de discentes e docentes
dos Programas de P6s-Graduagao em Ciéncias das Religides brasileiros.
Entre estes temas marginalizados esta a magia®. E perceptivel a qualquer
pesquisador que se dedica aos estudos académicos de magia no pais a
escassez de publicacdes e espagos de discussdes® sobre o tema.

4 Para uma andlise recente das agOes, desafios e perspectivas da ANPTECRE e uma
exposigdo do estagio atual das Ciéncias das Religioes no Brasil, ver “Estudos de Ciéncia(s)
da(s) Religido(des) e Teologia no Brasil: Situagdo atual e perspectivas’, do Prof. Flavio
Senra (2015).

5 Seria coerente fornecer neste momento a definigio de magia com a qual esse artigo
trabalha, contudo, a luz das desconstrugoes do termo nas altimas décadas, em particular
as inspiradas pela compreensdo da “polémica antimagica” (MARTINO, 1982) na formagao
do conceito de magia no Ocidente, uma definigdo se torna invidvel. O mais proximo de
uma defini¢do seria afirmar que a magia é o produto de discursos polémicos antimagicos
que transcorrem por toda a histdria do ocidente em que a magia se caracteriza pela fungao
de marginalizar e estigmatizar as crengas, préticas, ideias e comportamentos do “outro’”.
Porém, em determinadas sociedades e periodos historicos especificos, a magia também
pode ser uma materializagdo cultural positivada desse mesmo discurso antimégico, em
que as ideias, crengas, préiticas e comportamentos marginalizados pela cultura dominante
sdo reapropriados e valorizados por aqueles que se identificam como magistas.

6 Um exemplo da escassez de espagos de discussdes sobre magia nas Ciéncias das Religides é
a completa auséncia de Grupos de Trabalho ou Sessdes Teméticas sobre esse tema ou afins
nos principais eventos académicos da 4rea.
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Talvez uma das razdes para tal assunto ser tdo ignorado seja
a marcante influéncia teoldgica e eclesial na forma¢ao do curso no
Brasil, considerando que ha um discurso antimagico inerente ao
Cristianismo (FANGER; KLAASSEN, 2005; HANEGRAAFF, 2005a,
2013; MARTINO, 1982). Os Programas de Pés-Graduagao em Ciéncias
das Religides brasileiros surgem e se desenvolvem inicialmente em
instituicoes de ensino superior confessionais catdlicas — em particular
nas Pontificias Universidades Catolicas, PUCs - e protestantes — por
exemplo, a Universidade Metodista de Sdo Paulo, UMESP. E mesmo
o primeiro e, por muito tempo, tnico curso de Ciéncias das Religioes
em universidade publica do pais, o da UFJF, foi fundado por te6logos e
intelectuais catdlicos (CARMURCA, 2008; FERREIRA; SENRA, 2012).

No entanto, apesar da crescente influéncia das Ciéncias Humanas,
segunda “linha de for¢a” que contribui na estruturagao do curso no
Brasil (CARMUCA, 2008), os estudos académicos de magia nao foram
capazes de escapar de um discurso antimagico que pode também ter
minado seu desenvolvimento, pois o discurso moderno que impde a
magia a identidade “irracional’, “primitiva’, “supersticiosa” foi adotada na
ciéncia, em particular as sociais, e hoje é perceptivel nos autores classicos
dessa 4rea - James Frazer, Emile Durkheim, entre outros — concepgdes
etnocéntricas ou ideologias camufladas como ciéncia, a exemplo do
evolucionismo social (HANEGRAAFE 2003, 2005b).

Porém, o propdsito desse trabalho nao ¢é investigar as possiveis
razdes do subdesenvolvimento das pesquisas em magia por docentes
e discentes dos cursos de Ciéncias das Religides nacionais. O
objetivo é justamente argumentar a relevancia de se investigar magia
contemporaneamente, ou seja, expor aos pesquisadores brasileiros em
Ciéncias das Religioes as justificativas cientificas e sociais para se dedicar
ao tema, o que permitira, assim, seu desenvolvimento doravante.

Esse trabalho argumenta que ha trés razdes fundamentais, duas
de carater cientifico e uma de carater social. A relevancia cientifica dos
estudos académicos de magia para as Ciéncias das Religides se apresenta,
primeiro, como de ordem tedrica, ao reconhecer a presenga marcante
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do tema desde os estudos classicos das ciéncias sociais da religido,
sendo uma categoria fundamental para a compreensdo do homem, da
sociedade e da religido para muitos desses autores, embora, como ja
mencionado, suas nogdes e teorias de magia possuem deficiéncias e
incoeréncias e, portanto, precisam ser relidos e rediscutidos. Segundo,
justifica-se pesquisar magia nas ciéncias das religides devido a crescente
presenca contemporanea da mesma no universo religioso ocidental e,
em particular brasileiro a partir da segunda metade do século XX".

E a relevancia social de se estudar magia se deve ao histdrico, e
ainda atual, estigma relacionado a magia no Ocidente, fendmeno que
pode ser identificado e apreendido por meio do conceito de “discurso
polémico antimagico” - também ja mencionado. Esse discurso tem
o proposito nao s6 de deslegitimar a magia, mas principalmente de
utiliza-la como ferramenta de discriminagdo e domina¢ao do “outro” no
Ocidente. No Brasil, o estigma da magia é mais facilmente identificado
contra adeptos das religides afro-brasileiras.

RELEVANCIA TEORICA

O alcance disciplinar que essa analise da relevancia teérica dos
estudos da magia para as Ciéncias das Religioes pretende abranger é a
sociologia e antropologia, também chamadas em conjunto de ciéncias
sociais ou socioantropologia®. Essa area do conhecimento tem espago
privilegiado no estatuto epistemologico que compoe as Ciéncias das
Religides devido as contribui¢des pioneiras e marcantes a andlise do

7 Nao se contesta que a presenca de ideias, crengas, praticas e comportamentos comumente
denominados como maégicos popularmente e/ou academicamente sempre estiveram
presentes sobremaneira desde os primeiros desenvolvimentos coloniais no Brasil, fendmeno
perceptivel no catolicismo popular e nas tradigdes de matriz africana e amerindia. No
entanto, argumenta-se que esse mundo encantado brasileiro se transformou e se encantou
mais na segunda metade do século passado.

8 Embora seja comum delimitar as ciéncias sociais a sociologia e antropologia, a ciéncia
politica também costuma estar inserida nessa area, dessa forma, prefere-se o termo
socioantropologia para designar o campo disciplinar aqui analisado.
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fendmeno religioso através de académicos como James Frazer, Emile
Durkheim, Max Weber, dentre tantos outros. No desenvolvimento
incipiente dos estudos socioantropoldgicos da religido no Brasil sdo
notaveis as contribui¢des de Roger Bastide e Candido Procépio Camargo.

Os classicos, por seu status de “classico’, devem ser constantemente
relidos e revisados, pois como classicos eles delimitam as fronteiras da
disciplina e, consequentemente, de seus métodos e conceitos fundamentais,
simplificando e facilitando a discussao tedrica (ALEXANDER, 1999). E
a categoria magia esteve presente de maneira significante nas grandes
teorias da religiao desses autores fundadores da socioantropologia entre
os séculos XIX e XX, na Europa. Dessa forma, a magia como categoria
de andlise do homem e da sociedade estd intrinsecamente inserida nos
estudos socioantropolégicos da religidao, sendo um de seus conceitos
mais basicos e tradicionais.

Interessados nos rituais, tabus, crencas, agentes e outros elementos
constituintes das praticas e pensamento magico em diferentes povos
e épocas’, esses classicos buscaram compreender quais as variantes
humanas e sociais que explicam o desejo em lidar ou manipular
forcas e espiritos, quais relagoes sociais e de poder estdo refletidas em
comunidades eminentemente magicas, mas principalmente esses autores
buscaram compreender a relagdo da magia com a religiao e a ciéncia®.
E relevante notar, no entanto, que o objetivo de muitos dos socidlogos
e antropologos da virada do século XX em compreender essa relagao se
deve a possibilidade de definir, por contraste, o que é religido, ou seja,
delimitar as caracteristicas da magia ndo seria um fim em si préprio,

9 Embora o etnocentrismo desses classicos os tenha limitado a associar magia
predominantemente com povos “primitivos” ou um passado histérico longinquo.

10 A magia-ciéncia-religido tem sido questionada hd algumas décadas como ferramenta de
andlise no estudo de determinadas culturas nio ocidentais, ji que os trés termos sdo de
origem e desenvolvimento ocidental e, portanto, carregados de particularidades exclusivas
dessa cultura. Dessa forma, sua aplicacdo em sistemas culturais nao ocidentais pode ser
incompativel ou inadequado.
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mas apenas um meio para se chegar as caracteristicas exclusivas do
fendmeno religioso''.

Edward Tylor, fundador da antropologia britanica, e Sir James
Frazer, por exemplo, focaram na oposi¢do magia/ciéncia. Para ambos,
a magia ¢ uma forma primitiva ou incorreta de ciéncia'’. Segundo
Tylor (1920), a magia comete o erro de confundir realidade subjetiva
com objetiva, sendo, portanto, um erro da razdo. Na mesma linha de
pensamento de Tylor, para Frazer (1982), apesar de magia e ciéncia
compartilharem da crenga em leis imutaveis que podem ser previstas e
calculadas, e na ordem e uniformidade da natureza, a magia se equivoca
quanto aos principios basicos da causalidade. A nogdo de magia esteve
mais presente nas teorias da religido de Frazer do que em Tylor, suas
investigagdes sobre o tema ainda o levariam a criar tipologias magicas
concernente as leis simpaticas desta que se bifurcam entre uma lei da
similaridade e outra da contiguidade e também a propor a perspectiva
evolucionista magia-religido-ciéncia, ou seja, historicamente teria
surgido primeiro a magia, porém, a medida que a humanidade evoluiu
culturalmente essa foi substituida pela religiao e finalmente pela ciéncia®.

No entanto, essa visao evolucionista da magia em Frazer, a qual
Tylor também se inseria, porém de maneira distinta, logo foi descartada
por outros socioantropoélogos. Entre eles, Durkheim (1996), o qual
afirmava ter a magia surgido da religido. Entre as analises de Durkheim

11 Um olhar atento as comparagdes entre essas trés categorias nos classicos também evidencia
a tendéncia a estarem a favor da ciéncia, respeitosos com a religido, porém posicionados
negativamente a magia (HANEGRAAFFE, 2005a).

12 Nos ultimos anos da vida de Tylor (1883), apesar de reafirmar a proximidade entre magia
e ciéncia, a percepgao da magia como algo totalmente nio relacionado a religido acabou se
modificando.

13 Frazer também distinguiu a magia da religido ao afirmar que esta tltima se submete e
venera deuses e entidades espirituais, enquanto a magia coage demonios. Dessa forma,
Frazer — a quem estava seguindo aqui o tedlogo escocés Robertson Smith - estaria
claramente dando uma roupagem académica a uma distingao — veneragao/coer¢do - a qual
tinha sido usada polemicamente em discursos teoldgicos sobre magia e que permaneceria
altamente influente em discursos académicos subsequentes sobre o tema (PASI, 2006, p.
1136).
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sobre magia, a mais relevante a sua teoria da religido é provavelmente
aquela que afirma o carater individual e antissocial das praticas magicas
e coletivo, social das religides'!. A nogdo de magia esteve, contudo,
muito mais presente nos artigos e ensaios de Mauss, seu sobrinho e
também membro da escola francesa de sociologia. Mauss (2003) dedicou
inimeras publicagdes ao tema, porém, a mais popular é, sem duvida,
“Esbogo de uma Teoria Geral da Magia’, no qual ele classifica a magia
como um fato social e a define como qualquer rito que nao toma parte
em um culto organizado, ele também estabelece concepgdes acerca dos
agentes, atos e representagdes magicas e populariza a nogdo de mana
— palavra melanésia que denota uma forga impessoal - como elemento
constituinte e fundamental no entendimento da magia®.

Outro sociodlogo classico que utilizou da nogdo de magia como
elemento significante para construir sua sociologia da religido foi Max
Weber. Inserida em suas andlises da racionaliza¢do do Ocidente e, em
particular, do desencantamento do mundo, sendo a elimina¢ao da magia
como meio de salvagao realizada pela religiao monoteista ocidental o
nucleo duro desse conceito. A no¢ao de magia também esteve presente
nas tipologias dos agentes religiosos representados pelo mago, sacerdote
e profeta, e no conceito de carisma, sendo a magia uma das qualidades
excepcionais que o carisma pode representar'® (WEBER, 1978).

14 Se Durkheim refutou o cardter evolucionista da teoria da magia de Frazer, esse, por sua vez,
era contrario a nogdo de magia como antissocial. No prefacio de “Argonautas do Pacifico
Ocidental” de Malinowski, por exemplo, Frazer afirma que a constatagdo etnografica da
fungio positiva da magia na organizagdo social dos trobriandeses “[...] ¢ suficiente para
anular a hipotese errénea de que a magia, contrariamente a religido, é por sua propria
natureza essencialmente maléfica e antissocial” (1978, p. 7-8).

15 As defini¢des maussianas de magia e de mana sdo, contudo, problemdticas. A definicdo
encontrada em “Um esbogo de uma teoria geral da magia® diverge dos exemplos de
fendmenos mégicos que Mauss da na mesma obra. Ele diz que rituais magicos nao pertencem
ao culto organizado e em casos extremos sdo, na verdade, proibidos, a marca distintiva da
magia ¢ o segredo e o mistério. Contudo, ele menciona praticas mégicas publicas, como as
realizadas pelos malaios e polinésios na cagada, pesca e guerra. Quanto ao conceito de mana,
a principal critica se refere & concepgdo universalista que Mauss lhe d4.

16 O conceito de carisma em Weber tem origem teoldgica, assim como muitos outros
conceitos dos socioantropdlogos cldssicos. Apesar de manter o cardter de qualidade
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Também ¢ relevante mencionar Bronislaw Malinowski. Sobre o
tema, obras relevantes desse autor sao “Argonautas do Pacifico Ocidental’,
sua obra mais popular, e “Magia, Ciéncia e Religido”, uma reuniao de
artigos e ensaios postumamente publicados. Defensor da observagao
participante como método essencial para a pesquisa antropolégica,
Malinowski passou muitos anos da carreira investigando praticas
magico-religiosas de povos do Pacifico e nelas percebeu uma fungéo
positiva da magia para o individuo e a comunidade ao permitir superar
emocionalmente situagoes dificeis em que a religido ou ciéncia nao tém
solucdes imediatas’” (MALINOWSKI, 1984).

Ainda ¢ possivel citar muitos outros socioantropdlogos classicos
que se debrugaram sobre a no¢do de magia, como Edward E. Evans-
Pritchard, Alfred Radcliffe-Brown e Lucien Lévy-Bruhl, além de alguns
que estdo no limiar entre classicos e contemporédneos, a exemplo de
Claude Lévi-Strauss e Stanley Jeyaraja Tambiah, no entanto, o que é
necessario reter dessa breve exposicdo de autores pioneiros e pontos
de referéncia para socioantropologia, é que a magia esteve presente de
forma significante em todos eles, representado, assim, uma das categorias
mais importantes desse campo do conhecimento, o que justifica sua
relevancia tedrica para os pesquisadores contemporaneos em Ciéncias
das Religioes.

divinamente conferida da nogdo teoldgica, o carisma weberiano fornece um papel
significante & dimensdo mdgica, muitas vezes sendo nog¢oes intercambidveis (WEBER,
1978, p. 142).

17 Marco Pasi (2006) vé como tentador relacionar essa nova visdo relativamente positiva da
magia com a nova abordagem da pesquisa de campo. O contato direto com as populagdes
“primitivas” mostrara os limites dos velhos pressupostos ideoldgicos ocidentais relativos a
magia.



A RELEVANCIA DOS ESTUDOS ACADEMICOS DE MAGIA PARA AS CIENCIAS DAS RELIGIOES... ¢ 19

RELEVANCIA A COMPREENSAO DO UNIVERSO
RELIGIOSO E ESPIRITUAL CONTEMPORANEO

Contudo, contrariando as perspectivas de muitos desses
classicos para quem a magia estava fadada ao declinio que a levaria a
sua eliminag¢do na sociedade moderna ocidental, racional e secular, o que
se vé é justamente a expansao intensiva das praticas magicas no universo
religioso e espiritual contemporaneo, um reencantamento do mundo*.

[...] causa surpresa que religides mégicas [....] em vez de
terem se retraido, perdido o sentido, o significado, pas-
sado a discursar no vazio ou para interlocutores majo-
ritariamente indiferentes e hostis, prossigam crescendo
e estendendo seu poder e influéncia na vida cotidiana
dos individuos. O movimento religioso atual, com efei-
to, ruma num sentido inesperado, praticamente oposto
ao previsto (MARIANO, 1996, p. 122).

Esse fenomeno ¢ perceptivel, por exemplo, em grupos religiosos
tradicionais que se reinventam e criam novas vertentes em consonancia
com esse novo mundo encantado, como é o caso da Renovagao
Carismatica Catolica e o pentecostalismo e neopentecostalismo'®. Assim,
“O pentecostalismo de cura divina, muito diferente da sua matriz original
protestante desencantada, repoe a importancia da magia” (PRANDI, 1992,
p- 90). Ela faz isso a partir do principio do século XX nos Estados Unidos;
nas décadas de 60 e 70, principalmente na América Latina, ocorre o
crescimento vertiginoso de um novo pentecostalismo — por isso, também
chamado de neopentecostalismo — mais magificado. Contudo, devido

18 Como ja mencionado, compreende-se que no contexto brasileiro nao é possivel falar em
reencantamento ja que nido houve desencantamento, pelo menos nio nas dimensdes em
que ocorreu nos paises europeus de base protestante analisados por Weber. No entanto,
ainda assim houve uma intensifica¢do, expansdo e transformagdo do encantamento
brasileiro a partir da segunda metade do século XX.

19 O queevidenciaaforga desse reavivar magico, ja que ele também se estende expressivamente
na tradigdo religiosa desencantadora do mundo.
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a esse crescimento protestante, o catolicismo, por meio da Renovagio
Carismatica Catdlica (RCC), buscou reagir e adotar algumas concepgoes
de mundo e praticas magicas desse pentecostalismo, dando énfase as
curas por milagre e por imposi¢cdo de maos.

Quanto as novas religides e espiritualidades magificadas que
chegam ou se formam no Ocidente — também denominadas Novos
Movimentos Religiosos, NMRs - antes mesmo de sua prolifera¢ao nas
décadas de 1960 e 1970 ja existiam expressoes religiosas inovadoras e
bastante magificadas surgindo entre o fim do século XIX e inicio do
século XX (GUERRIERO, 2006). Por exemplo, a versdao moderna do
esoterismo ocidental®, o ocultismo, manifestado através de ordens
iniciaticas como as famosas Ordem Hermética da Aurora Dourada e a
Antiga e Mistica Ordem Rosacruz, A.M.O.R.C., ou nas figuras influentes
no circulo esotérico moderno, Helena Blavatsky, sistematizadora da
Teosofia, e Aleister Crowley, fundador da Thelema®'.

Destaca-se também a chegada ou criagdo de grupos religiosos
de base oriental no Ocidente, na primeira metade do século XX. Entre
as praticas magicas mais usadas nesses grupos estdo variados tipos de
meditacdo com propdsitos de cura, autoconhecimento, libertacao de
karma ou contato com o divino; imposi¢do de maos para a cura ou
purificagdo espiritual, a exemplo do johrei; o uso de mantras e técnicas
fisicas e posturais, como a yoga. Exemplos de representantes desse
segmento sdo a Igreja Messianica Mundial, a Seicho-No-Ie, o Mahikarie a
Soka Gakkai, de origem japonesa; os movimentos religiosos provenientes

20 Termo académico e de defini¢do contestada. Porém, a fim de esclarecimento, é possivel
afirmar que é uma tradicdo sincrética que floresce no Renascimento tomando elementos
do Hermetismo, Neoplatonismo e Cabala. Entre suas praticas mais elementares estdo a
astrologia, alquimia e magia.

21 E significante também a popularizagio do ocultismo em termos culturais, até mesmo no
mainstream cultural, como a franquia Harry Potter entre os filmes, as séries Sobrenatural
e Penny Dreadful, as novelas graficas (HQs) Promethea e Hellblazer, e inimeros grupos e
cantores de rock, a exemplo do brasileiro Raul Seixas, o qual se inspirou em Crowley para
escrever algumas de suas cangdes. A esse fendmeno de inser¢ao do ocultismo na cultura
popular Christopher Partridge (2005) denominou “ocultura”
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dos gurus Sathya sai Baba e Osho; e a Sociedade Internacional para a
Consciéncia de Krishna, mais conhecida como movimento Hare Krishna®.
Com a contracultura e seu ethos contrario a tradi¢do religiosa
hegemonica no Ocidente, a judaico-crista, ndo s6 esses movimentos
religiosos se popularizam, como determinados movimentos sociais
contraculturais, a exemplo do ambientalismo e feminismo, inspiraram
o surgimento ou renovagdo de grupos neopagdos e neoxamanicos que
resgatam ou recriam saberes e praticas magicas de povos autdctones da
Europa e Américas. Por fim, relevante mencionar também a nebulosa
esotérica que forma os inimeros grupos, redes e individuos no que se
convencionou chamar Nova Era - que engloba, por vezes, muitas das
religides e espiritualidades anteriormente mencionadas — movimento
marcado ndo sé pela autonomia do individuo, pela bricolagem e
transitoriedade, mas também pela visdo de mundo encantada.
Portanto, a no¢do de magia se mostra de extrema relevancia
para a compreensdo pratica do campo religioso contemporaneo, sendo
necessario aos pesquisadores em Ciéncias das Religides investigar as
praticas magicas correntes, o porqué desse reencantamento, seus efeitos
sociais, as transformagdes da magia pré-moderna para a moderna,
como a racionalizagao e urbanizagao desta, a busca de legitimidade pela
ciéncia, psicologizagao, etc. (MONTERO, 1994; HANEGRAAFF, 2003).

RELEVANCIA SOCIAL

Contudo, apesar da expansao da magia no universo religioso
contemporéneo, é notavel, mesmo ao olhar de um nao pesquisador da
religido, que muitas praticas, crengas e individuos associados a magia
ainda sofrem preconceito, seja devido a visio moderna de que magia
é supersticdo, é “primitiva” ou devido a visdo tradicional crista de que
magia é “coisa do diabo”

22 Reconhece-se, no entanto, que é problemdtico denominar determinadas praticas e
comportamentos nio ocidentais como magicos.
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No contexto brasileiro, esse preconceito é perceptivel, em

particular, com as tradigoes religiosas de matriz africana, embora,
obviamente, essa ndo seja a unica razdo para a discriminagdo desses
grupos®. E relevante também ao tema que apesar do carater mégico

das religides neopentecostais e de suas praticas magicas serem muitas
vezes reelaboragdes de praticas magico-religiosas afro-brasileiras, os
neopentecostais estdo entre aqueles que mais atacam verbalmente a

umbanda, candomblé e outras vertentes religiosas de matriz africana,
como é perceptivel nos rituais de exorcismo comumente praticados

nessas igrejas:

Primeiro, o pastor, ao entrevistar o demdnio, procura
identificar seu “nome’, invariavelmente uma entidade
dos cultos afro-brasileiros. Segundo, pergunta como ele
se apossou daquela pessoa (podendo ser por heredita-
riedade, participagdo direta ou indireta em terreiros,
despachos de “macumba’, feitigaria). Terceiro, procu-
ra descobrir os males e sofrimentos que ele estd pro-
vocando na vida (familiar, financeira...) de sua vitima.
Quarto, depois de humilha-lo, expulsa-o em nome e
para a gléria de Cristo. Cada exorcismo, mas sobretudo
os realizados no pulpito, porque mais teatrais e espe-
taculares, vem corroborar, na forma de rito, a verdade
da fé pentecostal ou seu carater biblico. Serve como de-
monstracado pratica do poder de Cristo e da autoridade
de seus servos sobre os demdnios, além de desancar as
religides adversdrias, ja que os anjos demoniacos agem

através delas (MARIANO, 1996, p. 127).

23 Apesar de muito criticada na época de seu langamento, a obra “Politicamente Correto e
Direitos Humanos” de Antonio Carlos Queiroz (2004), publicada pela Secretaria Especial
dos Direitos Humanos da Presidéncia da Republica, reflete de forma adequada certos
termos cercados por muito preconceito no pais. Entre eles estd “macumbeiro’, expressao
que designa e estigmatiza membros de religides afro-brasileiras por praticarem “bruxaria’

feiticaria’, ou seja, magia.
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Dessa forma, compreender as raizes histdricas e as caracteristicas
fundantes do preconceito com a magia no Ocidente é pertinente aos
académicos de Ciéncia das Religides. O antropdlogo e historiador italiano
Ernesto de Martino (1982) foi um dos primeiros a abordar esse fendmeno
na academia, ele afirma que a no¢ao de magia no Ocidente, desde sua
origem, esta carregada de hostilidade, discriminagéo, estigma e sempre
foi usada como uma categoria de exclusdo do “outro”. A esse padrdo na
histéria da nogao de magia Martino denominou “polémica antimagica™*.
Porém, contemporaneamente, esse fendmeno é comumente definido
como “discurso polémico antimagico” devido a influéncia das analises
do discurso que tomaram as ciéncias humanas nas ultimas décadas,
(HANEGRAAF, 2005b; BOGDAN, 2012).

Assim, desde que surgiu na Grécia Antiga, o termo “magia”®
serviu, primeiro, para designar determinados agentes religiosos persas,
porém, logo passou a ser usado também para apontar qualquer crenga ou
pratica ritual privada vista como ilegitima e nociva. O desenvolvimento
dessa nogao da magia transcorre de forma similar na Roma Antiga (GRAE
2005). Ja na sociedade medieval crista o alvo passa a ser principalmente
0 “pagao” e a magia a ser relacionada a idolatria, demonolatria e
consequentemente ao mal. No entanto, apds a Reforma Protestante, o
proprio catolicismo foi alvo desse discurso (FANGER; KLAASSEN, 2005).
Na modernidade, apesar de continuar o discurso acusatorio cristao, o
estigma moderno associado a magia ¢ o do irracional, supersticioso,
primitivo. Esse ultimo discurso polémico antimagico é bastante influente
no desenvolvimento da ciéncia moderna e na legitimagao da “missao
colonizadora” realizada por nagdes europeias em outros continentes*®
(HANEGRAAFE, 2003, 2005a).

24 Polémica aqui denota um modo de argumentagdo que afirma uma tese ao atacar uma
contrdria.

25 Derivada da palavra grega magiké, a “arte dos magoi”.

26 Deve-se esclarecer que apesar do continuo discurso antimdagico na histéria do Ocidente,
em todos esses momentos houve pequenos grupos ou individuos que tentaram positivar
e legitimar a magia e, as vezes, as posi¢des negativas e positivas coexistiam no mesmo
circulo social e até em um mesmo individuo. Além disso, contemporaneamente hd grupos
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Assim, com estigmas que associam a magia e seus praticantes
ao perigo, ao mal, ao irracional ou ao falso, essa categoria continua a
ser usada na sociedade moderna ocidental nao sé para identificar e
estigmatizar o “outro’, mas também, pelo contraste, para definir o “eu’,
criar as fronteiras que contribuem na delimitagdo do préprio grupo social
ou religioso, como ocorre na citagao anterior de Mariano, em que pelo
ataque aos “demonios” dos cultos afro-brasileiros os neopentecostais
asseveram sua verdade e, consequentemente, a propria identidade.

CONSIDERACOES FINAIS

Portanto, os estudos académicos de magia evidenciam sua
relevancia cientifica e social por ser uma categoria tedrica tradicional
e basilar as pesquisas socioantropolégicas da religido, por ser
uma caracteristica substancial e definidora da realidade religiosa
contemporanea, e pelo estigma social que ainda a permeia e afeta uma
parcela significante da populagdo brasileira.

Assim, ao reconhecer a relevincia dos estudos de magia, é
necessario que os pesquisadores brasileiros da religido em diferentes
disciplinas percebam também o subdesenvolvimento desse campo de
pesquisa no Brasil. Como bem adverte Pierucci (2001, p. 99), ha um “[...]
quase esquecimento da magia na atual sociologia da religiao brasileira’,
porém, como ja afirmado no inicio desse trabalho, esse esquecimento ¢
similarmente perceptivel nas Ciéncias das Religides.

Dessa forma, a propria escassez de produgdes e pesquisadores
sobre o tema no Brasil ¢ motivo que justifique uma aten¢ao maior por parte
de discentes e docentes dos programas de graduagio e pos-graduagido
em Ciéncias das Religides nacionais, os quais podem se beneficiar de um
campo ainda com muitas possibilidades de investigagdo e descobertas. E
o interesse renovado nessa area do conhecimento permitiria aos estudos

que se autoidentificam, orgulhosamente, com a magia.
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académicos de magia no Brasil seu maior desenvolvimento e autonomia
como campo unico de pesquisa.
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A ORIENTALIZACAO DO SISTEMA
UNICO DE SAUDE: A INSERCAO DA
MEDICINA TRADICIONAL CHINESA

NAS POLITICAS PUBLICAS DE SAUDE
DO BRASIL

Jodo Demétrio de Alencar Pinheiro?”

INTRODUCAO

Este ensaio esta dividido em 3 topicos. O primeiro situo o leitor
de outras areas, sobretudo os de Saude, sobre alguns indicativos sobre
as Ciéncias das Religides. Disciplina que virou um fabuloso ponto de
encontro de saberes. No segundo tépico fago uma breve introdugao
ao Daoismo. Perceber como essa Espiritualidade esta atrelada ao povo
chinés e sua cultura. A medicina chinesa também nao escapou da maneira
de interpretar o mundo do Daoismo. Pelo contrario sua formagéo ¢é
justamente usar os principios do Dao (i&) na arte do cuidar. Por fim,
apresento o objetivo do ensaio, que é a tentativa de observar a influéncia
dessa Racionalidade Médica Chinesa nas politicas de Saude Publicas
do Brasil.

CIENCIAS DAS RELIGIOES

Os fendmenos religiosos se tornam acessiveis para o escopo
cientifico a partir das diversas areas do conhecimento. As mais diversas

27 Mestre pelo Programa de Pés-Graduagdo Em Ciéncias das Religioes da UFPB. E-mail:
joaodap@msn.com
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areas do conhecimento por vérias vezes se depara com esses fendmenos.
Até mesmo a matemadtica e a Fisica vez por outra topam com assuntos
religiosos®. Embora as Ciéncias das Religides tenham se firmado dentro
das ciéncias humanas é frequente o encontro do tema junto as ciéncias da
Saude. Hoje, tanto na area de Ciéncias das Religides como em Ciéncias
da Sadde se produz conhecimento a partir do didlogo entre Satude e
Espiritualidade.

A prépria pluralidade do nome dessa disciplina ja mostra a
possibilidade de riqueza tanto nos métodos de investigacao do fendmeno
religioso quanto na diversidade de objetos de pesquisa que o tema
proporciona

Marcelo Camurc¢a em um dos livros da cole¢do Repensando a
Religido intitulado de Ciéncias Sociais e Ciéncias da Religido: Polémicas
e interlocugoes (2008) mostra como é importante essa variedade de
olhares ao tema Religido:

Devido a toda essa polissemia nas interpretagdes dada
ao fendmeno religioso, fruto da diversidade epistemo-
légica com que ele é encarado, penso que o enfoque a
ser dado nos programas de Pds-Graduagao em Cién-
cia(s) da Religido deva ser o da Interdisciplinaridade
[...], um espa¢o no qual se salvaguarda a autonomia e a
criatividade de cada area de abordagem, buscando uma
articulagdo entre elas (CAMURCA, 2008, p. 25).

A interdisciplinaridade é uma das propostas metodoldgica mais
atual das Ciéncias das Religides. E o saber gerado pelo encontro de varias
areas do conhecimento, as diversas ciéncias dialogando que constroi
esse novo campo. Como Ferreira e Ribeiro (2012, v. 15, p. 264) destacam
“A tendéncia é reunir a contribui¢do de diferentes ciéncias e se deixar
enriquecer pela ampliagdo dos campos de abordagem sobre os objetos
em investigacao.”

28 Basta ver o recorrente uso da fisica quéntica para se tentar explicar alguns fenémenos
religiosos (CAVALCANTI, 2004).



A ORIENTALIZAGAO DO SISTEMA UNICO DE SAUDE... ¢ 29

No texto de Aragao (2012, pp. 286-287) ele descreve algumas
disciplinas bases no estudo do fendmeno religioso:

Enquanto a histéria das religides constitui a base das
Ciéncias da Religido, a pesquisa sistemdtica das reli-
gides deve mostrar semelhancas e diferencas de fend-
menos analogos sobre o sagrado em diversas religides
e apresentar a hermenéutica dos “textos” que se tor-
naram sagrados, em seus contextos. As relagdes entre
religido e suas condigdes contextuais sdo entdo aclara-
das por distintas disciplinas, conforme o esquema que
propomos abaixo, evocando uma referéncia classica
e outra contemporanea de autor que, em cada 4rea do
conhecimento, pode ser aproximado do nosso campo
epistemoldgico: Assim, por exemplo, a sociologia da
religido ocupa-se das relagdes reciprocas entre religido
e sociedade, incluindo também a dimensdo politica.
A psicologia da religido dedica-se a processos religio-
sos que devem ser compreendidos a partir da peculia-
ridade do elemento psiquico. A geografia das religi-
Oes investiga as relagdes entre religido e espacgo, sendo
que este se entende nio apenas em sentido fisico, mas
também cultural, e une-se a histéria comparada das
religides, conformando o nucleo onde se processam
as controvérsias sobre a constru¢io e/ou manifesta-
¢do do(s) sagrado(s). As ciéncias da linguagem, junto
com a antropologia, aportam colabora¢des destacadas
para a descricdo e interpretagdo dos fatos religiosos,
como construtos humanos e cddigos simbolicos. As-
sim também, a filosofia participa do campo epistemo-
légico das Ciéncias da Religido, desde que ndo reduza
teoricamente o religioso a mero epifendmeno e bus-
que sistematizar os fatos religiosos com maiores pre-
ocupagdes de objetividade; e a teologia, desde que se
redefina metodologicamente como uma interpretagdo
das tradigoes de fé e nao se limite a expor uma doutri-
na religiosa. Desse modo, com as questdes certas e 0s
procedimentos adequados, podemos construir juntos a
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sinfonia polifonica do esclarecimento possivel sobre as

experiéncias religiosas.

O interesse das Ciéncias da Saude no campo religioso também
¢ muito abrangente. Vai desde pesquisas sobre os processos de cura
alcangados através de algum aporte religioso até descri¢ao de sistemas
de tratamento originados das mais diversas formas de espiritualidade.
Atualmente as pesquisas buscam entender e avaliar, clinicamente e
epidemiologicamente, como a espiritualidade relaciona ou interfere
na saude e em outros aspectos da vida de uma pessoa ou comunidade
(STROPPA; MOREIRA-ALMEIDA, 2008).

Naio ¢é de se estranhar que um fendmeno tdo intrinseco do ser
humano englobe aspectos do bem-estar e satide dos envolvidos. O objetivo
desse trabalho é entender se ocorre um processo de Orientalizagdo do
Sistema Unico de Satde pela inser¢io da Medicina Tradicional Chinesa
na saude publica brasileira.

DAO (GB)

O conceito-chave de todo o daoismo é o Ddo, o poder cosmico
oculto, que cria o universo, apoia a cultura e o estado, salva os bons e
castiga os maus. Literalmente significa “o caminho”, Ddo refere-se ao
fluxo natural do desenvolvimento das coisas, como a natureza flui, ao
crescimento e declinio dos seres vivos, as leis cosmicas (KOHN, 2009,
p-30).

O Daoismo é uma religido nativa da China. Foi institucionalizada
por Zhang Ling (5&[%) na dinastia Han oriental (£%A) em 142 E.C.»
(LIU, 2016). Porém ja havia uma literatura de até 500 anos antes dessa
institucionaliza¢ao que ja se referia ao Daoismo (MICHAEL, 2005, p.
1). Sabe-se que a obra fundamental do Daoismo, 0 Daodéjing GETELE),
tem sua a versao mais antiga encontrada por volta do século IV A.E.C.

29 Foiusado a terminologia Era Comum (E.C.) e Antes da Era Comum (A.E.C.) no lugar dos
termos convencionais por ser uma forma mais neutra de referenciar as datas.
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(ZICA, 2014). O primeiro capitulo e talvez o mais famoso ja apresenta
0 Dao ao leitor:

O caminho® que pode ser expresso ndo é o Caminho
constante

O nome que pode ser enunciado nio é o Nome cons-
tante

Sem-Nome é o principio do céu e da terra
Com-Nome é a mae de dez mil coisas

Assim, a constante ndo-aspiragdo é contemplar as Ma-
ravilhas

E a constante aspirag¢do é contemplar o Orificio

Ambos sdo distintos em seus nomes mas tém a mesma
origem

O comum entre os dois se chama Mistério

O Mistério dos Mistérios é o Portal para todas as Mara-
vilhas (TSE, 2011)

Ha uma separagdo da historia do Daoismo em dois momentos.
O primeiro como o inicio da filosofia Daoista com os textos de Ldozi
(¥F) e Zhuangzi (¥ F) chamado hoje pelos estudiosos de daojia (i€l
%.). E 0 segundo com o aparecimento de instituigdes religiosas desde
142 E.C., que receberam o termo de daojido GE#Y).

A cosmologia chinesa diz que de uma energia primordial surge
dois principios cdsmicos, que se alternam, interagem e faz parte da
criagdo e evolugdo do universo. Yin (&) e Ying (%) sdo forgas opostas
e complementares que estao em constante transformacao. Ldozi *' no
capitulo 42 descreve essa criagdo do Universo:

30 Nessa tradugdo direta do chinés para o portugués feita por Wu Jyn Cherng foi usado
caminho como tradugdo de Dao.

31 As pesquisas recentes tendem a acreditar em uma autoria coletiva para o Daodéjing e é

comum na literatura o uso da palavra Ldozi para se referir a obra e ndo ao autor (ZICA, 2014).
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O Caminho gera o um

O um gera o dois

O dois gera o trés

O trés gera os dez mil seres

Os dez mil seres se cobrem com o obscuro e abragam
o claro

E se harmonizam através do espléndido sopro

O que os homens detestam

Séo os drfaos, os carentes e os indignos

Mas é assim que os reis e principes se denominam
Por isso as coisas

Ao serem diminuidas, irdo aumentar
Aumentadas, irdo diminuir

O que os homens ensinaram eu também ensino com o
mesmo sentido:

Os rigidos troncos ndo merecerdo a sua morte

Eu irei utilizar isto como o pai do ensinamento

Além dessas duas forgas, a cosmologia chinesa traz outro conceito
que é 0 Qi (). A origem dessa palavra continua misteriosa, mas vem
sido usada pelo povo chinés desde tempos imemoraveis. O ideograma
de Qi simboliza o vapor subindo do arroz sendo cozido (CHENG, 2008,
p-283). O seu significado passa por o sopro da vida, principio da realidade
unico e uno que da forma a todas as coisas, energia vital e outros.

Voltando ao capitulo 42 do Ddodéjing podemos interpretar que
0 Dao se expressa através do Qi gerando o Ydng (um), em seguida o Yin
(dois) a alternancia de Yin/Ydng gera todas as demais coisas. E logo em
seguida veio o conceito de Wii Xing (F.4T), que literalmente significa
cinco movimentos. Os Cinco Movimentos provém da observagdo humana
dos ciclos da natureza e da variagao das energias Yin/Ydng do Cosmos
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submetido a sucessao das estagoes. A variagao dos ritmos Yin/Ying foi
observada como sendo a manifestagdo da sucessdo do dia e da noite, da
primavera, verdo, outono, inverno e das interestagdes cozido (CHENG,
2008, p.287).

Todos esses conceitos daoistas se enraizaram de varias formas
no povo chinés com o passar do tempo. Sendo esses principios basicos
também da musica, de varias artes marciais, da politica e da medicina
tradicional chinesa. Por exemplo no texto mais classico da medicina
chinesa, o Hudngdi Neéijing (F#5PI#E) 2, onde o primeiro livro é um
didlogo do Imperador Amarelo com seu médico Qibo mostra essa relagao
de Yin/Ydng e a saude ja no primeiro capitulo:

O Imperador Amarelo se dirigiu ao mestre Taoista™
Qibo, dizendo: “Fiquei sabendo que nos tempos antigos,
as pessoas todas podiam viver por bem mais do que cem
anos, e aparentavam estar muito bem de saiide e firmes
nas agoes; mas as pessoas nos tempos presentes sdo di-
ferentes, ndo sdo tdo lépidas no agir, jd quando tém
apenas cinquenta anos; qual a razio? Isto se deve a mu-
danga dos principios espirituais ou é causado pelo com-
portamento artificial do homem? >

Qibo respondeu: “Aqueles que nos tempos antigos co-
nheciam a maneira de conservar uma boa saude, sem-
pre nortearam seu comportamento do dia-a-dia de
acordo com a natureza. Seguiam o principio do Yin e
do Yang e se conservavam de conformidade com a arte
da profecia, baseada na interagdo do Yin e do Yang.
Eram capazes de modular sua vida didria em harmo-
nia, de forma a recuperar a esséncia e a energia vital,
portanto podiam se cuidar e praticar a maneira de
preservar uma boa saide. Seus comportamentos do
dia-a-dia eram todos mantido em padrdes regulares
tais como sua comida e bebida, mantidas em quanti-

32 O Huangdi N¢ijing ou o Cénone interno do Imperador Amarelo é um texto dividido em
dois livros. O Questdes Simples, Suwen (&), e o Eixo espiritual, Lingshajing (Z24E).

33 Daoismo foi escrito com “t” somente para manter a grafia do trabalho original.
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dades fixas, suas atividades diarias, todas em interva-
los regulares. Nunca excediam no trabalho. Dessa for-
ma, podiam manter tanto no corpo como no espirito
o substancial, e eram capazes de viver até uma idade

avancada de mais de cem anos.”

O livro do Imperador Amarelo ainda hoje é a obra maxima
usada pela medicina chinesa. A prépria nogao de doenca na medicina
tradicional chinesa ¢ derivada dos conceitos base do Daoismo. Por
exemplo, se uma pessoa esta com mais energia Ydng do que Yin, diz que
essa pessoa tem um excesso de Ydng, o tratamento segue essa mesma
linha de raciocinio. Nesse caso, iria tentar elevar esse Yin para que
voltasse o equilibrio. Outro conceito bastante comum no Daoismo. No
equilibrio do agir, do pensar, de tudo é que se encontra o Ddo. Dessa
forma pode-se perceber que a racionalidade médica desenvolvida na
China esta totalmente associada a essa religiosidade Chinesa.

O PROCESSO DE ORIENTALIZACAO DO SISTEMA
UNICO DE SAUDE, A INSERCAO DA MEDICINA
TRADICIONAL CHINESA NO BRASIL

Uma das formas de assimilacao dos conceitos daoistas no Brasil
foi através da chegada da medicina tradicional chinesa ao pais, mais
especificamente a acupuntura. Existem evidéncias de chineses no Brasil
desde a era imperial (DULCETTI, 2001). Hoje a acupuntura ¢ reconhecida
por todas as ciéncias da Saude como uma especialidade. Desde 2006 tem
sua entrada oficial no Sistema tinico de Saude. Mas serd que de alguma
forma esses conceitos daoistas influenciam a pratica da medicina chinesa
aplicada aqui no Brasil?

O Brasil, como todo o Ocidente, vem passando por um processo
de Orientaliza¢do. A compreensdo do tesouro cultural oriental pelo
ocidente cristdo remonta a um passado bastante distante, porém, o
esfor¢o para o entendimento de seus mitos, simbolos, rituais, divindades
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e ensinamentos espirituais, por meio de uma aproximacao isenta de
preconceitos ocorreu apenas recentemente, ja no século XX (CAES, 2009).

Para Campbell (1997), “a década de 1960 foi um momento decisivo
crucial, o momento histérico em que uma teodiceia foi efetivamente
substituida por outra” Movimento esse, conhecido como contracultura,
questionava varios valores da sociedade ocidental e adotou um conjunto
de crencas orientais (NOGUEIRA; JUNIOR, 2007). O desafio de tornar
as praticas de saude mais eficazes requer um posicionamento critico
frente aos obstaculos inerentes a propria racionalidade biomédica que
limitam a pratica clinica. Tanto o reducionismo organicista quanto
a fragmentagdo do conhecimento em especialidades, terminam por
configurar uma medicina ocidental altamente tecnologica, muitas vezes
incapaz de abordar com sucesso a complexidade do adoecimento humano
(NOGUEIRA, 2010). Essa necessidade, que aflorou nos anos 60, de uma
formagao mais integral e humanizada no ocidente. Tornou imprescindivel
problematizar algumas concepgdes, em especial as de satde e doenga.
Nessa conjuntura, o paradigma de saide também esta passando por
uma orientalizacdo. Luz (1996) em seu trabalho A arte de curar versus
a ciéncia das doengas diz:

A busca social de culturas médicas orientais, intensi-
ficada a partir dos anos 70, sobretudo das medicinas
chinesa e hindu, com suas visdes da saide do homem
ditas holisticas ou integrais, mas de fato profundamen-
te espiritualizadas, é sintoma de um abalo sismico de
natureza ideoldgica que tem se mantido e propagado
desde entdo na cultura ocidental, com maior ou me-
nor intensidade nacional ou conjuntural... Esse abolo
atinge a cosmovisdo que informa a medicina cientifica
moderna, sua concep¢ao baseada na fisica classica her-
dada de Newton e na visdo dualista (corpo/alma) do
ser humano herdada de Descartes. Através do desloca-
mento epistemologico de uma arte de curar individuos
doentes para uma disciplina das doengas, a medicina
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ocidental torna-se definitivamente uma “ciéncia das

doencas”.

Ao instituir a doenga e o corpo como objetos, excluindo do
campo da cientificidade da vida, a satide e a cura, a medicina inclui-se
na racionalidade cientifica moderna (LUZ, 2004).

Desde a Declaragao de Alma-Ata, 1978, a Organizagao Mundial de
Saude tem formalmente estimulado a praticas de Medicinas Tradicionais
no mundo Ocidental:

Baseiam-se, nos niveis locais e de encaminhamento,
nos que trabalham no campo da sadde, inclusive mé-
dicos, enfermeiros, parteiras, auxiliares e agentes co-
munitarios, conforme seja aplicavel, assim como em
praticantes tradicionais, conforme seja necessario, con-
venientemente treinados para trabalhar, social e tec-
nicamente, ao lado da equipe de saude e responder as
necessidades expressas de saide da comunidade (AL-
MAATA, 1978).

Com impacto da orientalizagdo na sociedade, difundidas
posteriormente pela Organizagdo Mundial da Saude, verificou-se um
crescimento de todas as racionalidades e praticas que partilham de
uma perspectiva vitalista, dentre elas a Medicina Tradicional Chinesa
(NOGUEIRA, 2010).

Nacionalmente, depois da crescente procura por uma nova forma
de compreender a saude provocada pela contracultura, as racionalidades
médicas orientais tiveram um grande desenvolvimento. No Brasil, a
legitimacdo e a institucionaliza¢do dessas abordagens de atengdo a
saude iniciaram-se a partir da década de 80, principalmente, apos a
criagdo do SUS. Com a descentralizacio e a participagao popular, os
estados e municipios ganharam maior autonomia na defini¢ao de suas
politicas e agdes em saide, vindo a implantar as experiéncias pioneiras
(BRASIL,2006).
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De inicio, praticas como medicina tradicional chinesa dentro
do SUS, eram de iniciativas pessoais e pontuais. NA 8* Conferéncia
nacional de Saude, foi um momento decisivo para as praticas orientais na
saude publica brasileira: “O Brasil visto que, impulsionada pela Reforma
Sanitdria, deliberou em seu relatorio final pela ‘introducao de praticas
alternativas de assisténcia a saide no Aambito dos servicos de saude,
possibilitando ao usuario o acesso democratico de escolher a terapéutica
preferida” (BRASIL, 2006; QUEIROZ; NASCIMENTO, 2006)

No ano de 2006 as medicinas tradicionais, chinesa e indiana, e
algumas outras praticas orientais foram oficialmente implementadas no
SUS através da Politica Nacional de Praticas Integrativas e Complementares
em Saude. Desde entdo elas vém aumentando em todo territério nacional
e tem mostrando grande impacto na promogéao da saude brasileira.

CONSIDERACOES FINAIS

Através desses topicos tentou-se apresentar uma introdu¢ao
sobre a area das Ciéncias da Religides, sobre a religiosidade chinesa
conhecida como Daoismo e sua estreita ligagdo com a medicina chinesa,
por fim, como essa medicina chega e é oficializada no Brasil em 2006
nas politicas publicas de saude.

As ciéncias das religides se apresentam como uma rica area
multidisciplinar que permite uma abordagem mais genuina dessa forma
de cuidar da sade que é a medicina chinesa. Extremamente atrelada ao
Daoismo e uma das vias de propagacao de seus conceitos como Yin/Ying,
Qi e Wil Xing. O desenvolvimento dessa pesquisa tentara observar se esses
conceitos Daoistas influenciam na construcao da satde brasileira, se a
medicina tradicional chinesa estd ajudando a mudar os paradigmas da
saude e se ela tem influéncia nesse processo de orientalizagdo brasileira.
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O HABITUS BOURDIANO COMO
POSSIBILIDADE COMPREENSIVA DO
‘CORPO RELIGIOSO’

Fernanda Lemos*

INTRODUCAO

Este ensaio ndo pretende discutir o ‘referencial teérico’ e nem
revisar o ‘estado da arte’ sobre o conceito de habitus em Pierre Bourdieu.
Antes de tudo, propde-se pensar tal no¢do a partir da compreensio
sociorreligiosa do corpo. E certo que esta proposigdo exige, a0 menos,
adentrar panoramicamente ao campo tedrico metodolégico bourdiano,
com objetivo de compreender a possibilidade dialdgica do habitus como
possibilidade analitica da no¢ao imbrincada corpo-religiao.

Tal nogdo nao fora criada por Bourdieu, fato que ¢ merecidamente
creditado por ele a autores que revisou, a partir do que ele mesmo
nomeia de uma busca pela ‘genenalogia de conceitos’ e/ou ‘partogénese
teorica. Considerando todo o tributo filoséfico em torno do habitus, o
autor discute a ‘nogdo aristotélica de hexis*, convertida [posteriormente]
pela escolastica em habitus’ (BOURDIEU, 2011, p. 61). A nogao de
habitus bourdiano surge como reagdo ao estruturalismo, com objetivo de

34 Docente do Departamento de Ciéncias das Religides da Universidade Federal da Paraiba
e membro de seu Programa de Pés-Graduagdo - PPGCR/UFPB. Membro do Conselho
Diretor da Associagdo Nacional de Pds-Graduagdo e Pesquisa em Teologia e Ciéncias da
Religidao - ANPTECRE.

35 Bourdieu faz uma revisdo bibliografica dos sociélogos que o antecederam, como Marcel
Mauss, que utiliza a nogao de hexis em seu artigo sobre ‘As Técnicas do Corpo, defindo-as
como ‘maneiras pelas quais os homens, de sociedade a sociedade, de uma forma tradicional,
sabem servir-se de seu corpo’ (MAUSS, 2015). Ou seja, ndo é qualquer forma de repetigdo
corporal que pode ser considerada uma técnica, faz-se necessario a retroalimentagio da
tradi¢do por meio do corpo e, consequentemente pelas praticas sociais.
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questionar a ideia de sujeito “reduzido ao papel de suporte” (BOURDIEU,
2011, p. 61), como mero elemento ‘inconsciente’ da estrutura social.

A novidade da proposta trazida por Bourdieu previu o papel
do agente no campo social, bem como sua forga criadora, que em nada
representaria um objeto nesta estrutura. Tal no¢do, coloca-nos em
situagdo desconfortavel — quando pensado a partir do crivo do cientista
social da religido - pois, sua proposi¢ao teérico-metodoldgica defronta-
nos com a instabilidade que ¢é a tentativa de ‘objetificagdo’ da realidade
social. Exige-se, neste contexto de classificagdo, que o observador se
coloque tanto na condi¢ao de observador quanto de observado. Neste
sentido, a ideia bourdiana de habitus indica o desenvolvimento tanto
de uma proposta epistémica, quanto de uma teoria metodoldgica para
analise da realidade (empirica).

Considerando tal possibilidade para instrumentaliza¢do da analise
social, a nogdo de habitus apresenta pertinéncia na analise relacional
entre corpo e religido, haja vista que o corpo ‘habit[u]ado’ a/pela religido
possui configuragdes especificas deste campo, neste sentido, um ‘corpo
habituado’ pela religido, torna-se um ‘corpo religioso. Este, por sua vez,
ndo ¢ apenas social, apesar de sé-lo também, entretanto, a modelagem
pela qual fora submetido tém impresso outros elementos, como por
exemplo a imposi¢ao das representagdes de género.

Nosso objetivo principal serd, portanto, aplicar o referencial
tedrico-metodoldgico bourdiano sobre habitus para compreensao da
representacao do ‘corpo religioso’ e suas possiveis implicagdes de género.
Para isto, num primeiro momento analisaremos a nog¢ao de habitus no
ambito da sociologia de Pierre Bourdieu; num segundo, observaremos a
relagdo entre corpo e religiao; e por fim, discutiremos a possibilidade das
distingoes de género e as implicagdes do habitus sobre o corpo religioso.
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A NOCAO DE HABITUS EM PIERRE BOURDIEU:
PERSPECTIVAS APLICADAS AO ESTUDO DA
RELIGIAO

Segundo Bourdieu (2015, p. 164), assim como o habitus é resultado
das atitudes classificatorias da organizagdo social, ele também se torna
uma ‘estrutura estruturante,

O principio de divisio em classes logicas que organiza
a percep¢do do mundo social é, por sua vez, o produ-
tor da incorporagdo da divisdo em classes sociais. Cada
condi¢do é definida, inseparavelmente, por suas pro-
priedades intrinsecas e pelas propriedades relacionais
inerentes a sua posi¢do no sistema das condi¢des que
¢, também, um sistema de diferencas, de posigoes dife-
renciais, ou seja, por tudo que a distingue de tudo que
ela ndo é e, em particular, de tudo o que lhe é oposto:
a identidade social define-se e afirma-se na diferenca.

(BOURDIEU, 2015, p. 164; grifos do autor)

A organiza¢ao social do mundo, segundo o autor, perpassa
pela distingdo, a partir de uma logica de classificagao estruturada da
realidade. Ao mesmo tempo em que a ‘ordem das coisas’” estabelece
critérios normativos condicionais para a classificagdo e ordenacio da
realidade social, por outro, estes mesmos critérios contribuem para a
distingao, por meio da classificagdo dualistica e valorativa das ‘coisas
sociais’ Portanto, para Bourdieu ‘a identidade social define-se e afirma-
se na diferenga’ (BOURDIEU, 2015, p. 164).

Apesar da aparente condigdo de estabilidade social do habitus, ele
¢ suscetivel as mudangas, em virtude da capacidade criativa dos agentes
e dos grupos, bem como a ‘constelagdo de interesses’ da sociedade. O
habitus seria constituido, portanto, de predisposi¢oes sociais imputadas
nos sujeitos desde suas primeiras experiéncias sociais, nas relagoes de
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dominag¢ao’, onde os agentes escolhem aderir ou ndo aos sistemas que
lhe sdo ‘oferecidos.

Apesar de toda relagdo de dominagédo estar subjugada a uma
constelacdo de interesses entre os agentes sociais, tanto na concep¢ao
weberiana quanto bourdiana, fato é que tal fendmeno nao se isenta de
tensdes, haja vista que as constelagdes de poder no campo social estdo
constantemente presentes. A questdo é que a incorpora¢ao do habitus
se da, aparentemente, de forma harmoniosa, entretanto, seu processo
duradouro e permanente representa uma estratégia de sobrevivéncia do
campo social, que pode se estabelecer pelo aspecto simbdlico da forga,

A forga simbdlica é uma forma de poder que se exer-
ce sobre os corpos, diretamente, e como que por ma-
gia, sem qualquer coagdo fisica; mas essa magia s6 atua
com o apoio de predisposi¢cdes colocadas, como mo-
las propulsoras, nas zonas mais profundas dos corpos
(BOURDIEU, 2010, p. 50)

Tal aspecto agiria como “um ‘macaco mecanico’: desempenha-
se um gasto muito pequeno de energia para incorpora-lo, mas, seus
efeitos transformadores/mantenedores sao poderosos, penetrantes e
duradouros” (LEMOS, 2002, p. 112). A ‘estruturacio do habitus como
forga estruturante’ ndo dependeria, portanto, de coagao fisica, suas
predisposi¢des se materializam no corpo dos sujeitos sociais, de forma
a ‘naturalizar o social e socializar o natural’ Estes corpos, por sua vez,
seriam marcados pelas representagdes sociais imputadas, apesar da
autonomia do sujeito e do reconhecimento de Bourdieu, ao considerar
que o habitus se da no nivel das interagdes entre os agentes.

36 Segundo Bourdieu (2009), toda relagio de dominagdo exige que haja predisposigio
dos sujeitos para aceitabilidade de dada estrutura, com objetivo de ganhos nas trocas
simbolicas. Neste sentido, o ‘dominado’ seria, portanto, convencido dos beneficios
pela aceitabilidade da domina¢do, o que o caracteriza-lo-ia como sujeito/agente, nio
simplesmente ‘dominado pelo dominante’ O poder do ‘dominante], na teoria bourdiana
estaria, portanto, condicionado a relagdo negociada com o ‘dominado.
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HABITUS ‘SEXUADOS’? E RELIGIOUSUS

Em sua obra ‘A Dominag¢do Masculina, Bourdieu (2010, p. 9)
continua o debate sobre o habitus, entretanto, focalizado na problematica
das relagdes sociais de sexo. Apesar desta categoria ndo configurar o
centro de suas pesquisas, o autor dedica esta obra a discussdo de como
a dominagdo nas relagdes de género sao constituidas a partir de “(‘os
géneros’ como habitus sexuados)”,

As aparéncias bioldgicas e os efeitos, bem reais, que um
longo trabalho coletivo de socializa¢do do bioldgico e
de biologizagdo do social produziu nos corpos e nas
mentes conjugam-se para inverter a relacdo entre as
causas e os efeitos e fazer ver uma construgdo social
naturalizada [...] como fundamento in natura da arbi-
traria divisio que estd no principio ndo s6 da realida-
de como também da representacdo da realidade e que
se impde por vezes a propria pesquisa. (BOURDIEU
2010, pp. 9-10; grifos do autor)

Segundo o autor, o empenho coletivo de criar e manter
construgoes sociais a partir do paradigma da biologizacao do social se
reflete ndo apenas nas representagdes sociais, mas também, no corpo
e no inconsciente coletivo. O paradigma de género, naturalizado e
simbolicamente reafirmado pelo campo religioso, ¢ determinante na
produgao do ‘género como habitus sexuado, que a partir das diferencas
percebidas entre o corpo masculino e feminino sao legitimadas e
justificadas pelo androcentrismo sociorreligioso, tornando-se “o penhor
mais perfeitamente indiscutivel de significagdes e valores” (BOURDIEU,
2010, p. 32).

37 As primeiras impressdes e percep¢des que Bourdieu elabora sobre ‘as arbitrarias divisdes’
entre os sexos se deram a partir de sua pesquisa etnologica entre os berberes da Cabilia.
Segundo ele, esta experiéncia contribuiu para uma andlise socioantropolégica do
inconsciente androcéntrico, a partir deste determinado grupo histdrico, que por sua vez
ordenava o cosmos por meio das oposi¢des entre masculino e feminino.
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E a partir deste ‘habitus sexuado™ que a condicdo de género

passa a justificar a arbitraria divisao [sexual] do mundo social. Que
como vimos anteriormente, se constrdi e se mantém na distin¢do entre
0 que pertence ao universo masculino e o que pertence ao feminino,

As divisdes constitutivas da ordem social e, mais preci-
samente, as relagdes sociais de dominagio e de explora-
¢do que estdo instituidas entre os géneros se inscrevem,
assim, progressivamente em duas classes de habitus
diferentes, [1] sob a forma de hexis corporais opostos
e complementares [2] e de principios de visdo e de di-
visdo, que levam a classificar todas as coisas do mundo
e todas as praticas segundo distingdes redutiveis a opo-
sicdo entre o masculino e o feminino. (BOURDIEU,
2010, p. 41)

O habitus estaria inscrito, portanto, na ordenagao social e se

divide em duas dimensdes: na primeira delas ele se da pela distingao
da constitui¢do corporal, bem como as imposi¢oes culturais sobre o
corpo; na segunda, contribuem para classificar e ordenar o mundo de
acordo com o género. Este habitus, ndo é demasiado relembrar, esta
materializado no corpo, sendo perceptivel nas relagdes mais simples
do cotidiano. A partir da analise etnoldgica da sociedade Cabila®,

38

39

Bourdieu é severamente revisado pelas tedricas feministas (CORREA, 1999), que rebatem
sua tese sobre a ‘Dominagdo Masculina. A primeira critica é de que ao analisar a divisao
sexual do trabalho Cabila, sua visdo é etnocéntrica ocidentalizada. H4 o problema também
da “universalidade e atemporalidade [pois] a0 empurrar a dominagdo masculina para um
ponto remoto de nossa historia — e para um ‘estado arcaico’ -, fazendo-a enraizar-se num
difuso inconsciente cultural que é o nosso” (CORREA, 1999; pp. 44-45; grifos da autora).
A segunda critica é de que Bourdieu neutraliza-se axiologicamente de sua condi¢do
masculina, coloca-se exterior a ela, como se nao fizesse parte deste inconsciente cultural
de dominagdo (CORREA, 1999, p- 45).

Segundo Mariza Corréa (1999, p. 44), “as andlises de Bourdieu a respeito da universalidade
da domina¢do masculina, evocando seus estudos das décadas de 1950 e 1960 sobre a
sociedade Cabila, parecem no entanto, a primeira vista, dedicadas antes a exibir todos
os esteredtipos da “logica ocidental” que textos recentes de tedricas ou antropdlogas
feministas tém se empenhado em exorcizar: uma légica que utiliza por suporte pares de
oposi¢do como cultura/natureza, sujeito/objeto, publico/privado, nds/outros e, por fim,



O HaBITUS BOURDIANO COMO POSSIBILIDADE COMPREENSIVA DO ‘CORPO RELIGIOSO’ ¢ 47

Bourdieu observa que “através de toda construgdo simbolica da visdo do
corpo biolégico (e em particular do ato sexual, concebido como ato de
dominagéo, de posse), produz habitus automaticamente diferenciados
e diferenciadores” (BOURDIEU, 2010). O corpo bioldgico com o qual
se nasce esta condicionado a sua condi¢ao nas relagdes sociais de poder.

No que se refere as distingdes de género, s6 ha duas formas
de representagdo, ou masculino ou feminino, revelando assim um
elemento fundamental nas sociedades para a constru¢ao e manutengao
das representagdes (LEMOS, 2009). Nas representagdes de género, “(...)
se referem a uma dimensao central de organizagao e poder social (...)
sempre pensamos em nos mesmos como homens ou mulheres, e dessas
identidades sociais emergem exatamente a medida que internalizamos
representagoes de género” (DUVEEN, 1999, p. 268).

E se a ‘internalizagdo das representagdes de género’ encontram
proficuo lugar no campo social, quando intermediada pela religiao,
potencializa-se significativamente, visto que,

A religido contribui para a imposigdo (dissimulada)
dos principios de estruturagdo da percepgdo e do pen-
samento do mundo e, em particular, do mundo social,
na medida em que impde um sistema de praticas e de
representagdes cuja estrutura objetivamente fundada
em um principio de divisdo politica apresenta-se como
a estrutura natural-sobrenatural do cosmos. (BOUR-

DIEU, 2009, pp. 33-34).

A religido cumpre, portanto, a fun¢ao*® de manter as realidades
sociais estruturadas. Neste caso, a manutenc¢do do habitus seria mais

masculino/feminina e que poderia ser lida, assim, como produto exemplar dessa logica,
por oposi¢do a “légica do dom™ (Grifos da autora).

40 Segundo Bourdieu (2009, p. 51), “uma defini¢do propriamente sociolégica da fungio da
religido, encontra sua validagdo empirica na harmonia quase miraculosa que se sempre se
observa entre a forma de que se revestem as praticas e as crengas religiosas em uma dada
sociedade em um dado momento do tempo, e os interesses propriamente religiosos de sua
clientela privilegiada neste momento. ”
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facilmente negociada com os agentes, considerando a sacralizagdo
do social, isto porque os interesses dos agentes estdo, de certa forma,
coadunados com as estruturas de poder estabelecidas no campo religioso.
A normatizagao de género ¢ fundamental em alguns grupos religiosos,
tao estruturante quanto as relacoes de classe e etnia. Ser homem ou ser
mulher em determinados grupos religiosos, pode indicar possibilidades
fadadas, iinica e exclusivamente, ao género, podendo indicar ganho ou
perda social para os sujeitos (LEMOS, 2009, p. 53).

Considerando os sucessivos processos de cristianizagdo das
sociedades ‘ocidentais) sobre as quais a seculariza¢do e o desencantamento
foram menos intensos, a estrutura¢ao do principio dualistico masculino/
feminino - nas representagdes sociais de sexo - demonstram significativa
eficcia simbdlica quando da reproducdo do mito de criagdo cristao. Da
mesma forma, pode-se pensar no projeto de constru¢ao mitica — bem
recente por sinal — da figura sacralizada de Maria, mae de Jesus, como
a representacao exemplar da maternidade, um idedrio que deveria ser
nao sé considerado pelas mulheres, como também seguido. Ou seja,

Tudo, na génese do habitus feminino e nas condigdes
sociais de sua realizacao, concorre para fazer da expe-
riéncia feminina do corpo o limite da experiéncia uni-
versal do corpo-para-o-outro, incessantemente exposto
a objetivacdo operada pelo olhar e pelos discursos dos
outros. (BOURDIEU, 2010, p. 79).

Entretanto, em perspectiva de género, é possivel considerar
que o corpo masculino também se vé, na atual modernidade, diante de
desafios outrora experienciados pelas mulheres. As exigéncias sociais
sobre o corpo masculino reconfiguraram-se na contemporaneidade, se
outrora os ritos iniciaticos incluiam socialmente o menino no mundo
masculino da for¢a e da coragem, atualmente outros fatores se apresentam
como desafio a esta masculinidade. Esta carrega consigo encargos sobre
o corpo que definem o lugar e a posi¢ao deste homem na sociedade.
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O CORPO RELIGIOSO HABITUADO

Por meio do corpo que o individuo se evidencia no mundo, mas
ndo é qualquer corpo, o corpo biolégico, apenas, ndo o integra no nivel
sociocultural, é necessario que haja tradi¢ao, mas também néo sé no
plano das ideias, mas a tradigdo absorvida, praticada e reproduzida.”
Neste sentido os processos de socializagao pelas mais variadas esferas

institucionais, parecem ser fundamentais para a tradi¢ao.? O corpo
religioso nao é apenas social, seria um corpo social significativamente
reificado pela religido. Afirmagao aparentemente totalitarista, mas se
pensarmos sua importancia na experiéncia dos sujeitos, ela assume um
peso singular na manuten¢ao da ordem social.

Por outro lado, as novas composigdes religiosas, escolhidas
e bricoladas pelos sujeitos, demonstram que o pluralismo religioso
contribui para a autonomia religiosa dos agentes, nimero crescente nos
Censos do IBGE. Entretanto, a amalgama que sedimenta a estrutura
social de nossa realidade brasileira ainda é crista. Fato nao quantificavel,
pela subjetividade que o tema suscita, apenas observavel pela forma de
organizagao social e politica do Brasil.

Neste sentido, o corpo que aborta ainda é passivel de ingeréncia
religiosa, quando da alteragao da legislagao para sua inimputabilidade
penal. O poder religioso, organizado nas esferas de poder de nosso pais,
ainda é responsavel pelo avango de politicas publicas que assistam as
mulheres que abortam, além de provocar um retrocesso nas politicas
publicas conquistadas legalmente (casos de aborto quando a mulher
sofrer risco de morte, anomalia fetal e estupro).

41 Grifo nosso.

42 Mauss (2015, p. 407) esclarece que “um ato tradicional eficaz (e vejam que nisso nao difere
do ato magico, religioso, simbdlico). Ele precisa ser tradicional e eficaz. Nao hd técnica e
ndo hd transmissdo se ndo houver tradi¢do. Eis em qué [sic] o homem se distingue antes
de tudo dos animais: pela transmissdo de suas técnicas e muito provavelmente por sua
transmissdo oral”
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CONSIDERACOES FINAIS

Este ensaio nao é sobre Simone de Beauvoir, entretanto, sirvo-
me de suas percepgoes acerca do Brasil para adentrar numa tematica
complexa e inquietante como a nogdo de corpo. A primeira sensagao
de Beauvoir, ao descer em solo brasileiro, foi de que era um pais umido
e negro. Em seus relatos, afirma que muitas pessoas esperavam sua
comitiva e de Sartre, havia flores, fotégrafos, jornalistas e ‘mulheres de
bracos nus, homens vestidos de branco. Suas sensag¢des antes de tudo se
dao pelo viés do corpo, antes mesmo da andlise que faz sobre a cultura
brasileira. A observagao sobre os negros e sobre as mulheres de bragos
descobertos é uma constatagao cultural, que nao se limita ao universo
macrossocial da cultura, mas a uma esfera microssocial - os corpos. O
corpo ¢ perfeitamente identificador da cultura e norteador das diferencas
sociais, é nele que o olho do observador se depara com as nog¢ées de
classe, género, etnia, etc.

Hé muito mais entre as institui¢des, as estruturas sociais e os
complexos culturais, hd corpos que servem tais fendmenos e dao ‘vida' e
movimento a tais mecanismos. O que seria das institui¢cdes e das estruturas
se seus atores ndo cumprissem sua fun¢ao no jogo das relagdes sociais e
de poder? Imaginemos a possibilidade de corpos puramente bioldgicos,
corpos maquinas, eles certamente ndo serviriam as institui¢cdes, porque
o que da movimento e vivacidade ao campo social é justamente seu
elemento dinamizador: as construgdes sociais (criativas) sobre ele. Com
isso, nao estamos negando o elemento biolégico, do qual todo corpo é
constituido, entretanto, queremos afirmar com isto que este elemento
nao basta para sua existéncia nas sociedades.

Segundo Le Breton (2013: p. 8) ‘o corpo parece 6bvio, e justamente
esta obviedade que resulta no risco de simplifica-lo, no sentido
epistemoldgico de sua andlise. A complexidade do estudo do corpo
estd no fato de que ‘cada sociedade, no interior de sua visdo de mundo,
delineia um saber singular sobre o corpo’ (LE BRETON: 2013, p.8).
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Arriscamo-nos, a guisa de conclusio, numa tentativa de compreensao
sobre o corpo, considerando-o:

Moldado pelo contexto social e cultural em que o ator
se insere, 0 corpo é o vetor semantico pelo qual a evi-
déncia da relagdio com o mundo é construida (...) An-
tes de qualquer coisa, a existéncia é corporal (...) ele é
o eixo da relagio com o mundo, o lugar e o tempo nos
quais a existéncia toma forma através da fisionomia
singular de um ator. (LE BRETON, 2011: p. 7)

E por intermédio do corpo que ha um processo dialogal entre os
atores e todas as instituicdes que o cercam e que ele interage. E por mais
solitario que o corpo pareca ser, na verdade ele é um elemento coletivo,
no sentido que ele serve ao seu autor e a coletividade que dialoga com
ele. O corpo é individual, mas é coletivo também, no sentido que nele
€ impresso uma seérie atributos e sentidos, que por outro lado geram
expectativas. Expectativas de que ele seja um corpo social.

Um corpo social justificado por significados religiosos seria,
portanto, um corpo ‘habit[u]ado; ou seja, um corpo religioso. Em outras
palavras, seria um corpo moldado e/ou domesticado por elementos de
religido. Neste caso, a imposi¢ao das representagdes de género seria mais
bem absorvidas pelo corpo religioso, haja vista que o mesmo estaria
apto a modelagem social.
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A REPRESENTACAO RELIGIOSA
DO CORPO NO CRISTIANISMO
PRIMITIVO*

Ana Candida Vieira Henriques*

Nos primdrdios do cristianismo, disseminaram-se varias nogdes e
concepgdes de corpo atreladas a alma ou espirito provenientes de religides
e sistemas filoséficos que o antecederam, bem como de convicgdes
religiosas préprias. O periodo pré-cristao foi notadamente marcado
por um arcabougo teologico e filoséfico que exerceu forte influéncia
na nascente crista.

O dualismo hierarquico platénico, que privilegia a alma em
detrimento ao corpo, subordinando a carne ao espirito, repercutira
na face do cristianismo gndstico, no judaismo e nas diversas culturas
circundantes. Entretanto, o cristianismo do primeiro século foi motivado,
através da figura histérica de Paulo, por uma inspira¢ao helenistica
aristotélica do “Uno’, a qual idealizava uma esséncia humana universal.

Crossan, em sua obra, “o nascimento do cristianismo’, introduz
dois conceitos que reverbera na unidade cristd do corpo e alma
e no dualismo platonico. A Sarcofilia e a Sarcofobia sao termos que
denotam, respectivamente, o monismo do espirito e o dualismo da
carne em oposi¢ao ao espirito. Deste modo e dentro destas perspectivas,
discutiremos a significagdo do corpo e sua representacao religiosa neste
periodo de florescimento cristao.

43 Quando empregamos o termo “primitivo” ou “primitivismo’, estamos tdo somente
aludindo para a fase inicial do cristianismo, ou seja, sinalizando apenas um estagio
germinal, embora j4 latente e em processo de desenvolvimento.

44 Mestre e doutoranda do Programa de Pés-Graduagiao em Ciéncias das Religides da
Universidade Federal da Paraiba (PPGCR-UFPB). Graduada em Administragdo e em
Ciéncias das Religides - UFPB. Pos-Graduada em Ciéncia das Religides: metodologia e
filosofia do ensino - FIJ- R]. anacandidavh@gmail.com
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INTRODUCAO

O termo “corpo’, do latim corpus, possui varios sentidos que dao
margens a inimeras interpretagdes, seja no dmbito religioso como em
todo seu entorno arreligioso. O corpo enquanto materialidade, dotado
de fungdes primordiais e essenciais a sobrevivéncia, é objeto dos diversos
ramos da medicina, contudo, o corpo na historia humana, ultrapassou
fronteiras dessa materialidade aparente e adquiriu status de protagonista
desde a valorizagdo corporal grega até nossos dias.

A partir desta valorizagdo, novos corpos se desenharam na
histéria do homem, cada um se apoderando de aspectos bem marcantes e
peculiares. O nosso interesse se concentrara no corpo carnal que possui,
de certa forma, uma valorizagao religiosa, adquirindo consequentemente
uma conotagio espiritual. Este “corpo espiritual’, em sentido estrito, é
aquele dotado de significagdo, seja positiva ou negativa, para qualquer
religido, seita, corrente ou movimento filoséfico. Desta forma, ele
representa muito mais que um composto fisico anatomicamente e
fisiologicamente harmdnicos. Este “corpo espiritual” permeara nao so6
o campo da religiosidade, mais também o campo da espiritualidade.

Outros tipos de corpos também transitam no tempo e no espago,
a exemplo do “corpo racional”. Este tipo foi bem definido por Le Breton,
que o caracteriza como aquele que representa a modernidade em todos
os aspectos. Este corpo é caracterizado como “um corpo liso, moral, sem
aspereza, limitado, reticente a toda transformagao eventual. Um corpo
isolado, separado dos outros, em posi¢do de exterioridade com o mundo,
fechado em si mesmo” (LE BRETON, 2012, p. 48). Estas caracteristicas
denotam uma representac¢ao pds-moderna do homem que, se inserirmos
no universo religioso, demonstrara um certo egocentrismo, o que levara
consequentemente, a uma dessacralizacao humana.

Na antiguidade assistimos o surgimento de concepgoes relativas
ao corpo atreladas a sistemas filosoficos diversos, a exemplo do platonismo
que exerceu forte influéncia, ndo somente nas religides ditas pagas,
mais também nas monoteistas. O pensamento de Platao foi o ponto de
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partida para se pensar no corpo, apesar da sua énfase na alma. Mas de
qualquer modo, as discussdes contribuiram para o que hoje se concebe
sobre o corpo dentro do Cristianismo.

A histéria do corpo foi e continua sendo marcada por mudangas
profundas de representagdo em qualquer ambito que seja. O mesmo
corpo que foi asceticamente flagelado no inicio da era crista ¢ o mesmo
cultuado hoje na modernidade, quer seja o corpo vivo ou morto. Apesar
de serem cultos modernos, sdo fendmenos que possuem suas raizes
na antiguidade classica e tardia, como é o caso da aprecia¢ao do belo
pelos gregos e o culto ao corpo morto, iniciado pelo culto as reliquias
dos martires (séc. II) e posteriormente pelo culto aos restos mortais de
Martinho* pelos romanos (séc. V) (POTESTA & VIAN, 2013, pp. 52,
93-94).

Evidentemente que os impulsos destes fendmenos que
desencadearam estas posturas possuem motivagdes e conotagdes
diferentes, cujas tramas foram construidas e transformadas ao longo
do tempo. Com isso, queremos aludir para as questdes espirituais que
permeiam o animal humano desde a nogao e consciéncia do sobrenatural,
do divino. Assim sendo, neste artigo pretenderemos transitar nas
adjacéncias da espiritualidade do corpo, onde o contraditério se entranha
dando origem a concepgdes dualistas e unitarias, quer seja no campo
filosdfico ou no religioso.

O CORPO PLATONICO

De acordo com Eliade, sempre quando Platdo deveria enunciar
uma verdade por defini¢do, e esta por sua vez estava fora do processo
dialético, ele recorria aos mitos. Foi assim com um dos principios
fundamentais do seu pensamento, a hierarquia vertical do ser. Neste,
Platdo coloca o ser humano em posigdo inferior ao cosmo, enquanto

45 Foi o Bispo de Tours, na Ttalia, que antes viveu asceticamente como monge eremita na
pequena ilha de Galinara, no mar Ligure no século IV da era crista.
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vermes que vivem nas gretas da terra. Tanto no mito cosmoldgico quanto
no escatolégico, Platdo contrapde o ser humano atribuindo-lhe uma
hierarquizac¢ao (ELIADE, 1999, p. 162).

Com relagdo a questdo escatologica, Platdo centraliza seu
pensamento na imortalidade da alma, promovendo um dualismo corpo-
alma, enquanto naturezas distintas e opostas. Para ele, a alma ¢ livre
e imortal, contudo, o corpo corruptivel a aprisiona, impedindo-a de
apreender a si propria bem como a toda realidade. Em outras palavras,
o corpo € o carcere da alma, e esta por sua vez, so ¢é libertada com a
morte deste corpo, pois que ela é mais forte que a propria morte. Na
visdo de Platao, s6 o corpo sucumbe a morte, a alma sobrevive a tudo.

Em Fédon, varias questdes sdo suscitadas, dentre elas a
imortalidade da alma e o dualismo ontoldgico. Neste didlogo, Socrates
reflete sobre a distin¢ao entre corpo e alma, a conduta dos bons e dos
maus, a destina¢do da alma ap6s a aniquilagdo do corpo, dentre outros.
Ele afirma que,

Pois se a morte fosse o fim de tudo, que imensa vanta-
gem ndo seria para os desonestos, com a morte livra-
rem-se do corpo e da ruindade muito prépria junta-
mente com a alma? Agora, porém, que se nos revelou
imortal, ndo resta & alma outra possibilidade, se nédo
for tornar-se, quanto possivel, melhor e mais sensata.
Ao chegar ao Hades, nada mais leva consigo a ndo ser a
instrucdo e a educagio (PLATAQ, 2012, p. 51).

E com a pratica da “vida filos6fica’, isto ¢, com a rentincia dos
desejos do corpo, que a alma é recompensada postumamente pelas agdes
terrenas. E na concepgdo escatoldgica da Metensomatose, que Platdo
garante a reencarnag¢do da alma em varios corpos. Nesta escatologia, a
alma do filésofo perfeito tera a oportunidade de contemplar as ideias
imortais e até mesmo as incorruptiveis. Ja a alma daqueles que cederam
as pressoes do corpo, estes renascerao cada vez mais em condi¢oes
desfavoraveis (ELIADE, 1999, p. 162).
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Essa ideologia platonizante da “transcendéncia do espirito sobre
o corpo e dairrelevancia da carne para a alma’, segundo Crossan (2004,
pp- 30-31), fora absorvida ndo somente pelos judeus da didspora, mas
também pelos judeus da palestina. Essa questdo da absor¢ao do dualismo
ultrapassa territorios demarcados geograficamente, ela se situa no campo
das ideologias. Um exemplo disto é Flavio Josefo, um judeu romanizado
do século1d.C., que deixa bem claro sua posigao favoravel ao dualismo.
A fala logo abaixo é pretensamente atribuida por Josefo a Eleazar, lider
dos rebeldes da primeira revolta judaica no ano de 74 da nossa era, s6
que de acordo com Crossan, este discurso foi proferido pelo préprio
Josefo e dirigido aos seus companheiros romanos.

Pois ¢ a morte que da liberdade & alma e lhe permi-
te partir para sua morada pura, para ali ficar livre de
toda calamidade; mas enquanto esta presa em um cor-
po mortal e contaminada com todas as suas misérias,
estd, na realidade, morta, pois a associagdo com o que
¢ mortal ndo condiz com o que é divino... S6 quando,
libertada do peso que a puxa para a terra e se aglutina
em volta dela, ela é devolvida a sua esfera apropriada,
a alma desfruta uma energia abencoada e um poder
sem entraves em todos os lados e permanece, como o
proprio Deus, invisivel a olhos humanos (CROSSAN,

2004, pp. 30-31).

Este discurso reflete muito bem a dimensao da absor¢ao do
dualismo platénico, tanto pelos judeus como também pelos romanos,
além de suscitar o problema corpo-alma enquanto duas realidades
distintas entre si. Esta distingao se caracteriza, no que se refere a alma, que
ela é espiritual, que existe antes do corpo e que tem uma origem divina e
eterna. Ja com relagdo ao corpo, este é caracterizado por ser material, sem
valor e transitério (cf. BLANK, 2000, p. 92). Acreditamos que esta visao
docetista do corpo, que foi amplamente assimilada por alguns ramos do
judaismo, tenha corroborado para um firme posicionamento judaico de
que a encarnagao nunca pode se referir ao Criador, somente a criatura.
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A partir de discussoes relacionadas a dicotomia entre “um
monismo de espirito necessariamente encarnado e um dualismo
de espirito acidentalmente encarnado”, Crossan (2004, p. 30) viu a
necessidade de uma terminologia descritiva mais precisa que pudesse
esclarecer melhor estas duas concepgoes. Para ele, essa dicotomia esteve
presente no passado* e continua presente em nosso tempo, “onde quer
que a carne seja separada do espirito”.

Deste modo, nesta separa¢ao, ambos sio desumanizados, pois que,
a carne torna-se sensacionalizada, enquanto que o espirito passa a ser
sentimentalizado. Diante de tais representagdes atuais, Crossan se utiliza
de dois termos para caracteriza-los melhor: A Sarcofilia e a Sarcofobia,
cujas terminologias denotam, respectivamente, o amor (philia) e o medo/
pavor (phobos) pelo corpo, visto que o termo que os antecedem ¢ sarx,
que significa “carne”. Assim sendo, a Sarcofilia se refere ao monismo do
espirito encarnado, ou seja, se refere a unidade de substancias, onde
corpo e alma constituem uma tnica esséncia. A Sarcofobia, por sua vez,
¢ caraterizada pelo dualismo da carne em oposigdo ao espirito, ou seja,
ambos como substancias separadas, divididas.

De acordo com Lambert (2011, p. 307,309) e Blank (2000, p.
91), o pensamento dualista platdnico tem suas raizes no dualismo ético
pitagdrico, e este por sua vez, numa imagem dualistica do homem
da Religido Orfica da Trécia. O dualismo de Pitdgoras parte de um
pensamento fundado na razao e na observagao, centrado nas agdes
humanas, onde o0 homem ¢ preso aos seus atos. Quanto a composigdo
do “ser”, Pitagoras foi o primeiro a teorizar o dualismo alma/corpo, que
também esta ligado aos dualismos espirito/matéria; pureza/impureza;
bem/mal e harmonia/discérdia. Tudo isto logo iria influenciar Platdo
como também o cristianismo dos primeiros séculos. Esta teoria de
separagdo em dois polos antagonicos ultrapassou as fronteiras do
primitivismo, percorreu o medievo e alcangou a modernidade.

46 Entre o judaismo tradicional e o helenistico, e posteriormente entre o cristianismo
gnostico e o catolico.



A REPRESENTAGAO RELIGIOSA DO CORPO NO CRISTIANISMO PRIMITIVO ¢ 61

O pensamento ocidental incorporou esta ideia de divisdo, na
qual “a ciéncia vé o corpo como objeto, despojando a subjetividade de
sua esséncia encarnada” (cf. REIS, 2011, p. 38). Esta visdo sarcofdbica,
reducionista e negativa do corpo subestima todas as suas potencialidades.
O corpo é mais que um invélucro ou carcaga, é mais que carne, visto
que o espirito o necessita para dar-lhe anima. Essa for¢a vital que toma
conta do corpo, é o que lhe transforma em um ser de expressao, dotado
de linguagens e cognigdes. Sendo assim, nesta relagdo de dependéncia
entre dois principios, um nao subsiste sem o outro, cada um necessita da
sua contraparte para se tornar pleno e cumprir sua fun¢ao primordial.

A CORPOREIDADE CRISTA

Apesar do discipulado platonico, o pensamento aristotélico
transitou por vias totalmente divergentes no que se refere a dualidade
do ser. Aristételes recusou-se a dissociar corpo e alma. Para ele, toda
coisa e todo ser ¢ constituido de uma unica substancia. Esta unidade é
“constituida pela unido indissociavel de forma e matéria, definida por
atributos gerais [...] e por atributos particulares [...]”. Nestes termos,
tal teoria da substdncia veio afirmar a unidade de corpo e espirito
(LAMBERT, 2011, p. 313).

Neste contexto da antiguidade, esta unidade surge alicergada na
valorizagdo do corpo, mesmo que ainda o espirito seja imediatamente mais
valorizado que este. Isso é perceptivel numa analise mais detalhada em
relagdo a platonizagao adotada por determinadas culturas circundantes.
Em sentido mais amplo, esta filosofia dualista compreendia o mundo
fenomenal como uma “representagdo material de uma entidade espiritual
ou ideal que correspondia a ela”. Crossan diz que aqui se estabelece
uma oposic¢ao hierarquica quando uma realidade interior invisivel é
considerada mais elevada que sua forma exterior visivel, em outras
palavras, o espirito superior a carne (CROSSAN, 2004, p. 29).

Este dualismo radical se contrapde a nascente unidade
antropoldgica. Em meio a estas concepgdes, a figura historica de Paulo
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insurge no cristianismo do primeiro século adotando um certo dualismo
moderado. De acordo com Crossan (2004, p. 29) para Paulo, o corpo
ndo era o ser humano, mas tdo somente sua casa ou veste. Contudo, este
pensamento nao reflete uma rejeigdo ou desprezo pelo corpo, apenas o
situava hierarquicamente abaixo do espirito. Isso demonstra muito bem
a influéncia helenistica em Paulo.

Ele acreditava que o ser humano enquanto corpo, era marcado
por uma preocupagdo e esta mesma o direcionava para alguma coisa.
Este “preocupar-se” esta situado em assegurar sua vida depositando sua
confianga no &mbito do visivel, da carne. Ja com relagdo ao espirito, Paulo
o entende como “a possibilidade de fato de uma nova vida, possibilidade
a qual se tem acesso na fé. O ‘Espirito’ nao atua como uma for¢a natural
e nao se tornou uma propriedade do crente, mas é a possibilidade de fato
da vida’, pois vale o imperativo de nao viver segundo a carne. O carater
sobrenatural do espirito é que vai garantir ao homem a ressurrei¢ao
dentro do Cristianismo (BULTMANN, 1999, p. 25).

Assim sendo, a compreensao crista sobre o “ser” passa por dois
principios: o espiritual e o corporal. A “alma significa o principio espiritual
do homem”, o que ha de mais intimo e de mais valor, aquilo que faz
com que o homem particularmente seja a imagem de Deus. Ja a carne
“designa o homem em sua condi¢ao de fraqueza e mortalidade”, ela é o
principio corporal (CNBB, 2000, p. 105, 279).

Bultmann diz que o ser humano é submetido ao mundo e a seus
poderes, e que no Novo Testamento do canon cristdo, um desses poderes
nao desempenha nenhum papel, que é a matéria, o corpo material e
portanto, sensorial do ser humano. A partir desta afirmacao, ele formula a
seguinte questao: “Mas que significa a carne?”. Sua resposta esclarece que
ela “néo é a corporalidade e a sensorialidade”, explicitada acima, mas é,

[...] a esfera do visivel, do tangivel, disponivel, men-
suravel, e, como esfera do visivel, também a do tran-
sitério. [...] Pois “carne” abrange ndo apenas as coisas
materiais, mas também todo produzir e realizar que



A REPRESENTAGAO RELIGIOSA DO CORPO NO CRISTIANISMO PRIMITIVO ¢ 63

objetive a conquista de algo comprovavel [...] (BULT-
MANN, 1999, p. 21).

Nestes termos, Bultmann quer dizer que essa esfera do visivel
s6 se torna um instrumento de poder para o homem se este fizer dela
o fundamento de sua vida. Se ele se deixar viver a partir do visivel e
nao do invisivel. A matéria, que é o visivel e o disponivel, é também
transitdria. Este aspecto de transitoriedade esta situado na mortalidade
humana, e esta mortalidade por sua vez, nao esta diretamente ligada a
matéria, mas sim ao pecado que se originou no mundo. A morte veio
para corromper todos os corpos, indistintamente e é através dela que
toda a fragilidade da matéria é revelada.

A tendéncia gndstica no cristianismo dos séculos II-1V d.C,,
foi introduzida neste cenario como uma organiza¢ao estruturalmente
dualista, fruto de um caldeirdo de influéncias no qual imaginagdes
religiosas diversas, como a persa, siria, judaica, pitagorica, platonica,
neoplatonica, dentre outros, contribuiram para seu delineamento.

Para o gnosticismo, o mundo sensivel e material é marcado
pela contingéncia e corruptibilidade, onde o homem ¢ salvo pelo
conhecimento e ndo pelo comportamento moral. Esta indiferenca com
relacdo a moral é que vai se distinguir do pitagorismo e platonismo. Os
gnosticos subdividem o homem em trés categorias: o homem material,
que ¢ aquele esmagado pelo peso da carne; o homem psiquico, aquele
dotado de alma; e 0 homem espiritual, que é aquele detentor de espirito
(POTESTA & VIAN, 2013, p. 38).

Assinala ainda que a existéncia humana é determinada pela
busca de libertagdo do mal, do sofrimento e dos desejos, contudo, essa
busca ndo ¢ acessivel ao homem material, apenas ao homem espiritual
e possivelmente ao homem psiquico. Para esta escola teoldgica, o corpo
ndo possui nenhuma representagao ética ou religiosa, portanto, sem
nenhuma chance de percorrer uma via espiritual. Para a gnose crista, a
possibilidade de ressurreicao do corpo é totalmente descartada, somente
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a alma tem importincia, pois o que conta mesmo ¢é o destino da alma
e ndo do corpo (POTESTA & VIAN, 2013, p. 54).

De acordo com Blank, a corporeidade na tradigdo biblica significa
o fim ultimo da obra criadora de Deus, pois que todas as obras de Deus
culminam na forma vivida do corpo humano. Ele cria corpos e ndo
almas, por isso 0 homem corporal é a imagem de Deus. A valorizagao
da corporeidade na doutrina crista passa pelos principais dogmas, a
exemplo da redencdo, no qual Deus se fez corpo humano, “O verbo se
fez carne” (Jo 1,14), e na ressurrei¢ao dos corpos no final dos tempos
(BLANK, 2000, p.86).

Desta forma, nao se percebe na tradi¢ao biblica nenhum dualismo
ontoldgico, ou seja, nao ha nenhuma distingdo entre os dois elementos:
o corpo mortal e a alma imortal. O homem ¢é uma unidade indivisivel,
pois que se algo o acontece, o atingirda como um todo. Blank vai enfatizar
este aspecto da seguinte forma:

[...] quando a biblia fala da alma, nunca quer designar
com esta palavra um principio espiritual autdnomo
que poderia ser separado do corpo. Dentro de uma vi-
sdo integrativa, os textos biblicos apresentam o homem
sempre como unidade indivisivel, para quem a alma
garante a poténcia de ser para o absoluto. A nogio de
“alma” deve ser compreendida dentro desta perspec-
tiva. [...] Ela (a biblia) ndo separa corpo e alma como
dois principios opostos: ela, pelo contrario, ja se ba-
seia numa visdo muito “moderna” da pessoa humana,
compreendendo esta pessoa como um ser unico, cuja
integridade, exatamente por causa de sua alma, nunca

pode ser destruida e dividida (BLANK, 2000, p. 88-89).

Nestes termos, temos aqui uma sintese da concep¢ao unitaria
antropoldgica crista dos principios corpo-alma. Em meio a um universo
proeminentemente dualista - inclusive dentro do préprio cristianismo
através de estudiosos com pensamentos gnosticos - a escritura cristd vem
para dirimir qualquer davida que paire sobre estes principios e descartar



A REPRESENTAGAO RELIGIOSA DO CORPO NO CRISTIANISMO PRIMITIVO ¢ 65

por completo o dualismo helénico. Nesses moldes, “ndo se pode entdo
considerar o homem isoladamente de seu corpo. Mesmo depois de ser
surpreendido pela morte” (LE BRETON, 2012, p. 52).

CONSIDERACOES FINAIS

“O homem esta corporalmente inserido no mundo, ou seja,
[...] suas relagdes com o outro, com a cultura e com a natureza sdao
mediadas primordialmente pelo corpo” (REIS, 2011, p. 38). Como vimos,
o corpo também esta particularmente inserido na religido e em diversas
espiritualidades e sistemas filoséficos. A partir do observatorio religioso,
especificamente o cristdo, o corpo adquire uma representagdo positiva
quando sua concepg¢ao de homem parte da génese da histdria da criagéo.

A corporeidade crista faz parte de uma antropologia otimista,
visto que o homem, composto de corpo e alma, é personagem central
na obra divina. Os diversos preceitos biblicos ressaltam a importancia
deste composto, a0 mesmo tempo que o predestina a um comego e um
fim, pois que inserido numa escatologia, 0 homem tem suas garantias
celestiais desde o seu nascimento até sua morte, dependendo de suas
acoes.

Uma destas garantias se refere a destinagdo do corpo e a
imortalidade da alma. O platonismo também dava garantias escatoldgicas,
s6 que diferentemente do cristianismo, estas garantias somente eram dadas
aalma do filésofo perfeito, aquele que agira sabiamente e corretamente
em vida. O corpo ficaria reduzido a si mesmo, pois representava todas
as misérias e fraquezas, o carcere e o taimulo que aprisionava a alma. O
homem platdnico deveria se esforgar para,

[...] apreender a realidade de cada coisa em sua maior
pureza, apartado, quanto possivel, [...] de todo o cor-
po, por ser o corpo fator de perturbacio para a alma
e impedi-la de alcancar a verdade e o pensamento [...]
retirar quanto possivel a alma da companhia do corpo

(PLATAO, 2012, p. 7, 9).
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Deste modo, a alma foi a protagonista supervalorizada no
platonismo, porém, ela deveria estar preparada para quando, na morte,
ela finalmente se libertaria do jugo do corpo. Esta concepgao platonica
adquiriu, em seu tempo e além deste, um impulso e uma adesdo que
se disseminou pelos séculos anteriores e imediatamente posteriores
ao advento cristdo. Muitos pagdos recém convertidos ao cristianismo
traziam nas suas convicgdes proprias a semente platdonica. O dualismo
ontolodgico se fazia presente em suas crencas religiosas por estar
diretamente relacionado ao fim escatoldgico. Saber o que nos reserva
apos a morte é uma curiosidade inerente a qualquer ser humano, e nao
apenas ao homo religiosus.

Mesclada a religido crista em seus primoérdios, surge a necessidade
de esclarecer melhor a crenga crista quanto aos principios corpo e alma.
Nestes termos, através da tradicao biblica, foi revelado os pilares sob
0s quais se sustentam tais concepgdes. Nao s6 a alma mais também o
corpo, possuem uma importante representacgio religiosa, pois que toda
a criacao, desde o inicio, esteve voltada para o homem.

Este “homem ocupa um lugar inico na criagao: ele é ‘@ imagem
de Deus’; em sua propria natureza une o mundo espiritual e o mundo
material; [...] s6 o homem ¢é capaz de conhecer e amar seu Criador”
(CNBB, 2000, p.102). Deste modo, o corpo nao pode ser entendido nem
interpretado como um principio isolado da alma. Os dois formam uma
unica substdncia, uma unidade. Portanto, o homem deve ser concebido
como uma unidade que jamais podera ser dividida em dois principios:
corpo e alma. Assim sendo,

Segundo a tradi¢do cristd, a pessoa humana é “Uno
de alma e corpo” (Corpore et anima unus), ou seja, é
um ser corporal e espiritual ao mesmo tempo. A alma é
imortal, ela é o “principio espiritual no homem”, ela ani-
ma o corpo, dd vida. Todavia, ndo se deve desprezar o
corpo, ao contrdrio, deve honrd-lo, pois ele estd destinado
a ressurreicdo no fim dos tempos (HENRIQUES, 2015,
p. 44).
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A prépria doutrina fornece as devidas garantias ao corpo e a alma
no post-mortem. E esta esperanca escatoldgica que ampara e d4 respaldo
a uma representagdo otimista do corpo humano, pois que destina ambos
os principios a um fim eterno. Mesmo que o corpo carnal pereca, este
ressuscitara em uma nova forma. Uma representagao religiosa do corpo
passa pelas convicgdes e crengas da propria religido, ela que fornecera
uma identidade, seja positiva ou negativa quanto a uma valorizagao.
Mas o valor do corpo ultrapassa qualquer dominio institucional, ele esta
situado intrinsecamente no sujeito, e é isto que determinara, de certo
modo, sua relagdo consigo, com o outro e com o mundo.
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ARTE E ESPIRITUALIDADE: O CORPO
CENICO NA DANCA

Kilma Farias Bezerra?’

Esta pesquisa busca aproximar, de modo transdisciplinar, a
area das Ciéncias das Religioes a da Danga, estabelecendo um dialogo
com os estudos deixados por Rudolf Laban (1879-1958), considerado
um dos mais importantes legados tedricos em danga do século XX.
Fundamentado em tradi¢des misticas, seu trabalho revela um didlogo
entre arte e espiritualidade.

O foco deste artigo, que se desenvolve através da hermenéutica
fenomenoldgica de Paul Ricoeur (1913-2005), envolve a investigagao
do corpo cénico, mais especificamente a busca da presenga de cena que
emociona quem danga e quem contempla o ato. Busco questionar possiveis
relagdes que a danga, enquanto arte, estabelece com a espiritualidade
nao religiosa. Estudar a danga em interface com a espiritualidade e
suas narrativas se faz necessario visto que poucos autores em danga se
ocupam em aproximar o corpo do mundo sensivel, na investigagdo da
relagdo do profano com/pelo sagrado.

Este artigo traca diferentes referéncias cientificas sobre danga e
espiritualidade visando possibilitar o confronto e enriquecimento dessas
proposi¢des. E um ponto de partida para se perceber que o movimento
através da danca traz a experiéncia de que o espiritual passa pelo corpo
fisico, revelando uma narratividade pela consciéncia de si. E é essa
narratividade do movimento que nos faz compreender que a danga
pode ser ao mesmo tempo ciéncia, arte e religiao.

47 Mestra em Ciéncias das Religioes, graduada em Jornalismo, graduanda em Licenciatura
em Danga. Integra os grupos de pesquisa Sacratum/CNPq e NEPCénico/CNPq, ambos da
UFPB. kilmita@gmail.com
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INTRODUCAO

A danca ¢ uma das formas mais antigas de comunicagédo e
expressao do homem com sua ideia de transcendente. E essa experiéncia
pressupde um corpo. Falar de corpo é falar de homem, de humanidade,
e das relagdes que esse estabelece consigo mesmo, com o outro e com
o mundo.

Wosien (1996) afirma que “[...] antes que 0 homem expressasse
sua experiéncia da vida mediante os materiais, fa-lo com seu corpo.”
(WOSIEN, 1996, p. 9). E é nesse corpo, elo primeiro do homem consigo
mesmo, que a experiéncia da danga torna-se um todo singular que liga
o mundo material, palpavel ao mundo subjetivo, das sutilezas.

Figura 1: Representacio de deidade feminina, aproximadamente entre
3500 a 3400 a. C., egipcia do periodo pré-dinastico. Encontra-se no
Museu do Brooklyn (www.brooklynmuseum.org)

Figura 2: Kilma Farias na performance Corpo Velado. Fotografia de
Renata Chaves.

Comparagao de representagdes imagéticas do corpo abordando o sagrado feminino na
antiguidade e na contemporaneidade.
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Sao muitas as finalidades a que se propde um corpo que danga.
Desde funcao religiosa a terapéutica, artistica, ou para expressar uma
identidade cultural, para divertimento, para comunicagao de uma
ideologia ou ainda para autoconhecimento. Porém, o somatério de
todas essas fungdes corrobora para tornar o ser humano homem.

Mas a danga que se torna objeto de estudo nessa pesquisa ndo é
aquela compreendida como sagrada, como exemplo dan¢a dos Orixas,
ou circulares, indigenas ou sufi. Essas ja possuem um campo de pesquisa
em desenvolvimento. Mas para além da religiosidade, me refiro ao ato
da danca em si, a0 movimento.

Esse interesse parte do estudo das ideias de Rudolf Laban
(1879-1958) sobre movimento, onde se pode perceber na danga a nao
hierarquiza¢ao entre impulso interno e externo. A danga se escreve
como um todo, preenchido e presente de si, que vivifica 0 movimento
enquanto arte. Entendendo-se aqui como impulso interno o que acontece
no sujeito em profundidade nas dimensdes da mente e do espirito; e
impulso externo refere-se ao que acontece na superficie, no universo
palpavel do corpo.

Jean Baptiste Attila de Varanja, nascido em Pressburg atual
Bratislava, conhecido como Rudolf Von Laban, foi bailarino, teatrélogo,
corebdgrafo, arquiteto, artista plastico, musicoélogo, estudioso do
movimento, e considerado um dos maiores tedricos da danga do século
XX. Possui vasta bibliografia sobre danga com forte inclinagao para
misticismo e espiritualidade.

De 1913 a 1918, Laban manteve uma escola de artes em Ascona,
na Suissa, dentro da cooperativa mistica Monte Verita. A cooperativa
trata-se de uma colonia vegetariana fundada nos anos 1800 onde seus
moradores e cooperados buscavam viver um sentido igualitario, naturista
(nudismo), artistico e ocupavam-se em ocultismo, esoterismo, misticismo,
vegetarianismo, teosofia, entre outros estudos, visando unir a vida
espiritual a artistica.
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Laban prop6s uma analise de movimentos corporais visando a busca da harmonia artistica e
espiritual. Na fotografia, Laban e bailarinos. Fonte: www.labanlibrary.wordpress.com

Um fato curioso é que universidades como, por exemplo,
a Universidade Federal da Paraiba, nos Cursos de Licenciatura ou
Bacharelado em Danga, assim como referéncias literarias no assunto,
fazem um recorte no trabalho de Laban, valorizando os exercicios
voltados para técnicas mecanicistas em detrimento das indissociaveis
relagdes que ele estabelece entre danga e espiritualidade nao religiosa.
Esse recorte é feito em seus estudos onde sdo priorizados exercicios no
que refere ao que ele chamou de Fatores de Movimento: Tempo, Espaco,
Peso e Fluéncia. E deixa-se oculta sua inclinacao por assuntos sobre
religides, misticismo e espiritualidade, o que ¢ clara em toda sua obra
como podemos perceber no trecho abaixo.

A danga representa a cultura, a sociabilidade. A danca
¢ a forca motriz que alinha a representacdo impalpa-
vel da religido. A danca é todo o conhecimento, visdo
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e construgdo que complementa o pesquisador e o ho-
mem de agdo. Também ¢ o retrato dos acontecimentos
do mundo, ¢ o circulo, dentro do qual vibra o corpo
humano. (LABAN, 1920, p. 8).

Proponho, a partir dessa observa¢ao, um questionamento e
uma investigacao sobre o entendimento do estado de consciéncia que
se instaura no bailarino no ato da danga, tendo como ponto de partida
os estudos do movimento deixados por Rudolf Laban.

Esse estado chamado de corpo cénico ou estado de presenca
envolve ndo apenas o corpo fisico, mas a relagdo de energias corporais,
fazendo aflorar em cena um tempo dilatado, nao cronologico, diferente
do cotidiano: o tempo da arte. Nessa dimenséo oculta, os corpos fisico,
mental, espiritual, emocional e de memoria constituem um todo
harmoénico e ndo hierarquico.

Para dessa presenga cénica enquanto dimenséo oculta do bailarino,
me oriento pela hermenéutica fenomenologica de Paul Ricoeur, onde a
experiéncia e sua exegese compdem narrativas através do movimento
que sdo o a priori do didlogo do bailarino consigo mesmo, com o outro
e com o mundo. Embora entendendo que tudo é construido, afastando
qualquer possibilidade de se buscar uma esséncia.

Paul Ricoeur foi um destacado filésofo francés do periodo Pos-
Segunda Guerra Mundial de extrema importancia para pensarmos o
conceito de pessoa humana e suas produgdes simbolicas. O estudo de
narrativas sob uma perspectiva linguistica e poética assim como uma
reflexao filoséfica sobre memdria sdo temas contidos no universo da
fenomenologia hermenéutica de Ricoeur.

E sob esse aporte metodoldgico que busco questionar possiveis
relagdes que a danga, enquanto arte estabelece com a espiritualidade nao
religiosa. E quais possiveis abordagens de espiritualidade nao religiosa
se aproximam da danga?

Boft vai nos dizer que espiritualidade é tudo “[...] aquilo que
produz no ser humano uma mudanga interior” (BOFEF, 2006, p. 16) e
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a danca tem essa capacidade de transformar humores, tanto em quem
danc¢a quanto em quem observa.

Rohr (2013, p. 19) coloca a espiritualidade como realidade
transcendente, que faz parte das dimensdes bésicas (fisico, sensorial,
emocional, mental e espiritual) da realidade e do ser humano. Desse
modo, Réhr pensa a espiritualidade como um revezamento do ser, onde
o homem se percebe trabalhador, um ser para amar, estudante, etc. sem
reduzir o homem a uma s¢ visao de mundo, na busca da integralidade
humana.

E a danga, em Laban, também faz parte dessa busca pela
integralidade no ato do movimento, onde o bailarino nao separa seu
tisico do mental, sensorial ou espiritual. O dangar danga no bailarino que
age enquanto danca e o é. Pois a danga s se faz dan¢a sendo dangada,
no seu exato momento da experiéncia, no fendmeno.

Foucault (2006) define espiritualidade como “as transformagoes
necessarias no ser mesmo do sujeito que permitirdo o acesso a verdade”
(FOUCAULT, 2006, p.21). Entendendo a verdade em Foucault como
aquilo que completa e ser mesmo do sujeito e o transfigura.

Para a espiritualidade, a verdade néo é simplesmente o
que é dado ao sujeito a fim de recompensa-lo, de algum
modo, pelo ato de conhecimento e a fim de preencher
este ato de conhecimento. A verdade é o que ilumina
o sujeito; a verdade é o que lhe da beatitude; a verda-
de é o que lhe da tranquilidade de alma. Em suma, na
verdade e no acesso a verdade/ha alguma coisa que
completa o proprio sujeito, que completa o ser mesmo
do sujeito e que o transfigura. Resumindo, acho que
podemos dizer o seguinte: para a espiritualidade, um
ato de conhecimento, em si mesmo e por si mesmo,
jamais conseguiria dar acesso a verdade se ndo fosse
preparado, acompanhado, duplicado, consumado por
certa transformacdo do sujeito, ndo do individuo, mas
do préprio sujeito no seu ser de sujeito. (FOUCAULT,
2006, p. 20 e 21).
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Esse duplo carater de transformagédo — das transformagdes no ser
mesmo do sujeito que permitirdo acesso a verdade e das transformagdes
que o contato com essa verdade provoca no ser mesmo do sujeito —
que Foucault chama de “retorno da verdade” poderia ser um caminho
comparado ao do bailarino em busca da sua verdade cénica, do seu
corpo cénico?

Os conceitos em corpo cénico sao evasivos e subjetivos por
estarem intimamente ligados ao ser do sujeito, a experiéncias pessoais.
Nao cabem em significados fechados, constituindo-se mais como um
texto em aberto, poético, no qual a experiéncia da presenga nido se
pensa por uma linguagem oral, codificada, mas por um pensamento
por movimento.

Laban afirma em seus estudos do movimento que “foi na danga,
ou pensamento por movimentos, que 0 homem a principio se apercebeu
da existéncia de certa ordem em suas aspiragdes superiores por uma
vida espiritual” (LABAN, 1978, p. 43).

Desta maneira, o ato de dangar estd intimamente relacionado
com as aspiragdes espirituais do sujeito. Assim, percebo, em vez do
sectarismo, uma agao corpomente*® onde os possiveis corpos - fisico,
mental, espiritual, psicologico — sdo aspectos de uma mesma realidade
de fundo em constante constitui¢ao e reconstituicdo que se pode chamar
de memoria. Falo aqui ndo de uma memoria linear, cronolédgica, mas
de uma memoria em articulagdo, em transito, ndmade. E na articulacio
dessa memoria que o corpo cénico toma forma através da narratividade
da danca.

48 Grifo meu, buscando trazer a ideia de um corpo que também é mental e uma mente que
também é corporal. Percebo desse modo uma unidade “corpomente”.
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Comunicagio Artistica apresentada por Kilma Farias no I Simpdsio Ayahuasca e a
Sociedade, PPGCR (UFPB).

A DANCA COMO CAMPO DE PESQUISA DAS
CIENCIAS DAS RELIGIOES

O cientista da Religido busca compreender, comparar, dissecar
expressoes religiosas e nao religiosas ligadas a espiritualidade, além de
levantar questionamentos e gerar didlogos com campos diversos do
conhecimento, a exemplo da filosofia, antropologia, sociologia, histria,
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artes, literatura, psicologia, pedagogia, hermenéutica, medicina, direito,
entre outras.

O Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias das Religides (PPG-
CR) da Universidade Federal da Paraiba (UFPB) adota uma proposta
pluralista e multidisciplinar, onde propde academicamente uma busca
cada vez maior da compreensao do ser humano e da vida em sociedade.
Desse modo, o PPG-CR (UFPB) adotou o termo Ciéncias das Religioes
no plural, por entendé-la como um campo disciplinar de estrutura
aberta e dinamica; e ndo Ciéncia da Religido, no singular, tornando o
campo reducionista.

Quem fala de Ciéncia da Religido tende, de um lado,
a pressupor a existéncia de um método cientifico e, de
outro, também de um objeto unitario. Quem, ao con-
trario [...], prefere falar em Ciéncias das Religioes, o faz
porque esta convencido tanto do pluralismo metodo-
légico quanto do pluralismo do objeto. (CAMURCA,
2008, p. 20).

Essa diversidade metodolégica, inter e transdisciplinar vém
contribuindo dia apods dia ao desenvolvimento e fortalecimento do
campo das Ciéncias das Religioes. E foi por perceber essa pluralidade
que me despertou o desejo de contribuir social e academicamente
através do desenvolvimento da pesquisa Arte e espiritualidade: o corpo
cénico na danga.

A relevancia académica dessa pesquisa vem da escassez de
materiais tedricos sobre o tema, e por perceber que um dos eixos tematicos
do curso de Licenciatura em Dang¢a da UFPB, do qual também sou
aluna do quinto periodo, tem base nos estudos do movimento de Rudolf
Laban, mas sem abordar as questdes ligadas a espiritualidade. No curso
em questdo e na maioria das universidades brasileiras que adotam os
estudos de Laban, assim como os autores que o referenciam em suas
obrar literarias, prefere-se fazer um recorte voltado a técnica corporal.
Separa-se assim a corpo de espiritualidade. E por que trabalhar a danca
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em inter-relagdo com a espiritualidade? Por que focar nas narrativas da
danga?

Laban nos diz que “O homem demonstra, por intermédio de seus
movimentos e agdes, o desejo de atingir certos fins e objetivos. Podemos
referir-nos a estes tltimos como sendo valores, tanto de natureza material
quanto espiritual”. (LABAN, 1978, p. 156). Quanto aos movimentos de
natureza espiritual, afirma:

O europeu perdeu a capacidade de orar com movimen-
tos. As genuflexdes dos religiosos, em nossas igrejas,
sdo os vestigios de preces com movimento [...] As civi-
lizagbes contemporaneas se limitam as ora¢des faladas,
nas quais os movimentos das cordas vocais se tornaram
mais importantes do que os corporais. O falar, entdo,
frequentemente é levado a se transformar em canto.
Entretanto, é provavel que a prece litdrgica e a dan¢a
ritual tenham coexistido ha muito tempo atras; sendo
assim, ¢ provavel também que o drama falado e a danca
musical tenham ambas se originado na adoragio reli-
giosa: de um lado na liturgia, e do outro no ritual. (LA-

BAN, 1978, p. 24).

Eu diria que ndo s6 o europeu, mas grande parte da humanidade,
quando nao perdeu, diminuiu consideravelmente sua capacidade de
utilizar o corpo em rituais religiosos ou com conotagdes espirituais.
E ndo que as cordas vocais e a voz nao sejam corpo, mas fazem parte
de outra esfera de movimento. O pensamento, enquanto corpo gera
movimento nas cordas vocais que produzem o som. Ja na dan¢a acontece
0 pensamento por movimento.

Segundo os estudos de Laban, “o pensar por movimento poderia
ser considerado como um conjunto de impressoes de acontecimentos
na mente de uma pessoa, conjunto para o qual falta uma nomenclatura
adequada” (LABAN, 1978, p. 42). Assim como faltam palavras para se
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definir a experiéncia com o numinoso®, pois ela acontece através dos
sentimentos, da percepgao. O pensamento por movimento:

[...] ndo se presta a orientagdio no mundo exterior,
como faz o pensamento através das palavras mas, antes,
aperfeicoa a orientacio do homem em seu mundo in-
terior, onde continuamente os impulsos surgem e bus-
cam uma vélvula de escape no fazer, no representar, e
no dangar. (LABAN, 1978, p. 42).

Trabalhar a dan¢a em inter-relagdo com a espiritualidade é algo
que ja acontece mesmo que alheio a consciéncia dos bailarinos. De
acordo com Laban:

[...] uma literatura da danga é tdo necessaria quanto os
registros historicos da escrita, o que implicaria na des-
cricdo das agdes corporais e seus movimentos internos
e externos, que refletiria a linguagem corporal (danca)

e seus simbolos (LABAN, 1978, p. 53).

Pensar a narratividade do movimento é trazer para compreensao
o modo como o movimento se langa no espago, como ele se interpreta a
partir das imagens figuradas em seu interior, dos impulsos representativos
no corpo como consciéncia de si. A narratividade do movimento se
constitui a partir da prépria agdo do movimento e se estrutura pelas
observacgoes das agdes corporais no espago.

E sob esta premissa que se pode pensar em uma narratividade
do movimento, a partir da hermenéutica ricoeuriana:

Compreender é compreender-se diante do texto. Néo
se trata de impor ao texto sua propria capacidade fini-

49 O termo numinoso foi criado por Rudolf Otto em sua obra O sagrado: os aspectos
irracionais na nog¢ao do divino e sua relagdo com o racional (1985), no qual ele atribui
a caracteristica essencial e exclusiva da religido. “ja que do latim omen se pode formar
“ominoso’, de numen, entdo, numinoso” (OTTO, 2007, p. 38)
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ta de compreender, mas de expor-se ao texto e receber
dele um si mais amplo, que seria a proposi¢ao de exis-
téncia respondendo, da maneira mais apropriada possi-
vel, a proposi¢ao de mundo. A compreensdo torna-se,
entdo, o contrdrio de uma constituigio de que o sujei-
to teria a chave. A este respeito, seria mais justo dizer
que o si é constituido pela “coisa” do texto (RICOEUR,

1990:, p. 58).

A narratividade do movimento sera desenvolvida a partir da
compreensdo da narratividade do sujeito diante do texto, porém neste caso
por se tratar da arte do movimento, o movimento sera a arte narrativa.
A arte de compreender-se a partir do movimento, da danga.

Desta maneira, a narratividade da danga (movimento) traz em si
mesma a expressao singular num conjunto de pluralidades que é dado
a partir de suas relagdes consigo mesmo, com o outro, com o mundo.
Sob esta dtica podemos aproximar a arte do texto de compreender a
si mesmo com a arte do movimento de Laban da linguagem corporal.
Cuja, frequéncia interna ¢é verificada por meio dos aspectos de Peso,
Tempo, Espaco, a partir da Fluéncia destes movimentos é que darao a
compreensao do Esforco, ou seja, das agdes corporais que se manifestam
com toda sua pluralidade interna e compreensdo de mundo. Nesta
acao flui a consciéncia de si, com todos os aspectos imaginativos e na
abertura deste processo com a narratividade do movimento fluem as
relagdes do artista que o interpreta a si mesmo (consigo, com o outro
e com o mundo) sob uma consciéncia imaginativa. Para tanto, serdo
convocadas as representagdes, configuragdes e memorias que fazem
parte da consciéncia de si.

De maneira similar, é assim que o texto narrativo propde a
compreensao de si mesmo, sem que ja esteja predeterminada uma chave
de leitura, e, sim, um movimento que se manifesta nas fluéncias de seus
esforgos. As composi¢oes imagéticas trazidas pelo corpo que dancga sdo
como afloragdes e materializagdes de um mundo interno subjetivo.
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Pensar a fenomenologia da imagem do corpo em movimento
¢ analisar a imagem como projec¢do da consciéncia e do inconsciente,
onde o “espirito se corporaliza e o corpo se espiritualiza” (HIGUET,
2015, p. 17).

Significar além do significado imediato, além da consciéncia,
nos faz compreender que movimentos, palavras e imagens tém aspectos
inconscientes, assim como nds. E isso me faz pensar que movimentos,
assim como palavras, sdo criagdes nossas. A linguagem ¢é nossa criagao;
objetos sao criagdes nossas — tudo que foi e sera construido pelo homem
existiu primeiro em seu imaginario e, por uma inspira¢do e atendendo a
uma dada inten¢ao, se materializou. Por um impulso criativo, a criatura
(ou criacdo) herda a atitude (caracteristicas) de seu criador.

Acontecimentos abaixo do limiar da consciéncia afloram através
da intuigdo. E assim, o bailarino busca esse canal intuitivo para melhor
desenvolver sua arte. Apesar de ndo se perceber esses acontecimentos,
eles sdo absorvidos subliminarmente. A qualquer momento podem brotar
do seu campo imagindrio (consciente e inconsciente) como uma espécie
de segundo pensamento. Isso acontece porque a realidade concreta
tem aspectos que ignoramos, pois nao conhecemos a natureza extrema
da matéria. E impossivel conhecer toda a natureza do universo. Nesse
sentido, é impossivel conhecer toda a nossa psique porque ela também
faz parte da natureza.

Quem quer que negue a existéncia do inconsciente
esta, de fato, admitindo que hoje em dia temos um co-
nhecimento total da psique. E uma suposi¢io eviden-
temente tdo falsa quanto a pretensdo de que sabemos
tudo a respeito do universo fisico. Nossa psique faz
parte da natureza e o seu enigma ¢, igualmente, sem li-
mites. Assim, ndo podemos definir nem a psique nem a
natureza. (JUNG, 2008, p. 23-24).



82 ¢ AS CIENCIAS DAS RELIGIOES

Nio podemos definir psique e natureza, mas podemos buscar
compreendé-las dentro das nossas possibilidades. Ao se interessar pelos
estudos de Jung, Laban correlacionou os Fatores de Movimento:

JUNG LABAN
1. Pensamento » Espaco
2. Sentimento » Fluéncia
3. Sensagao » Peso
4. Intuigdo » Tempo

(RENGEL, Lenira. Dicionario Laban. Sdo Paulo: Annablume, 2003.)

Na tabela acima, podemos perceber que Laban correlacionou
o fator Tempo com a Intui¢ao em Jung. E a tomada de decisio, é o
“quando agir?”. Em danga, a intui¢do esta intimamente ligada com os
estados mentais-espirituais-fisicos que o bailarino alcan¢a durante a
acao. A intuigdo vai trazer um sentido de criagdo, de criatividade, que é
capaz de transmutar a realidade e fazer a plateia ir além. Ao falar sobre
0 corpo cénico e esse estado de presencga, Laban diz:

Muita coisa depende dos dramaturgos e coredgrafos e
do tipo de peca teatral e balé que apresentam, embo-
ra seja um fato que atores ou bailarinos que possuem
um sentido realmente criativo de apresenta¢do cénica
tenham a capacidade de conferir a uma peca mediocre
aquele aspecto revelador que langa luz sobre os recan-
tos mais obscuros da natureza humana. (LABAN, 1978,

p.28-29).

Entendo, a partir do raciocinio de Laban, que o corpo cénico vai
além da técnica limpa e clara do movimento, uma vez que circulamos e
entrelacamos ininterruptamente referéncias mnemonicas, imagindrias
e perceptivas que resultam numa linguagem singular.
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Numa tentativa de clarificar as relagdes internas e externas que

ocorrem no bailarino em cena, visando o estado de corpo cénico ou

presenca cénica, proponho o seguinte grafico.

Atitude

Atitude

Intencéo

Impulso

Impulso

Intuicdo

Imaginario

Inspiragdo

Atitude

Impulso

Atitude

Nele, o Imagindrio se constitui como um espago onde consciente
e inconsciente estdo em constante troca e atualizagdo na constituicdo
do sujeito, despertando desse modo uma agéo interna latente para um

possivel movimento.

Intuigao, Inspiragdo e Intengdo constituem-se como agoes internas
ativas, motivadoras de uma propulsao até se chegar ao Impulso para o
movimento, que se estabelece como uma agao a0 mesmo tempo interna
e externa. Dessa articulacao, a acdo se exterioriza em movimento como
uma atitude; e a danga acontece. Correlacionando o grafico acima com
as agdes internas e externas, proponho um segundo grafico.
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Acéo
externa
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externa
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O corpo em si traz significagdes multiplas por onde perpassam
informagoes conscientes e inconscientes relativas as vivéncias de cada
individuo. Essas vivéncias sdo constituidas de convergéncias identitarias
que se renovam a todo instante no corpo - entendendo aqui por corpo nao
apenas o material visual biologico, mas também as emog¢oes, memorias,
pensamentos e desejos.

Conforme Gil:

Quando se fala do corpo e, em particular da danga, o
fato é ainda mais surpreendente. Séries diferentes ou
divergentes de gestos efetuados pelo mesmo corpo
num tempo unico acabam por se ‘integrar. [...] Deve-
mos crer que o corpo tenha um tal poder integrador,
ou assimilador, que transforme tudo o que dele se apro-
xima no espago e no tempo, num todo homogéneo e
unificado [...] (GIL, 2004, p. 69-70).



ARTE E ESPIRITUALIDADE: 0 CORPO CENICO NA DANGA ¢ 85

Lenira Rengel (2013) nos diz que a mente, aemogao e o pensamento
nao apenas habitam o corpo, como sao formados por ele. Dessa forma,
pensamento é movimento; pensamento é corpo. Nesse sentido, o corpo
que danga traz consigo um universo imagético e perceptivo antes do
primeiro movimento tragado no espago ser visivel.

Para Laban (1978) o movimento pode ser o mais sutil dos
pensamentos. Desse modo, o movimento nao liga mente e corpo, mas
se percebe como um todo integrado e indissociavel. O movimento é o
proprio pensamento transposto em agao externa. O corpo cénico em
Laban é um corpo consciente, que possui qualidade de movimento em
todos os seus Fatores (Fluéncia, Peso, Espaco e Tempo.)

A busca do bailarino pela conscientizagdo de todo o corpo é a
busca por si mesmo, por compreender-se. E a compreensdo do homem
vem da compreensdo do mundo e do outro. Conscientizar ¢ significar.
O corpo significa todo o tempo. No palco, essa consciéncia precisa se
fazer ativada para que a comunicagdo desejada com a plateia aconteca.

Kilma Farias em Feminino plural: singularidades do corpo (2014).
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Movimentos carregados de corpo-pensamento-memoria e
identidades em transito que encontram sua efemeridade no tempo-
espaco de execugdo. Esse encontro transforma o fendmeno da danga
em uma arte inter-relacional constituida através de uma sucessao de
eventos que bem poderiam ser comparados a etapas de um rito.

Entendo que, no ritual, o encadeamento de agdes que o compdem
faz aflorar a espiritualidade, perpetuando determinado modo de
compreensdo do mundo e de sua forma de estar no mundo, assim
como suas implicagoes filosoficas. O rito atualiza o mito. No campo do
estudo das artes cénicas, denominamos esse encadeamento de a¢des de
dramaturgia do movimento. Esta, por sua vez, desperta o corpo cénico que
torna visivel o invisivel, “[...] isto quer dizer que a movimentos internos
corresponderdo outros externos definindo a energia metacinética do
ator e do bailarino [...]” (LOPES, 1998, p. 10).

Dangar ¢ um modo de estar no mundo. Ao mesmo tempo éxtase>
e racionalidade. “Nao apenas jogo, mas celebracéo, participag¢ao [...].”
(GARAUDY, 1980, p. 13). Nesse sentido, a danca passa a ser, para além da
técnica, uma forma de viver: de perceber e ser percebido. O movimento
através da danca traz a experiéncia de que o espiritual passa pelo corpo
fisico, revelando através do movimento e suas implicagdes simbolicas,
plenas de memoria, uma narratividade que se escreve sem palavras. E
é essa narratividade que nos faz compreender que a danga pode ser ao
mesmo tempo ciéncia, arte e religido.

A DANCA COMO EXPERIENCIA

Percebo a danga essencialmente como uma forma de comunica¢iao
com o mundo e entre mundos. A danga se faz danca pela percep¢ao do
outro. O corpo que danga se estabelece como um mediador de realidades

50 “[...] éxtase é um estado de alegria indizivel ou de tristeza profunda. Além de estado
de excitagdo fisica generalizada ou estado de apatia extrema, trata-se de uma comogao
psiquica que, dependendo do valor motivacional, exprime sua intensidade no préprio
evento.” (ALVES DOS SANTOS, 2004, p. 38).
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que se constituem em um dado contexto, sendo expressao representativa
de determinada sociedade, fomentando emogdes diversas no bailarino
que danga e em quem o percebe, transformando o ato de dangar em
uma experiéncia fenomenolégica. De acordo com Garaudy:

A danga mobiliza, de algum modo, um certo sentido,
pelo qual temos consciéncia da posi¢do e da tensdo
de nossos musculos, como os canais semicirculares de
nosso ouvido nos diao consciéncia de nosso equilibrio
e o comandam. Esse sexto sentido estabelece, gracas a
um fendémeno de ressonancia ou de simpatia muscu-
lar, o contato entre o dangarino e o participante. Um
contato imediato, que induz uma emocéo pela relagdo
entre um movimento do corpo efetivamente realizado
no maximo de sua tensdo e um movimento do corpo
que apenas se deixa abalar, nascente ou mesmo latente.

(GARAUDY, 1980, p. 21).

A partir desse fendmeno entre a consciéncia e 0 movimento
corporal existe uma tensdo que esta intimamente ligada a danga.
Compreendo que ha uma interagdo dos movimentos do corpo fisico
com os movimentos do corpo da consciéncia, embora na maioria das
vezes esse processo nao seja percebido pelo bailarino. Mas essa inter-
relagdo ¢ fato e a tensdo que nesse momento é provocada, também o é.

Pela propria etimologia, “em todas as linguas europeias — danza,
dance, tanz -, deriva da raiz tan, que em sanscrito significa ‘tensao. Dangar
é vivenciar e exprimir, com o maximo de intensidade, a relagdo do homem
com a natureza, com a sociedade, com o futuro e com seus deuses”.
(GARAUDY, 1980, p. 14). Penso que essa tensdo esta primeiramente na
relagdo do homem consigo mesmo, no cruzamento entre as energias fisica,
mental e espiritual, manifestadas no corpo do bailarino através de sua
memoria no momento da danga. Toda essa complexidade é responsavel
pelo aflorar do corpo cénico, um estado de ser/estar que captura a atengao
do outro, envolvendo-o, sensibilizando-o, emocionando-o. Esse estado
de corpo plasma em si, no outro que testemunha e no espago onde a
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cena acontece, realidades concomitantes que se estabelecem através de
relacoes.

Assim, podemos supor que aquele que danga ¢ o mesmo ator
que se percebe a si mesmo, pois ndo estao um diante do outro. Em vez
disso, sdo concomitantes em uma mesma realidade. Desse modo, as
sensagoes que uma danga traz nao sao nem causa nem consequéncia,
mas percep¢ao. Da mesma forma, aquele que observa o corpo que
danga, ndo o percebe apenas com os olhos ou com os ouvidos, ou com
qualquer um dos sentidos, mas o percebe além dos cinco sentidos. Essa
relacao coloca a danga como uma experiéncia espiritual nao religiosa,
para além da objetividade captada pelos cinco sentidos.

Pesquisar o fenomeno da danga enquanto expressao cultural e
espiritual a ressignifica dia apds dia, abrindo espagos para didlogos e
investigagdes posteriores sobre essa arte que ¢ uma das primeiras formas
de comunica¢do entre os homens e deste com o mundo e suas ideias
de religido.

Na minha percep¢éo, os eventos que se sucedem no corpo, em
toda a sua extenséo, no ato da dan¢a, sio como uma rede interconectada.
Penso em um corpo que ndo propde separagao entre o que 0 move e o
que ele move ao dangar.

Desse modo, ao dangar, o bailarino experimenta uma hierofania,
entendendo-a como “qualquer coisa que torna manifesto tudo quanto
¢ sagrado” (Eliade, 1997, p.20). E mesmo sem sua inten¢do consciente
de ser, o ato de dangar se torna sagrado. Pois o tempo e o espago que o
bailarino cria ao dangar, ndo é o tempo cotidiano, linear, profano: é o
tempo magico da arte.

O corpo que danga estd atrelado as suas memorias, passando
a ser também memoria e corpo a um sé tempo. E de quantas formas
esse corpo-memoria’* percebe a realidade e capta diferentes planos de
consciéncia no ato da dancga?

51 Grifo meu, entendendo o corpo como indissocidvel das memdrias que o atravessam.
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Cada experiéncia vivida pelo bailarino ¢ tinica e essencialmente
rica e isso faz da danga uma linguagem atemporal e imaterial da propria
matéria. Atingir o corpo cénico na danga esta para o bailarino assim
como atingir o éxtase espiritual esta para o homem religioso.

Laban diz que “a representag¢ao artistica teatral que expde algum
ideal pode, consequentemente, aproximar-se bastante da oragdo” e afirma
que essa condigdo estd intimamente ligada ao trabalho, ndo apenas
enquanto mantedor da vida, mas por aspirar propdsitos mais elevados
de transformar a vida. Laban nos diz que a “elaboracgao de ideais, como
ocorre tantas vezes no devoto fervoroso, pode ser um trabalho tao pesado,
ou até mesmo mais pesado, do que o trabalho bracal. Podera envolver
o uso completo de todas as nossas energias.” E conclui seu raciocinio
afirmando que “os conflitos que surgem no trabalho e na oragao sao
representados na mimica, no drama e na danga” (LABAN, 1978, p. 146).

Dentro da perspectiva de que o corpo cénico na danga constitui
uma narratividade que aproxima arte e religido, podemos dialogar
com a relagdo do movimento e do corpo e sua inter-relagdo com a
espiritualidade a partir da dan¢a. Conforme Laban, o homem descobre
sua espiritualidade através da danca e a esta danga ele conferia uma
expressao fisica ao mesmo tempo em que observava os poderes sobre-
humanos e personificava as agoes.

Isso se dava porque um processo de borramento das informagoes -
memorias, convicgdes, moralidade, percepgdes, intui¢des, espiritualidade
- ¢é instaurado no homem antes, durante e depois do ato da danga
tornando-o perceptivo de si mesmo, do outro, do tempo e do espago.

Mas ao mesmo tempo em que essa corporeidade se presentifica,
também se turva. Isso acontece porque antes do movimento ser posto
no mundo visivel, o bailarino se percebe corpo. Esse corpo nio existe
em estado de pureza, dada as influéncias que o atravessam todo o tempo.

Apresenta-se, dessa contradi¢ao, um conflito. E é dessa tensao
e oposi¢do que a escrita do movimento se torna linguagem na danga,
compondo uma narratividade, através da agdo de um bailarino e suas
implicagoes relacionais. Cassirer diz que:
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[...] A linguagem surge, aqui, como o veiculo da con-
quista de qualquer perspectiva espiritual do mundo,
como o meio que o pensamento deve cruzar antes de se
achar a si mesmo e de poder conferir a si mesmo uma

determinada forma tedrica. (CASSIRER, 1992, p 51).

Quando esse corpo se move, no ato da danga enquanto expressao
de arte cénica, todo um mundo se move com ele. A danca é uma das
mais antigas formas de comunicagao entre o homem e seu criador. Por
esse motivo, muitas das dangas tornaram-se sagradas, nao pela danga
em si, mas pelo que elas representam.

Desse modo, aimportancia da nossa vida e possiveis entendimentos
de mundo, assim como possiveis entendimentos de formas de estar
no mundo, perpassam pela danca. O universo danca constantemente
entre caos e ordem, e na busca pelo equilibrio vale-se do movimento:
as estrelas, as galaxias, os cometas, os planetas e tudo que existe move,
mesmo aparentemente parado. E a danca quantica das particulas. E
porque estao em movimento e em busca de um suposto equilibrio,
estdo em transformacdo — é a danca da vida. Na natureza, tudo danga.

Intimamente ligada a espiritualidade, a danga acontece numa
relacdo entre corpos. Ha sempre diferentes formas de percepgdao que
transformam a danga numa experiéncia singular para cada testemunha,
incluindo aquele que danga. Observar como a danga reverbera em quem
a executa e a percebe, as sensagdes que provoca, ¢ uma agao que acontece
por transmissdo direta.

Essa transmissdo direta, a que se chama as vezes me-
tacinese [...] nos faz reviver os sentimentos expressos
pelo artista como se nos assimilassemos a ele, é um dos
mais elevados ensinamentos da danca para transformar
nossa propria experiéncia e enriquecer nossa propria
vida com a cria¢dao dos outros. (GARAUDY, 1980, p.

21).
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E, nesse ato, instaura-se no bailarino um estado de percep¢éao e
prontidao a que chamamos de corpo cénico ou presenca cénica. Para
Laban, esse estado no qual o bailarino da tudo de si e “perde a consciéncia
de sua aparéncia exterior” (LAUNAY apud LABAN, 2001 p. 81) ele chama
de estado de éxtase. Estado o qual se esconde na dan¢a do homem e
nao provoca a consciéncia de nada, a ndo ser a de existir. O dangarino
expurga assim uma constru¢ao de realidade fruto do seu imaginario,
suas experiéncias vividas e ideologias, visando novas construgoes para
além do mundo racional.

Esse momento se destaca do tempo, s6 se produz uma
unica vez, provocando uma reviravolta no olhar de
quem o encontra. Trata-se de conduzir o éxtase, sem
cair nele, entre o abandono total a materialidade do
movimento e a imobilidade face a diversidade das pos-
sibilidades. A luta interior do dancarino é a ambigdo de
um éxtase para conduzir e construir. (LAUNAY, 2001,
p-82).

Essa experiéncia de transformar e ser transformado no momento
da danga poe a arte lado a lado com a espiritualidade. E reviver os
sentimentos expressos pelo artista assimilando-nos a ele nos ¢ possivel
quando o corpo cénico é alcancado por esse artista. No caso da danga,
um estado de corpo se instaura valendo-se da técnica corporal, mas
ndo apenas dela. Entra em jogo a intuigdo, as articulagdes de memdoria
e consciéncia na busca de um estado particular de presenca. E nesse
momento que a experiéncia da dan¢a encontra seu maximo sentido e
se faz, a um s6 tempo, arte e espiritualidade.
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A CONCEPCAO ESCATOLOGICA NA
RELIGIOSIDADE NORDICA PRE-
CRISTA E CRISTA DO SECULO X: UM
ESTUDO COMPARATIVO

Angela Albuquerque de Oliveira®

O presente artigo propde uma discussao acerca da narrativa de
Ragnarok que descreve o pensamento da crenga nordica da Era pré-
cristd sobre a batalha final, anunciando o fim do cosmos e de alguns
deuses. E nessa perspectiva histérico-cultural das religides que a anélise
sera conduzida, partindo de uma investigacao a respeito desse mito, do
ciclo de crengas de concepgao pré-cristd, tendo como recorte o periodo
Medieval, séculos VIII a X1, da Era Viking, transformando-a num registro
contributivo as Ciéncias das Religioes.

O objetivo central desse estudo ¢ analisar o mito de Ragnarok
no contexto do século X d. C. A metodologia envolve um estudo
comparativo, em que se procedera com uma comparagdo contextual
entre a religiosidade noérdica pré-crista e crista, conjuntamente com a
pesquisa bibliografica e sistematizadora do tema, de carater descritivo,
através da analise de contetido. Para tanto, essa investigacdo recorrera
aos aportes documentais referentes a Escola Italiana da Histéria das
Religides como fonte de subsidios teéricos.

52 Mestra pelo Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias das Religioes/NEVE-UFPB. E-mail:
gel-oliveiral@hotmail.com
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INTRODUCAO

A motivagdo desse trabalho e sua justificativa residem no desejo
de elucidar o mito de Ragnarok, propondo uma discussao acerca dessa
narrativa que descreve sobre o pensamento da crenc¢a nérdica da Era
pré-crista, sobre a batalha final - eventos futuros em que sinais, seguidos
de desastres na natureza, pronunciariam-se, havendo de ocorrer até
a submersdo do mundo nas aguas, anunciando o fim do cosmos e de
alguns deuses - citada na poesia éddica da literatura escandinava, do
século XIII. E nessa perspectiva histdrico-cultural das religides, que a
analise sera conduzida, partindo de uma investigagdo a respeito dessa
narrativa, do ciclo de crengas de concepgao pré-crista, séculos VIII a XI,
da Era Viking, tendo como recorte o periodo Medieval, no contexto do
século X d. C, transformando-a num registro contributivo as Ciéncias das
Religides. Para tanto, essa investigacao recorrera aos aportes documentais
referentes a Escola Italiana da Historia das Religioes como fonte de
subsidios tedricos.

Essa visdao apocalitica da sociedade, seja em tempos remotos ou
nos dias atuais, se faz presente na construgdo de crengas escatoldgicas
como fenomeno que desafia o pensamento humano mediante a ameaca
de finitude da existéncia na terra. Esse evento leva a indagar sobre a
origem, a natureza e a razao de ser do mundo, instigando, talvez, muitas
de nossas ag¢des neste mesmo mundo.

A ideia sobre o carater escatoldgico permeia o que, comumente,
passou a se chamar de “virada de século”™, com previsdes de como
ocorreria o final dos tempos. A sindrome do fim do século tem sido
ponto comum de discussdo no que se refere a descri¢ao de progndsticos
de eventos cataclismicos, com registros e datas afixadas, seja na narrativa
do diluvio, da torre de Babel, de Sodoma e Gomorra ou de Ninive, bem
como nas Microsolft Armagedom ou passagem do asteroide Apophis,
marcado para 13 de abril de 2029. Ainda sobre essa questdo, no cenario

53 Citado por Hildrio Franco Junior (1999, p.8) em seu livro ‘O ano 1000’
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nacional, ocorreram discussdes efervescentes, na época, sobre o final
do mundo previsto para 2012.

Com base nessa vivéncia, ficou notdrio o quanto a tonica sobre
o fim de um ciclo estd presente na discussao do cotidiano das pessoas,
assim como é relevante a sua importancia social. E exatamente por isso
que, comumente, trazemos da infancia lembrancas do dito popular “até
2000 chegaras, mas de 2000 nao passaras’, o qual foi se propagando entre
as pessoas. Indo além, outra especulagdo interessante, no século passado,
foi a que, ao se inverter o numero 666, o ano resultante era o de 1999,
associando-se a esta data o fim do mundo. Isto posto, defendemos que
esse estudo possa representar um momento de reflexao acerca dessa
sociedade, cujo mito do fim do mundo aduna-se, em alguma medida, a
narrativa de Ragnardok, sobretudo, como esse evento era pensado, como
cada elemento ¢ apresentado e se integra a esse desfecho final.

Diante de tal constatagao e partindo de uma reflexdo da vida
pessoal, académica e profissional, pode-se acreditar na possibilidade
de construir um olhar que, em um misto de ser histérico e social, esta
associado a fatos significantes que se somam a minha caminhada.

Como justificativa da pesquisa em voga, levando em consideragao
sua relevancia para as Ciéncias das Religides, algumas constatagoes™
devem ser feitas a respeito da produ¢ao da pds-graduacao dos centros
de estudos em idade média, com suas pesquisas na drea existentes em
cinco universidades publicas brasileiras.

A Universidade de Sao Paulo (USP) contribui na formacgao de
pesquisadores desde 1942, principalmente através da produgéo cientifica
do Laboratdrio de Estudos Medievais (LEME) dessa institui¢ao. Na
Universidade Federal Fluminense (UFF), encontra-se o maior centro de
pesquisa sobre a idade média ibérica do Brasil. A Universidade Estadual
de Campinas (UNICAMP) contempla uma producao historiografica e
pesquisas na drea de hagiografia medieval. A Universidade de Brasilia
(UNB), no Centro-Oeste, tem disseminado trabalhos a propdsito da idade

54 Citado por Almeida e Amaral (2008, p. 1-2) em seu livro O ocidente medieval segundo a
historiografia brasileira.
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média. Quanto ao sul do pais, é na Universidade Federal do Rio Grande
do Sul (UFRGS) que se encontra a produgao de teses e dissertagdes na
area medieval.

A Associacdo Brasileira de Estudos Medievais (ABREM), criada
em 1996, na Universidade Federal de Goids, em Goiana (GO), tem como
objetivo a atualizagdo e o desenvolvimento do conhecimento na area.

Diante do exposto, ¢ pertinente dizer que estudos sobre a idade
meédia ja possuem uma boa penetra¢ao na academia brasileira, no entanto,
ficou evidenciado que, na area de Escandinavia Medieval, permanecem
escassos. Cabe-nos ressaltar, todavia, a produgéo realizada pelo grupo
interinstitucional NEVE, Nucleo de Estudos Vikings e Escandinavos,
criado em 2010, registrado no Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e tecnolégico (CNPQ), filiado a Associagdo Brasileira de
Historia das Religidoes (ABHR), que tem por objetivo o estudo e a
divulga¢ao da Historia e cultura da Escandinavia Medieval da Era Viking,
cuja coordenagao ¢ do Prof. Dr. Johnni Langer da UFPB.

Ratifica-se, portanto, a importancia social e releviancia
cientifica desse estudo para as Ciéncias das Religies, justificando-se,
prioritariamente, por se tratar de uma tematica com publicagdes exiguas,
em nosso pais, e ainda, com pouco material de pesquisa traduzido para
0 nosso idioma.

A pesquisa tem como objeto o mito de Ragnarok, possivelmente,
conforme Langer (2012) narrado, oralmente, na Era paga, tendo sido
compilado mais tarde, apds a cristianiza¢ao dos nérdicos. Perscrutar-
se-a, junto a Edda Poética, de que maneira esse mito influenciou na
constru¢ao do pensamento do fim do mundo nérdico.

A problematica ora levantada tem sido alvo de discussdes no que
concerne a possibilidade de elementos do cristianismo na constru¢do dessa
narrativa, em que o fim dos ciclos, a morte e o sofrimento contemplavam
uma regenera¢ao do cosmos.

Tendo em vista o exposto, o objetivo geral dessa pesquisa é analisar
o mito de Ragnarok no contexto do século X d. C. Essa andlise solicita
a formulacao dos seguintes objetivos especificos: examinar o mito e as
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influéncias sofridas por essa cultura no processo de expansdo através
do oeste e norte europeu, especialmente as ilhas Britinicas; identificar a
implicacdo de eventos cataclismicos e naturais na construgao de elementos
da religiosidade ndrdica; e estabelecer relagdes comparativas entre o
mito de Ragnarok e o Apocalipse Cristao.

Para alcancar o objetivo proposto, tratando-se de um universo
amplo, com diversas possibilidades, reduzir-se-a a pesquisa a um estudo
comparativo, em que se procedera com uma comparagdo contextual
entre o paganismo ndrdico e o apocalipse cristdo, conjuntamente com
a pesquisa bibliografica e sistematizadora do tema, de carater descritivo
e documental, através da analise de contetido. Estes foram escolhidos
como sujeitos da pesquisa pelo seu carater influenciador na constru¢ao de
ideias apocalipticas. Cumpre frisar que nas tltimas décadas a comparagao
contextual ganhou sempre mais importancia. Baseia-se na ideia de que
uma compara¢ao de fendmenos diferentes provinientes de difentes
religides deve ndo somente considerar o contexto dos fendmenos
comparados, mas deve lhe atribuir uma importancia especialmente alta:
o lugar dos objetos comparados no sistema geral da religido, a ordem
e as estruturas sociais, a forma econdmica, a organizagdo politica etc.
(HOCK, 2010, p. 95)

Sendo assim, utilizaremos esta defini¢ao de pesquisa descritiva:
“A pesquisa com analise descritiva tem por premissa buscar a resolugao
de problemas objetivando mudangas de praticas por meio da observagao,
andlise e descri¢des objetivas” [...] (ARAGAO e FERREIRA, 2011, p. 225).

No que se refere a analise de conteddo Bardin (1979) sublinha
que essa abrange as iniciativas de explicagdo, sistematizacao e expressao
do conteudo de mensagens, tendo por objetivo a de se adicionarem
dedugdes logicas e fundamentagio sobre a origem da mensagem. Faz a
respeito a seguinte consideragao:

Um conjunto de técnicas de analise de comunicagao
visando a obter, procedimentos sisteméticos e objetivos
de descri¢ao do conteudo das mensagens, indicadores
(quantitativos ou ndo) que permitam a inferéncia de
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conhecimentos relativos as condi¢des de produgao/re-
cepgdo destas mensagens. (ibid., 1979, p. 42)

Para tanto, essa investigacdo recorrera aos aportes documentais
referentes a Escola Italiana da Histéria das Religioes como fonte de
subsidios tedricos. Utilizaremos a produgao tedrica de pesquisadores
como Almeida (2008), Agnolin (2008 e 2013), Aragao, Wilson e H.,
Ferreira (2011), Bardin, (1979), Brandao (1986), Bernardez (2010),
Cardoso (2006), Davidson (2004), Hock (2010), Langer (2012 e 2013),
Nunes (2011), Silva (2011 e 2011) e Usarki (2007) constituindo um
referencial de subsidios tedricos que conduzirao esse trabalho.

Utilizaremos o conhecimento encontrado na Edda Poética como
nossa principal fonte de informagao sobre a tradi¢ao épica, crengas e mitos
escandinavos pré-cristdos, onde buscaremos as informagdes contidas
nos textos Voluspd e Vafprudinimdl que norteiam essa narrativa. Esses
textos foram escolhidos pelas informagdes substanciais que servirdo de
fonte de analise desse tema, procurando identificar os elementos que
embasam o mito de Ragnarok.

A Edda Poética, colegdo de poemas mitolégicos escandinavos,
gnomicos, éticos, magicos, heroicos, guerreiros e aventureiros, de
autores desconhecidos, em ndrdico antigo, foi encontrada em varios
manuscritos islandeses, principalmente no Codex Regius, do século XIII.
Sdo composi¢des que se apresentam em cantos, em que encontraremos a
poesia popular e anonima da literatura escandinava, que foram difundidas
pelos povos germanicos, ja na época das migracgoes, século IV a VII, e
algumas ap6s a Era Viking.

O Voluspad, primeiro poema do manuscrito Cédice Régio do ciclo
mitolégico, século X, escrito no estilo fornyrdislag™, refere-se as visdes
de uma profetisa ressuscitada pelo deus Odin, iniciando-se por um
relato cosmogonico, seguido da destrui¢do do mundo e do retorno dos

55 Estilo fornyrdisldg — verso de palavra antiga, com ntimero de silabas dtonas reduzido;
estrofe de oito versos curtos em par, ou quatro versos longos divididos em hemistiquios
por cesura. Citado por Ramalho (2007, pp. xvii - xxiv) em seu livro Beowulf.
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deuses Balder e Hoder, perfazendo um total de sessenta e seis estrofes. O
Vafpridinimdl, terceiro poema éddico, de meados do século X, descreve
sobre o didlogo entre o deus Odin (Gagnrad), sua esposa Frigga e o
gigante Vafpridnir, com cinquenta e cinco estrofes.

Nas considerag¢oes finais, discutiremos a respeito da relevancia
desse estudo e contribui¢ao, dos objetivos atingidos, apresentando os
resultados e dificuldades encontradas, e os possiveis caminhos que
possam ser aprofundados em futuras pesquisas.

De modo geral, objetiva-se que esse trabalho represente uma
analise sobre o longo processo de constru¢ao de uma cultura, na qual os
povos escandinavos, paralelamente, foram estabelecendo uma maneira
de pensar em sua eterna batalha, o mito de Ragnarok.

RELIGIAO: MUDANCAS E RUPTURAS

Em razdo da complexidade dessa tematica, pareceu-nos acertado
fazé-lo a partir de uma discussao a respeito do conceito e do termo
Religido — um construto cientifico, que apesar de ter passado por um
longo processo histérico discursivo, ainda assim, faz parte dessa realidade
social — que incidira em subsidios necessarios a elucida¢ao da questao em
analise. Ao examinar o conceito de religido, sublinha Hock (2010) que,
nesse momento, estamos diante de intensas transformagdes tanto no que
diz respeito a defini¢ao do seu conteudo, quanto das suas fungoes. Ficou
evidenciado que a constatagao de que o termo de religiao é um construto
cientifico ndo significa que estariamos lidando com uma mera fic¢do que
nao teria correspondéncia na realidade. Antes, “religido” manifesta-se
nao somente em nossa linguagem cotidiana, ela ¢ também considerada
como um dado estabelecido no direito e na legislacao.

Com isso, religido ¢ mais do que apenas “som e fumaga” — ¢
uma realidade social, um processo de comunicagao especifico que cria
realidade e ganha forma real através de atos sociais. Contudo, devemos
estar conscientes do fato de que “religiao’, tanto no que se refere a definicao
do seu conteido como a respeito de suas fungdes, estdo atualmente
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submetidas a uma rdpida mudanga e a profundas transformagoes. Religido
politica, esporte como religido, religido na cultura popular, religido e
meios de comunicagao, nova religiosidade, New Age etc. seriam alguns
topicos que indicam esse tipo de transformacéo. (Ibid., 2010, p. 30)

Lembra Hock (2010) que na Ciéncia da Religido ha o entendimento
cientifico-religioso de que “religido” ndo deva ter uma conotagao “religiosa”
e que, assim sendo, possa ocorrer uma circunspec¢do entre o discurso
religioso e as construgdes cientifico-religiosas, através de um padrao
de formagoes terminoldgicas formais mediante uma metalinguagem,
aonde se constitua uma linguagem cientifica, afora a linguagem religiosa.
Nessa perspectiva, sublinhamos que uma das questdes na definicao de
religido se deve ao proprio contexto em que surge, a principio, sendo uma
significacdo da histdria intelectual ocidental. Enfatizou que quando esse
termo ¢ utilizado em diferentes fendmenos, nos mais diversos contextos
histéricos e culturais, principiam elementos complicadores. Examina
que na contemporaneidade, visto todas as mudangas que ocorreram
a respeito desse conceito, ja ndo condiz a aplicagao do termo Religido,
sugerindo que outro termo possa vir a ser mais apropriado.

Schmidt (2007) pondera quanto ao uso que se faz constantemente
do termo “religiao” utilizando-se para denominar as tradigdes religiosas
de modo geral, como se esse pudesse dar conta dos seus mais diversos
significados e de todas as especificidades peculiares a cada designagao.
Por isso, afirma:

Mas “religido” é um produto da academia europeia,
impossivel de se traduzir para linguas nao europeias.
Quando olhamos os textos primarios nenhum dos
fundadores das tradicoes religiosas afirmava estar fun-
dando uma “religiao”. Como Max Charlesworth coloca,
“eles falavam de uma ‘revelagdo’ ou divulgagao do di-
vino, ou de uma ‘maneira’ de crenga e vida, ou de uma
‘lei, ou da ‘vida espiritual, ou de uma vida de ‘perfei-
¢30 nunca de fundar uma religido” (SCHMIDT, 2007,

p- 55)
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Tal autor, ao referenciar Smith, no que tange a restri¢do do uso do
termo religido, faz a seguinte recomendagao ao estudante e, em especial,
ao historiador desse campo de conhecimento que a autoconsciéncia seja
para cada um deles sua especializagdo primaria, seu objeto de estudo.

Nao ha data para a religido. Ela é tao somente uma criagdao dos
estudos académicos. E criada para os propésitos analiticos dos académicos
por meio de seus esfor¢os imaginativos de comparagio e generalizagdo.
A religido ndo tem existéncia independente fora da academia. Por esse
motivo, o estudante da religido, e mais particularmente o historiador
da religido, deve estar incansavelmente autoconsciente. (SMITH apud
SCHMIDT, 2007, p. 56)

A respeito da utilizagdo da expressao religido com constancia no
singular, Silva (2011, p. 225) faz a seguinte consideragdo: “[...] parece
quase sindnimo de cristianismo [...] transforma-se numa cobaia da razao
exclusiva e deve ser examinada, interrogada, experimentada e inquirida
para se chegar ao seu sentido tnico”. Afere, ainda, que a cultura deve
ser compreendida como o modo pelo qual uma determinada realidade
social foi concebida, em lugares e histéricos distintos, tal perspectiva
conduz a diregdes elaboradas por diversos grupos, criadas e vividas,
produzindo realidades em permanente transmutagdo. Assim sendo,
as representagdes do mundo social sdo decorréncias de construgoes
culturais e historicas, e, por conseguinte, ndo sdo neutras. Decerto que
essas representagdes que intencionam ser universais foram pensadas
e manipuladas por determinados grupos, interesses e em momentos
histéricos, sendo dotadas de subjetividade e indeterminagdo. Evidencia
que os objetos intelectuais de pesquisa sao produtos historicos em relagoes
intrinsecas que se expressam mediante processos de generalizagoes.
Recomenda-se, pois, ao historiador das religides, examinar esse campo
da religido que se pretende cada vez mais universalizar, advertindo das
consequéncias que se dardo em nivel dos seus contetidos, convertendo,
cada vez mais, em gerais e, consequentemente, mais imprecisos os seus
limites se tornarao.
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Sua generalizagdo como “a religido” foi geradora de coédigos
culturais das rela¢des entre os homens e a (as) divindade(s), como
ordenadora hierarquica entre os homens, a vida social e politica, a
natureza, em suma, de toda a civilizagdo ocidental como um cédigo
universal cujos limites, sentidos simbolicos e subjetividade historica
foram projetados para os confins do tempo e do espago. Ha um ponto
comum em todas essas variantes interpretativas: a religido é explicada
a partir de fora de si prdpria, e a sua verdade ou sentido nao podem
encontrar-se no espago de jogo no qual ela se manifesta. E necessario
supor que sua verdade e sentido se acham por detrds de algum substrato
que o filosofo, o historiador, o cientista, o analista devem descobrir e
dar a conhecer. (Ibid., 2011, p. 225-226)

A partir disso a autora (2011) ressalta que o termo “religiao”,
produto histérico da cultura ocidental, vinculado a tradigdo crista, e
que, portanto, suscetivel a mudangas em seu decurso, ndo dispoe de
um conceito absoluto, possivel de ser resgatado. Examina, para além,
que é proprio dessa cultura ser concebida como civilizagdo e religido,
sendo, essa tltima, consequéncia da cristianizagdo, e nao da latinizagao
ou Romanizagao. Sublinha que a esse conceito ¢ atribuido sentido, seja
com propositos cientificos, teologicos, filoséficos ou religiosos. Por sua
vez, investigando o termo “religides’, afirma:

Religides sdo representa¢des culturais que aspiram a
universalidade e sdo determinadas por aqueles que as
elaboram e ndo sdo neutras, pois impdem, justificam,
legitimam projetos, regras, condutas etc. Trata-se de
identificar a maneira pela qual, em diferentes tempos
e lugares, um determinado fenémeno religioso ¢ cons-
truido, pensado, lido e faz parte da dindmica cultural.

(Ibid., 2011, p. 227)

Isso permite afirmar que a religido como dimensao das
representagdes culturais do mundo encontra-se suscetivel a modificagoes.
Dessa forma tanto a religido, quanto as crencas religiosas sé podem ser
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delimitadas em determinados contextos espaciais e temporais. Assim
sendo, desvelar a cultura é revelar as estratégias e dinamicas de identidade
que estabelece cada grupo social.

A ESCOLA ITALIANA DE HISTORIA DAS
RELIGIOES: PERSPECTIVA E METODO

A Escola Italiana (romana) de Historia das Religides, de concepgao
historiografica, impulsionada pelo seu idealizador Raffaele Pettazzoni
(1883-1959), quando o mesmo foi designado como o primeiro titular
a ocupar a catedra da Historia das Religides (Storia delle religioni),
em 1924, na Universita di Roma. Apesar das correntes contrarias do
historicismo radical, fruto do positivismo, e do marxismo classico,
Pettazzoni implantou, no programa de estudos universitarios italianos,
o ensino da histdria das religides, epistemoldgica e historicamente, a
meio das disciplinas da Antropologia e da Histéria (SILVA, 2011, p. 228).

Em seguida, em 1925, a revista Studi e Materiali dis Storia delle
Religioni (SMSR), sob a dire¢do de Raffaelle Petazzoni, propiciou uma
nova perspectiva historico-religiosa, analisando o fenomeno religioso
através do processo de investigacao histérica das religides e dos fatos
religiosos, mediante a comparagdo antropolodgica e etnoldgica. Frisa
Agnolin (2013) que, nesse caso, tendo que se confrontar com escolas
que defendiam a Filologia e a Fenomenologia ou de abordagens nao
histéricas e des-historicizantes. Exorava uma objetificagao histoérica do
religioso, compreendendo a religido (ou religides) vinculada ao campo
da analise historica, priorizando esse objeto, de investigagao histdrica.

A partir disso, trespassou as vertentes tedricas como a historiografia
positivista, que defendia a inexequibilidade da religido como objeto de
analise histdrica, bem como a fenomenologia que suprimia a religido da
investigagao historica em um processo de des-historicizagao. Pontificava
que cada “phainémenon é um gendmenon”, dito de outro modo, cada
manifestacdo religiosa é um produto historico e cultural, sendo possivel
“desobjetiza-lo”, percorrendo e recuperando a sua génese e a sua formagao.
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O método da comparagido histérico-religiosa, utilizada por
essa escola, pressupde uma comparagao através de um instrumento
comparativo adequado a diferenciar e a determinar as particularidades
essenciais de cada processo historico, tratando-se de uma comparagio
horizontal de processos historicos, de fenomenos culturais historicamente
construidos. Com a sua estruturagao, os estudos histérico-religiosos
evidenciavam a historicidade dos fatos religiosos enquanto produtos
culturais.

Essa Escola ganhou visibilidade, principalmente, pela elaboragao
de estudos que ofereciam metodologia e instrumentos de pesquisa voltados
a perspectiva historico-religiosa. Assim, as produgdes de intelectuais a
exemplo de Angelo Brelich (1913-1977), Ernesto de Martino (1908-1965),
Vittorio Lanternari (1918-2010), Dario Sabbatuci (1923-2002), Marcelo
Massenzio (1942) e Nicola Gasbarro (1954), concorreram para os avangos
na elaboragao de estudos sobre metodologias e instrumentos de pesquisa,
e, a partir disso, vindo a estabelecer-se como “Escola Romana de Historia
das Religides”, em 1973, em Urbino (SILVA, 2011, 228). Cabe frisar que
a mesma suscitou influéncias a Escola de Paris, prioritariamente, pelas
contribui¢des de Jean Pierre Vernant (1914-2007), Pierre Vidal-Naquet
(1930-2006) e Marcel Detienne (1935). (SILVA, 2011)

A partir da analise dessa Escola, acompanhada de uma abordagem
da disciplina Histéria das Religides, Agnolin (2013) perscruta as
mudangas que ocorreram a partir das proposigdes de uma historiografia
e metodologia, dos autores aqui elencados, com énfase na objetivacdo da
religido e dos fendmenos que lhe concernem. Infere que os estudos das
ciéncias das religides de Marcelo Massenzio, discipulo de Brelich, advindo
da Histéria das Religides do mundo classico, aplica-se a indagacao das
estratégias religiosas de populagdes no campo da etnologia da religido
numa abordagem histérico-religiosa, no que diz respeito a aculturagdo
ocidental, em que se deram os estudos sobre o milenarismos, referente
aos aborigenos australianos, e na Papua Nova Guiné. Sublinha que
Gilberto Mazzoleni, também discipulo de Brelich, ocupante da catedra
de Historia das Religides, na Universidade “La Sapienza” de Roma,
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tinha como foco estabelecer, com os seus pressupostos metodoldgicos
e seus objetivos precedentes, uma Antropologia Historica, na dimensao
histérico-religiosa.

A contribuigao historiografica de Paolo Scarpi, especializado no
ambito da Historia das religides do Mundo Classico, professor de “Histdria
das Religides” na Universidade de Padua, representante dessa Escola,
se deu a partir da tradigdo dos estudos classicos. Sua pesquisa volta-se
as religides antigas, mitologia e sua inércia no pensamento moderno
e contemporaneo, hermetismo, o simbolismo de comportamentos
alimentares. Nicola Gasbarro, professor de “Histéria das Religies”,
posteriormente, titular dessa disciplina, na Universidade “La Sapienza”
de Roma juntamente com Dario Sabbatucci e Gilberto Mazzoleni. Além
disso, exerce a docéncia de Antropologia Cultural, junto a Universidade
de Udine, na Italia. O seu trabalho de pesquisa trata de questdes que estdao
presentes no entrelagamento das disciplinas Historia das Religides, da
Histdria tout court e de Antropologia, na perspectiva da comparagdo
histdrico-religiosa e antropoldgica.

Silva (2011), a0 mencionar Massenzio, depreende sobre a finalidade
dos trabalhos desses intelectuais italianos estruturados de modo que
pudessem reforcar a historicidade das religides, e epistemologicamente
situada na convergéncia, da antropologia com a histéria e refutavam
qualquer que fossem as interpretacdes des-historicizantes. Examina
que uma caracteristica epistemoldgica da historia das religides para os
estudiosos dessa escola concerne a perspectiva cultural e o empenho
para definir o conceito de “religiao”.

Para Nunes (2011) o trabalho de Pettazzoni (1920-1950) voltava-
se gradualmente para uma abordagem histérico-cultural, aceita pela
area académica e instigada pela Nova Histéria Cultural (1970 e 1980).
Sua pesquisa irrompeu com toda visdo eurocéntrica sobre religido e,
em relacao ao seu conceito, verificou que esse contemplava o contexto
ocidental judaico-cristao, particularmente, depois da cristianizagao.

Concerne Hock (2010) que a comparagao contextual, de
fendmenos diferentes oriundos de difentes religides, além de considerar
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o contexto dos fendmenos comparados, a sistematizaciao das informagoes
desse trabalho histdrico-religioso, requer o lugar dos objetos comparados
no sistema geral da religido a ordem e as estruturas sociais, a forma
econdmica, a organizagao politica etc. Nesse sentido, clarifica que existem
variadas formas de comparagdo, ndo apenas através de uma ordenagao
da diversidade das coisas, mas também comparar determinado sistema
religioso a outro, acentuando-se as semelhancas, como as diferengas.

No que se refere ao conceito de religido, verificamos, para além,
que Pettazoni empreendia amplia-lo a fim de que pudesse contemplar na
sua universalidade todas as formas particulares e, com isso, possibilitando
a propria universalidade da investigacao histérico-religiosa. Defendia
que, independentemente da religido, toda ela seria um produto histérico.
Nesse processo, convém salientarmos, ainda, a contribui¢ao das discussoes
entre religido, cultura e histéria, como também os subsidios propiciados
pelos intelectuais dessa Escola, para a histéria cultural das praticas
religiosas, que resultou na desconstrugdo da categoria “a religido” para
um cddigo de sentidos variados.

Convém ressaltar que a Historia das Religides ao conceber a
dilatagdo do conceito de religido, tinha como intuito torna-lo funcional
as culturas particulares pesquisadas. Ficou evidenciado que:

[...] a disciplina recalcou conscientemente o proprio
processo historico do qual nasceu e se desenvolveu
o conceito “religido”. De fato, esse nosso conceito oci-
dental ampliou-se, histérica e progressivamente, com
o aumento dos termos de comparagdo, a comegar das
origens cristds de sua ressignificagdo (verdadeiramen-
te revoluciondria) até os nossos dias [...] a adog¢do do
termo religio, por parte das linguas europeias, depende
diretamente do processo de cristianiza¢ao do termo e
ndo de sua “latinizacdo” [...] “religido” significa algu-
ma coisa quando se refere a um denominador (religido
romana, religido chinesa,...), ou seja, quando se fala de
“religides”— no plural referencial as culturas — e nao de
“religiao”; “religiao” no singular e sem denominagdes
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significa um espaco de a¢do que se pode individualizar
somente em contraposi¢do a um espac¢o de a¢ao “ civi-
co”; a contraposicao religioso/civico ¢ peculiar a nossa
cultura e, portanto, traicoeira e inutil quando utilizada
para aproximar-se das culturas etnoldgicas (AGNO-
LIN, 2013, p. 187).

A partir de todas estas postulagdes acerca da ampliagdo do
conceito de um termo que, anteriormente, limitava a inser¢ao de estudos
diversificados sobre mitos e divindades como um todo, consolida-se a
importancia do estudo aqui proposto, uma vez poder ser inserido em
um ramo de estudos-cientificos, hoje, mais abrangente e de possibilidade
comparatista. Dessa forma, a Escola Italiana de Historia das Religioes,
ao propor a dilatagao do conceito de religido, para que esse pudesse
contemplar na sua universalidade as culturas particulares, proporcionou
que esse estudo fosse aprofundado e que se estabelecesse um didlogo
entre perspectiva e metodologia.

Por fim, com vistas ao fortalecimento da discussao aqui inserida,
a concepgao escatoldgica da religiosidade pré-crista e crista do século
X, através de uma comparagao contextual entre o paganismo nérdico e
o apocalipse cristdo, bem como o referencial tedrico percorrido pelos
pesquisadores dessa tradicdo de estudos italiana, desde o conceito de
religido as questdes metodologicas, trouxe subsidios necessarios ao
desenvolvimento do estudo comparativo a que nos propomos realizar
em nossa pesquisa.

O MITO DE RAGNAROK

A mitologia nérdica é marcada pela narrativa de Ragnardk,
“consumacao dos destinos dos poderes supremos’, ou ainda, Ragnarokkr,
“crepusculo dos poderes supremos”. De acordo com Langer (2012)
esse mito pertence ao ciclo de crengas de concep¢ao pré-crista nordica,
séculos VIII a XI, que descreve sobre a batalha final, em que era prevista
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uma flria césmica que atingiria o centro do universo, a abdbada celeste,
a partir do qual tudo se ligava. Citado na Edda Maior ou Poética e na
Edda Menor ou em Prosa, ambas do século XIII, presumindo-se que
tenha sido narrado oralmente, e posteriormente compilado, visto que
a escrita rinica nao era utilizada para esse fim.

A Edda Poética consiste em uma coletanea de poemas éddicos
cuja maior e mais importante parte provém do Codex Regius, mas
somado também a outros manuscritos. Para esse autor (2013), Ragnarok
¢ descrito como um texto de carater herdico, guerreiro e aventureiro,
cujos mitos, herdis e guerreiros sao admirados na sociedade. Nesse
contexto, fendmenos césmicos e astronémicos, registrados em pedras
runicas, trouxeram influéncias as narrativas e as imagens mitoldgicas.

Sobre a sociedade escandinava, importa dizer que tem origem
nos povos germanicos que, devido a uma expansao migratoria, entre os
séculos IV e VII, habitaram os reinos da Dinamarca, Noruega, Suécia,
Islandia e Finldndia. Tinha os campos e 0os mares como suas principais
atividades economicas de plantio e de pesca. Os chefes desempenhavam a
execugdo circunstancial da lideranca religiosa em seus aspectos publicos
e sazonais. E pertinente lembrar, segundo Langer (2012), que j4 havia,
nos séculos VIII e IX, representa¢des visuais sobre a mitologia noérdica, as
quais, em sua maioria, reportavam-se a figura de Odin, mas, apesar disso
ndo foram encontradas imagens pagas a respeito do tema de Ragnarok.

Esclarece Davidson (2004) que a narrativa de Ragnarok se refere
a eventos futuros em que sinais seguidos de desastres na natureza, se
pronunciariam, havendo de ocorrer até a submersdo do mundo nas
aguas, anunciando o fim de todas as coisas e a fatalidade reservada
a alguns deuses que lutariam contra os monstros, nessa batalha, em
que ambos pereceriam. Sublinha, ainda, que alguns filhos dos deuses
subsistiriam, repovoando o cosmos. Assim sendo, trata-se de um evento
cataclismico através do qual ocorreria uma desintegragdo cosmica do
universo para, em seguida, surgir um novo mundo. As for¢as dos astros
e dos fendmenos que os acompanhavam constituam-se em elementos
que provocariam a instabilidade do cosmos e a sua destruicdo. Para
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a referida autora, a destrui¢do do mundo e a liberagdo dos monstros
faziam parte do pensamento pré-cristao.

Nesse sentido, baseado nas generalizagdes apontadas por Langer
(2013), tal mito relata que ocorreria uma firia cosmica, provocada pelos
lobos filhos de Fenrir, Skol e Hati. Em seguida, o gigante Surt espalharia
fogo por todo o firmamento. E, ainda, antes mesmo que ocorresse o
enfrentamento entre deuses e monstros, no campo de Vigrid, descrito
no poema Vafprudnismal, estrofe 18, a abobada celeste seria consumida
pelo fogo.

Desse modo, desencadeando a batalha final que se deu entre as
forcas da ordem, as divindades Ases e Vanes; os espiritos naturais e os
guerreiros do Valhalla; Einhejar e as for¢as do caos; os gigantes do gelo,
do exército dos mortos de Hel, da deusa do inferno, de Loki e dos lobos.
Diante de todo o caos ali estabelecido, era-se entendida a impossibilidade
de se vencer o confronto, evitando que o freixo Yggdrasil fosse atingido
pelas forcas que o destruiria. Observamos, assim, que a narrativa evidencia
este fato dos deuses ndo poderem salvar-se a si mesmo e ao cosmos,
resignando-se a um destino que denota um acontecimento esperado e
natural (EDDA POETICA, 2012, p. 66).

Assim sendo, os mitos narram historias que buscam refletir sobre
a origem e funcionamento do cosmos e das sociedades, como os seres
humanos interagiam diante da realidade de luta contra o caos, bem
como com o fim das sociedades desse cosmos.

Apesar de alguns estudos evidenciarem a influéncia do cristianismo
neste evento, enfatizamos que pesquisas recentes demonstram que o
paganismo escandinavo guardava suas estruturas proprias. Pontifica
Cardoso que

A tendéncia predominante dos estudos mais recentes
escandinavo por historiadores das religides consiste em
encarar tal paganismo como uma religido altamente
complexa, satisfatoria para os que praticavam. Tratava-
-se, sem duvida, de um conjunto de crengas e praticas
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baseadas em atitudes muito diferentes das que estrutu-
ravam o cristianismo. (ibid., 2006, p.36)

Atualmente, estudos de enfoque historiografico, demonstraram
que ha trés abordagens a respeito dessa narrativa. Dito de modo mais
especifico:

Em um ponto de vista historiografico, podemos sepa-
rar as concepgdes sobre o Ragnarok na academia em
trés idéias principais: os que acreditavam que as narra-
tivas sobre o destino dos deuses germénicos seriam de
base totalmente paga; os autores que perceberam inter-
feréncias cristds sobre uma composi¢do paga e a recon-
taram apos o registro escrito; e mais recentemente, os
que defendem que o compositor original foi um pagio
que sofreu influéncias de idéias cristas durante o perio-
do de conversdo. (LANGER, 2012, p.4)

Em razdo das estrofes finais do poema Voluspd, pode-se averiguar
que alguns estudiosos inferem, nestes relatos, indicios de extingao da
antiga fé pelo Cristianismo, conforme pontifica Davidson:

Segundo algumas interpretagdes, a conclusdo do poe-
ma descreve o triunfo do Cristianismo sobre a Antiga
Religido, mas se essa fosse a intengdo deliberada do
poeta, certamente ele teria sido mais explicito. Além
do mais, esse tipo de interpretagdo diminui sua impor-
tancia. Temos aqui uma visdo de morte e renascimento
que ¢ a esséncia de todas as grandes religioes, a eter-
na representagdo de que fala Eliade. Um poeta cristio
convicto ndo teria passado uma imagem tdo objetiva
da antiga fé, sem rejeitd-la ou condena-la, pois tal dis-
tanciamento seria uma qualidade raramente encontra-
da nos antigos tempos do Cristianismo. (ibid., 2004, p.
171-172).
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Tratando-se de um tema em que ha divergéncias quanto a origem
desse evento, ha estudos que comungam do pensamento de que a maioria
do material encontrado no Voluspd é proveniente de fontes pagas, sobre
o qual pondera Davidson, ratificando o fato da necessidade de extensao
da justificativa do evento final se comparado a realidade crista.

Eu, portanto, descontaria boa parte do que foi escrito sobre o
material de Voluspa como derivado de fontes cristas. E verdade que a
insisténcia morbida nos terrores do Juizo Final nos escritos e sermdes
dos padres pode ter sido um efeito sobre aqueles que se encontravam
fora do ambito da igreja crista. Mas isso seria insuficiente para explicar a
ideia do fim do mundo entre os escandinavos pagaos. (ibid., 2004, p.173)

Nesse caso, a destrui¢do do cosmos e de alguns deuses que se
daria numa batalha final. Sublinhamos que fogo, vento, 4gua e terra sao
elementos que aparecem exercendo fortes representagdes dessas forgas
naturais, na narrativa, a exemplo do gigante do fogo, do gigante do gelo e
do gigante da montanha. O inverno rigoroso ocorrera seguido de outros
invernos. Convém ressaltar ainda que

Acima de tudo, os mitos do norte sdo claros em seu re-
conhecimento da realidade das forgas de destrui¢do. A
luta em um lugar indspito, apesar de todas as aparentes
forgas opostas, que foi considerada o ideal da literatu-
ra herdica no norte, ganha uma estatura cdsmica na
concepgao de Ragnardk, a fatalidade dos deuses, quan-
do Odim e seus companheiros caem em luta contra os
monstros e a furia descontrolada dos elementos. (ibid.,
2004, p. 181)

A luz de Bernardez (2010), o fim do mundo nérdico, o mito de
Ragnarok, ja era esperado, sem nenhuma outra justificagdo. Ao contrario
do apocalipse cristdo, ndo concebe nenhum juizo final, separando os
bons dos maus para que esses pudessem receber os seus castigos. Para
a regenera¢ao do cosmos, haveria de se passar por uma destrui¢ao
total, livrando-se de todo o caos, para que sé entdo ocorresse a sua
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renovagdo. Para a renovagdo do cosmos, somente a um casal de humanos
foi preservada a vida e aos filhos dos deuses que, a exemplo de Vidar e
Vali (filhos de Odin) e de Modi e Magni (filhos de Thor), retornariam
apds o Ragnarok, quando o fogo de Surt apagasse.

Em funcao da especificidade desse tema pretende-se, a partir
desse referencial teorico, trazer subsidios a compreensao da questdo
em analise.

CONSIDERACOES FINAIS

Este artigo teve como objetivo propiciar uma discussao sobre a
narrativa de Ragnarok, como fonte a respeito da concep¢ao escatologica
na religiosidade nordica pré-crista e possiveis influéncias de elementos
do cristianismo na constru¢do desse mito, considerando, assim,
a possibilidade de contribui¢ao dessa tematica para as Ciéncias das
Religides.

Em virtude do enredamento desse tema, percebemos que nao
haveria como fortalecé-lo sem que abordassemos o percurso da construgao
do conceito e do termo Religido, relacionando-o, em seguida, ao contexto
da Escola Italiana de Histdria das Religioes, de concepgao historiografica.
A partir disso, levando-se em consideragdo a finalidade do respectivo
estudo, temos como foco proceder com uma pesquisa comparativa, em
continuidade, entre a Narrativa de Ragnarok e o Apocalipse Cristao,
averiguando possiveis elementos cristdos do século X na constru¢ao
desse mito, considerando-se, para tanto, o contexto dos fendmenos
comparados.

Essas inovacgdes tedricas apresentadas pela Escola Italiana de
Historia das Religides a partir de uma nova concepgao para os estudos
das religides — presente em sua caracteristica epistemoldgica no que se
refere a perspectiva cultural e a preocupa¢ao em definir o conceito de
“religido” como categoria interpretativa e conceitual — reproduziu uma
visdo de seu proposito de ser uma escola lider, com pretensoes de se
sobrepor as Escolas de correntes contrarias, a exemplo da historiografia



A CONCEPGAO ESCATOLOGICA NA RELIGIOSIDADE NORDICA PRE-CRISTA E CRISTA... ¢ 115

positivista, defensora da inexequibilidade da religido como objeto de
analise histdrica, e da fenomenologia. Além disso, essas inovagdes tedricas
serviram de eixo orientador para o cumprimento da missao que se
fazia preeminente de inovagdes no tocante a alguns aspectos gerais de
afirmagao metodoldgica que permitiram identificar sua abordagem a
respeito das religioes.

Nesse sentido, propds-se um panorama sobre os fundamentos
basicos da disciplina Historia das Religides e metodologia de estudos,
objetivando estabelecer uma interlocu¢ao entre varias disciplinas e
vertentes, em que se deu o liame entre Antropologia e Histéria como
condi¢do necessaria para uma compara¢ao sistematica entre culturas,
histérica e diferentemente orientadas, e, para cumprir com a exigéncia
dessa comparacao, a Historia das Religioes.

Entre as contribui¢des dos trabalhos desses autores da Escola
Italiana para as Ciéncias das Religides, sublinhamos a concepgao da
histéria cultural das praticas religiosas; bem como da desconstrugdo
do conceito de religido, como categoria generalizante para um codigo
de sentidos variados a partir de construgdes culturais.
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A IMPORTANCIA DO CANDOMBLE
NO SAMBA DO RIO DE JANEIRO
DO SECULO XX NA OBRA DE
CLEMENTINA DE JESUS

Camila Luiza Souza da Silva®®

Este trabalho tem como objetivo indicar elementos que evidenciem
a influéncia do Candomblé na origem do samba no Brasil, a partir de
uma abordagem histérico-antropoldgica.

A partir da analise do periodo do surgimento do samba urbano,
entre o final do século XIX e inicio do século XX na cidade do Rio de
Janeiro (neste momento capital da Republica) indicaremos como o
Candomblé foi fundamental para a construgao dessa expressao cultural.

A obra da cantora Clementina de Jesus, realizada entre as décadas
de 60 e 80, que possuia forte presenca das religides afro-brasileiras,
podera atestar-nos a importéncia politica e social do Candomblé e do
samba para a sociedade brasileira. Com esse objetivo analisaremos os
textos das letras das suas musicas.

INTRODUCAO

Roberto Moura (1998) afirma: “O samba é a prépria identidade
nacional brasileira”, sendo assim, a motivagao para este trabalho ¢é
indicar elementos do samba que tem relagdes com o candomblé. Ha
uma influéncia direta entre a musica dos terreiros na constituicao da
musica popular brasileira. O objetivo ¢é fazer a relagdo entre elementos

56 Mestra pelo Programa de Pés-Graduagio em Ciéncias das Religides - UFPB, Especialista
em Psicologia Clinica pela Santa Casa da Misericérdia/R], Graduada em Psicologia pela
UER], integrante do Grupo RAIZES - Grupo de pesquisa sobre religides meditinicas e suas
interlocugdes.
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presentes no candomblé e no samba. Uma vez que a musica nessa
religido ¢ elemento fundamental, e na cultura brasileira ela também
tem papel preponderante, pretendemos fazer um didlogo entre a musica
presente nesta religido com o género musical intitulado como simbolo
da identidade nacional. (AMARAL; SILVA, 2006).

Apesar de obterem um nimero menor de adeptos declarados,
em comparagao com as religioes cristas no Brasil, candomblé e umbanda
sdo duas religides de grande visibilidade principalmente porque “praticas
culturais importantes sao originarias dessas religides” (PRANDI, 2007,
p.7). Estas praticas muitas vezes sdo vistas pela sociedade como sin6nimo
de cultura: samba, acarajé, jogo de buzios. Isto porque nessa religido a
dimensao do sagrado e do profano estdo entrelacados. Na descri¢ao
presente no Diciondrio da Histéria Social do Samba podemos perceber
a importancia que o candomblé tem para o entendimento do samba:

CANDOMBLE: Nome genérico com que, no Brasil, a
partir da Bahia, se designa o culto dos orixés jeje-na-
go6s, bem como algumas formas dele derivadas, ma-
nifestas em diversas “na¢des”. Por extensdo, o nome
designa também a celebragio, a festa dessa tradigdo, o
xiré; e também o terreiro, base fisica da comunidade
de culto. A relagao do candomblé com o samba dé-se,
como no caso da umbanda, pela tradicional participa-
¢do, nas escolas, de fiéis e donos de terreiro. E, final-
mente, pela consagracdo de algumas escolas junto a
orixas do candomblé ou entidades de umbanda, identi-
ficadas com suas cores e, as vezes, “assentadas” e propi-
ciadas em suas sedes. (LOPES; SIMAS, 2015, p. 53)

Para analisarmos a influéncia do candomblé no samba faremos
uma contextualizagdo historica, retratando o surgimento deste elemento da
cultura nacional no inicio do século XX e, posteriormente, analisaremos a
obra da cantora Clementina de Jesus, principalmente os seus discos: Gente
da Antiga - Pixinguinha, Clementina de Jesus e Jodo da Bahiana (1968),
Clementina, cadé vocé? (1970) e Clementina e Convidados (1979). Apesar
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de sabermos da influéncia das religides afro-brasileiras no ritmo e na
melodia do samba®’, analisaremos somente os elementos presentes nos
textos das letras das musicas cantadas pela cantora.

A obra de Clementina foi escolhida porque a artista teve a trajetdria
de vida no mesmo periodo do surgimento do samba. Descendente de
escravos nasceu no ano de 1901 em Valenga, cidade ao sul do estado do
Rio de Janeiro, e faleceu no ano de 1987, um ano antes do centenario
da abolicao da escravatura. E também, por ter ficado conhecida no
cenario musical brasileiro como uma artista que era o simbolo da cultura
afro-brasileira, pois o seu canto fazia o elo entre o Brasil e a Africa,
principalmente pela religiosidade presente na sua vida pessoal e artistica.
Gravou os principais compositores de samba das décadas de 60 a 80,
e nos seus discos, apesar de se declarar catdlica, estavam presentes os
pontos e canticos das religides afro-brasileiras, além de jongos, samba
e choro (SILVA, L., 2011).

A representagao de Clementina para a comunidade afro-brasileira
¢ muito importante. Sua figura traz consigo elementos simbolicos fortes:
mulher, negra, idosa (seu primeiro disco foi gravado aos 65 anos de idade)
e com um canto com elementos nitidamente relacionados ao canto dos
escravos. Os compositores Wilson Moreira e Nei Lopes fizeram uma
cangao em homenagem a cantora:

Conheci a Clementina /Gragas a esta senhora /Que
¢é nossa e da Gléria /Num tempo que passou /Era do-
mingo em seu rosto /E, mesmo agosto sorria /Aguas,
de muita alegria, rolavam /Quando ouvia Clementina
/Gragas a esta senhora /Que é nossa e da Gldria /Eu
quase chorava [...] E no seu reino da Gléria/Senhora
rainha Quelé de Jesus /Quando a noite vinha /nos ilu-

57 O samba aqui retratado serd o que se originou no meio urbano na cidade do Rio de Janeiro
no inicio do século XX. Nio retrataremos o samba do Reconcavo Baiano e o samba rural
paulista. O Rio de Janeiro foi escolhido por 14 ter ocorrido a inser¢do do samba na industria
radiofonica da época, o que popularizou este género musical por todo o pais. Para maiores
informagdes sobre as diversas tradigdes do samba consultar o Diciondrio da Histéria Social
do Samba (LOPES; SIMAS, 2015, p.247-271).
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minava de samba e de luz. (LOPES; MOREIRA, 1985,
faixa 2)

Esta musica retrata como ela era vista no mundo do samba, como
um simbolo de religiosidade e negritude. Além disso, mostra a relagdo
de respeito que os sambistas tém com os mais velhos, o que também ¢é
fundamento no candomblé.

UM DIALOGO ENTRE O CANDOMBLE E O SAMBA

A emergéncia do candomblé deu-se quando uma nova ordem
econdmica e politica se instauraram no Brasil. Com a aboli¢ao da
escraviddo em 1888 e a proclamagdo da Republica em 1889, o pais
ainda agrario deveria funcionar sobre as novas leis do capitalismo que
emergia. Os ex-escravos somente eram iguais aos brancos perante a
lei, mas continuavam excluidos e marginalizados por sua condi¢ao
politica, econémica e racial. Apesar dos terreiros estarem presentes no
Brasil desde o periodo colonial, tornaram-se nessa fase, um espago onde
negros e pobres em geral reconstruiriam suas herangas e afirmariam
sua identidade cultural. (SILVA, V., 2005) A religido cumpria seu papel
de confortar o sofrimento, fazendo a vida mais suportavel. E o canto,
muito presente no candomblé cumpre um papel preponderante nesse
sentido. Podemos ver essa ideia na obra de Clifford Geertz A religido
como sistema cultural, onde o autor afirma:

Como problema religioso, o problema do sofrimento
é paradoxalmente, ndo como evitar o sofrimento, mas
como sofrer, como fazer da dor fisica, da perda pessoal,
da derrota frente ao mundo ou da impotente contem-
placdo da agonia alheia algo toleravel, suportavel - so-

frivel, se assim podemos dizer. (GEERTZ, 2012, p.76).

No candomblé, a musica ¢ fundamental tanto no entendimento
do mito, quanto na execugao dos ritos. “O mito que fala da criagao
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da religido dos orixds ensina que louvar os deuses é cantar para eles
e fazé-los dangar junto aos humanos. [...] Para a mitologia iorubana
preservada no Brasil na cultura religiosa dos terreiros de orixas, houve
um tempo em que homens e deuses viviam em mundos nao separados.”
(PRANDI, 2005).

Mircea Eliade nos diz que os mitos além de narrarem a origem
do humano, narram os acontecimentos primordiais em consequéncias
dos quais o homem se tornou o que ¢ hoje. Para ele, conhecer o mito é
aprender o segredo da origem das coisas. Além disso, o mito muitas vezes
dita o rito. (ELIADE, 2010). No candomblé, o mito se justifica por que
ele é uma religido dangante. “Um dos componentes mais importantes do
saber religioso no candomblé consiste no conhecimento e dominio de seu
vastissimo repertdrio musical [...] Para tudo se canta” (PRANDI, 2005).

Partindo dessa especificidade do candomblé, podemos entender
melhor o momento histérico brasileiro quando o samba surgiu: Os
primeiros africanos escravizados chegam a Salvador a partir de 1550
para trabalhar nos engenhos de acucar do Nordeste. A partir dai o
contingente africano no pais foi s6 aumentando. Por volta de 1693,
houve as primeiras descobertas de ouro em Minas Gerais, isso fard com
que no século XVIII haja uma migracao de escravos do Nordeste para o
sul-sudeste, e também havera um desembarque intenso de escravos nos
portos do Rio de Janeiro e no litoral norte de Sdo Paulo. No século XIX,
ha o inicio do cultivo do café em Sao Paulo e no Rio de Janeiro. Além
disso, o Rio de Janeiro passa a ser a capital do pais de 1763 a 1960, o que
fara que haja uma migragdo em massa de negros da Bahia e de outros
estados do Nordeste para a cidade, principalmente depois da aboli¢ao da
escravatura (LOPES, 1992). E nesse momento de intensas modificacdes
politicas e econdmicas no Brasil, que surge o samba na cidade do Rio
de Janeiro, que teria a influéncia do samba do Nordeste, mas que nesta
cidade ganharia caracteristicas especificas do meio urbano, chegando
até a industria radiofonica da época, e com isso dando inicio a ascensdo
social deste género musical.
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Estudos académicos sobre o surgimento do samba na cidade do
Rio de Janeiro mostram que o samba e outras manifestagdes culturais
afro-brasileiras tém influéncia das praticas religiosas dos negros oriundos
principalmente da Bahia, que moravam na area do cais do porto e da
Cidade Nova, como o conhecido livro de Roberto Moura Tia Ciata e
a Pequena Africa no Rio de Janeiro, o trabalho de Reginaldo Prandi
Segredos Guardados: Orixds na alma brasileira e o recente livro de Pedro
Bustamante Teixeira da UFJE Do samba a bossa nova: inventando um
pais. O samba surge nesse contexto, quando a populagdo negra, ap6s a
cerimonia religiosa, realizava reunides com musica, batuques e comida,
como era visto na casa de Tia Ciata, mae de santo, iniciada no Candomblé
de Salvador. Ela chegou ao Rio de Janeiro no final do século XIX e é
considerada figura central para o entendimento do samba na cidade do
Rio de Janeiro (MOURA, 1995).

A partir dessas circunstdncias definimos os objetivos desse
capitulo, que seriam:

1) contextualizar historicamente o periodo de surgimento do
samba: 0 que ocorria no pais, mais especificamente com a populagdo
negra, na cidade do Rio de Janeiro, capital da Reptublica, entre o final
do século XIX e inicio do século XX;

2) pesquisar os elementos das religides afro-brasileiras presentes
no samba, tomando como tema de andlise a obra da cantora Clementina
de Jesus, que foi realizada entre as décadas de 60 e 80;

3) discutir a importancia politica e social do Candomblé e do
samba para a comunidade afro-brasileira e seus reflexos nos dias atuais.
Levantando questdes importantes como as das discriminagdes étnico-
racial e religiosa ainda fortemente presentes na sociedade brasileira.

Adotaremos a metodologia qualitativa de pesquisa através da
abordagem historico-antropolégica. A partir da construgdo do marco
tedrico estudaremos a bibliografia referente ao tema da musica no
candomblé e da histéria do samba, além da importancia das religides
afro-brasileiras para o estudo das Ciéncias das Religiées no Brasil. O
olhar cientifico das ciéncias sociais para as religioes afro-brasileiras deu-
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se no inicio do século XX pelo médico maranhense Nina Rodrigues,
que estudou a religiosidade do negro brasileiro. Apesar de sua produgédo
demonstrar a marca racista da época, com uma visdo etnocéntrica,
foi fundamental para que outros autores dessem continuidade e se
aprofundassem no tema, como Arthur Ramos, Edison Carneiro, Roger
Bastide e Ruth Landes (CARNEIRO, 2014). Cabe-nos o desafio de nos
debrucarmos com um novo olhar sobre o tema, construindo novos
paradigmas de discussao. Na area das Ciéncias da Religides, ainda em
processo de consolida¢ao, é de fundamental importancia o trabalho
das religides afro-brasileiras em novas perspectivas, em parceria com
as Ciéncias Sociais que ja estudam essa tematica desde o primérdio dos
estudos dessas tradigdes religiosas no Brasil. Para isso, consideraremos
as Ciéncias das Religides como um campo de estudos interdisciplinar,
buscando-se como nos indica Camurga:

[...] relativizar a polaridade que coloca de um lado, a
religido como uma totalidade de verdade e transcen-
déncia e, de outro, as ciéncias (sociais) com preten-
soes de decompor a primeira em fatores socioculturais
e histéricos. Defende-se uma “via de mao dupla” em
que ambas deixem-se “afetar” mutuamente, e em que
a religido empregue métodos socioculturais e histori-
cos como forma de autocompreensio e as ciéncias (so-
ciais), conceitos e experimentos do universo religioso
(por exemplo, o carisma) para interrogar suas proble-

maticas. (CAMURCA, 2008, p.82)

O SAMBA DO SECULO XX, A OBRA DE
CLEMENTINA DE JESUS E AS RELIGIOES AFRO-
BRASILEIRAS.

Para analisarmos a sedimenta¢do do samba como icone da cultura
nacional serd importante percebermos suas transformagdes durante
a sua historia, através das letras dos sambas a partir da década de 20.
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Sera feito o estudo do primeiro samba gravado (1917), Pelo telefone,
de Donga. Retratando a chegada deste género na década de 30 a classe
média da cidade do Rio de Janeiro, com compositores de Ipanema
e Vila Isabel, tendo como representantes Jodo de Barro e Noel Rosa,
surgindo uma parceria estilistica entre o morro e a cidade. Posteriormente,
descreveremos entre as décadas de 30 e 50, a época de ouro do radio,
onde o samba experimentara diversas nuances como o samba-cangio,
samba-de-breque, além de retratar o momento em que o pais estava
vivendo com o governo de Getulio Vargas, tendo como representantes
nomes como Ary Barroso, Dorival Caymmi, Moreira da Silva. As décadas
de 60 e 70 trardo um grupo engajado politicamente, os frequentadores
do Zicartola, restaurante criado por Cartola e sua esposa Dona Zica na
cidade do Rio de Janeiro, que proporcionou a relagio entre compositores
de samba com compositores de diversas vertentes musicais, revelando
os maijores nomes do samba, reconhecidos como principais referéncias
deste género musical até os dias atuais, como Cartola, Z¢ Keti, Elton
Medeiros, Paulinho da Viola, Martinho da Vila, Jodo Nogueira, Paulo
César Pinheiro, Candeia e Monarco. (MOURA, 1998).

Clementina surge no cenario musical brasileiro na década
de 60. Ela também fazia parte do grupo que frequentava o Zicartola.
O produtor Herminio Bello de Carvalho, que ainda hoje é um dos
maiores nomes da musica nacional, reconhecido compositor e produtor
musical, foi o responsavel por lancar Clementina nos palcos cariocas.
O espetaculo Rosa de Ouro de 1965, onde ela, que até aquele momento
era empregada doméstica, e Aracy Cortes, cantora de radio, subiam no
palco com os sambistas: Anescarzinho do Salgueiro, Elton Medeiros,
Jair do Cavaquinho, Nelson Sargento e Paulinho da Viola, tinha como
proposta levar o samba como era feito nos suburbios cariocas, sem
modifica¢des. A importancia do espetaculo foi descrita, na dissertagao
de Luciana da Silva:

A descrigdo do espetaculo faz parte de uma das es-
tratégias da obra de apresentar Clementina como um
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elemento importante da cultura negra. Rosa de Ouro
apresenta uma histéria do samba ligado aos suburbios
cariocas, a partir de duas grandes intérpretes. Entretan-
to, Clementina néo era conhecida do grande publico,
porém ganhou lugar de destaque no espetaculo. Por
que isso ocorreu? Simples, para os diretores do espe-
taculo e para os autores desta biografia, a velha senho-
ra era uma composicdo do samba ligada aos jongos e
corimas, as manifestagdes negras do suburbio carioca
e sambas enredo do carnaval carioca. (SILVA, L., 2011,

p.36).

A importancia de Clementina para o nosso trabalho fica ainda
mais evidente quando se busca informagoes sobre a religiosidade da
cantora. A cantora veio do ambiente cafeeiro do interior fluminense,
pois nasceu no sul do estado do Rio de Janeiro na cidade de Valenga,
que possuia tradicao cultural do universo banto. Sendo assim, sua
relagdo com o culto de orixas jeje-nagds cuja expansdo no Rio de
Janeiro, antes da segunda metade do século 20, s6 se deu, pelo que
sabemos, até a Baixada Fluminense, sé ocorreu depois da sua chegada
na cidade do Rio de Janeiro®®. Clementina afirmava que era catélica
devota de Nossa Senhora da Gléria, mas no seu repertorio musical
havia forte relagdo com as manifestagdes religiosas afro-brasileiras,
por esse motivo, muitos autores atribuem ao trabalho de Clementina
um sincretismo, ligado ao catolicismo, a umbanda e ao candomblé. Nei
Lopes, compositor e pesquisador da tematica afro-brasileira, questiona
essa tese, problematizando o uso do termo sincretismo religioso para
falar das relagoes das religides afro-brasileiras com o catolicismo. Diz ele:

Sincretismo ¢ a fusdo aleatéria de elementos de doutri-
nas diferentes. Com rela¢do ao encontro das religides
africanas com o cristianismo, a moderna etnografia
rejeita a tradicional expressio “sincretismo religioso”

58 Clementina chegou a cidade do Rio de Janeiro em 1910 por motivos financeiros. (SILVA,
L.L.,2011).
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O catolicismo e os cultos negros como acentua Muniz
Sodré, enfeixam sistemas simbolicamente incompa-
tiveis. Entdo ao associarem orixas, voduns e inquices
(espiritos bantos) a santos catdlicos, os negros nao fun-
diram os dois sistemas, mas apenas, respeitosamente,
trouxeram para o seu dominio, através de analogias,
os herdis e martires canonizados por Roma, da mesma
forma que os antigos romanos entronizavam em seus
templos os deuses dos adversarios vencidos. (LOPES,

2001, p.58).

Através de ampla pesquisa sobre a obra da cantora o autor
conclui que o seu repertorio contempla questdes sincréticas, mas mesmo
sendo catdlica praticante, ndo ha em seu trabalho elementos ligados ao
catolicismo, mas entrecruzava elementos do universo banto com outras
do dmbito jeje-nago. O que o autor quer ressaltar ¢ que nao houve uma
fusdo de elementos catdlicos nas religides e cultura afro-brasileiras,
mas uma contribuicdo de ambas as partes. Sobre esse mesmo prisma
podemos destacar o que nos afirma Roberto Moura (1995):

A presenca da gente do Candomblé nas Igrejas, a missa
precedendo as principais festas dos orixas, ja era uma
tradi¢do dos baianos e se mantém ainda hoje no Rio de
Janeiro, mesmo com a oposi¢ao de alguns parocos pre-
ocupados com a africaniza¢do da ceriménia cristd, nos
dias dos santos africanos, tomada pelas tias negras com
seus trajes rituais. [...] Esse sentido de mascara ja no
grupo baiano no Rio de Janeiro havia sido substituido
por uma compreensao diversa da missa, quando o ritu-
al catdlico era encarado com um espirito estritamente
devocional, integrado como um momento complemen-
tar e propiciatério a celebragao do orixa homenageado.
Uma cerimoénia de abertura, quando o negro se com-
prometia com a comunidade maior antes de reafirmar

suas proprias tradigoes. (MOURA, 1995, p.188)
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Percebemos entdo que a relagdo com a Igreja foi obrigatoéria
para que as religides afro-brasileiras pudessem resistir e existir, foi uma
estratégia de sobrevivéncia da comunidade negra da época. Pois é notdrio
que ja no século XIX, havia uma aproximagao entre a Igreja Catoélica, o
Candomblé e as festas profanas.

Podemos inferir que um trabalho como o de Clementina de Jesus
nos traz diversos elementos de discussao importantes para o estudo das
religides e cultura afro-brasileiras. Uma mulher, negra e idosa, chega ao
meio do samba que era, e ainda é, um ambiente predominantemente
masculino. E abre espago para que a figura feminina reine, mas nao
com a imagem desgastada da “mulata’, mulher negra e passista, ligada
a carnavalizacdo do samba, mas trazendo como maior expressao de
construgdo da sua obra, jongos, lundus, corimas e sambas da tradigao
rural, fazendo um elo entre “a ancestralidade musical banta e o samba
urbano, espinha dorsal e corrente principal da musica popular brasileira”
(LOPES, 2011)

Os trés discos que dardo a base para esse trabalho fo-
ram escolhidos porque sdo os que mais evidenciam a
presenca do Candomblé e da Umbanda na obra da can-
tora. O disco Gente da Antiga de 1968, em que a can-
tora fez um trabalho junto com Pixinguinha e Jodo da
Bahiana foi um marco para a musica brasileira. Pixin-
guinha é um dos maiores compositores da musica po-
pular brasileira, dando corpo a um dos nossos maiores
estilos da musica nacional: o choro. Jodo da Bahiana
compositor e musico, sambista renomado, considerado
o responsavel pela introdu¢ido do pandeiro no samba.
Neste disco foi gravado um dos maiores classicos da
musica brasileira, Yao:

No jacuta de preto velho/Ha uma festa de ya6/Oi tem
néga de Ogum/De Oxald, de Iemanja/Mucama de
Oxossi é cagador/Ora viva Nand, Nana Buruku [...] No
terreiro de preto velho iaid/Vamos sarava (a quem meu
pai?)/ Xango! (PIXINGUINHA; VIANA, 1968, faixa 2)
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O album Clementina, Cadé Vocé? De 1970 foi marcado pela
presenca de musicas de Dominio Publico, dentre elas diversos pontos
de Candomblé e Umbanda como a terceira faixa do disco: Trés Corimas:
Ogum Megé, Bendito Louvado O Ganga e L4 no mato tem Ganga:

Ogum i4, Ogum Mege, Ogum Rompe Mato, aué.
Bendito louvado seja 6 Ganga/O rosario de Maria/No

mundo ja era noite Ganga/La no céu parece dia.

L& no mato tem folha/L4 no mato tem Ganga. (DOMI-
NIO PUBLICO, 1970, faixa3)

O album O canto dos escravos de 1982, foi o seu ultimo disco
gravado, junto com Doca e Geraldo Filme resultado da pesquisa do
filélogo e linguista Aires da Mata Machado Filho, sobre cantigas dos
escravos ouvidas outrora nos servigos de mineragao de Minas Gerais.
O Canto I retrata a liga¢do entre o canto dos escravos e as religides
afro-brasileiras:

Yao é.

Ereré ai Ogum bé.

Com licenga do Curiandamba,
Com licenga do Curiacuca,
Com licenga do Sinhé Mogo,

Com licenga do Dono de Terra (DOMINIO PUBLICO,
1982, faixal)

Outras obras de Clementina sao importantes para perceber o
didlogo entre a sua obra com as obras de artistas consagrados da MPB
da década de 70, em que a influéncia das religides afro-brasileiras estava
sempre presente, como na musica gravada com Clara Nunes, Embala eu:

Embala eu, embala eu/Menininha do Gantois/Embala
pra la, embala pra ca/Menininha do Gantois/Oh, da-
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-me a sua ben¢do/Menininha do Gantois/Livrai-me
dos inimigos/Menininha do Gantois/D4-me a sua pro-
tegdo/Menininha do Gantois/Guiai os meus passos por
onde eu caminhar/Vira os olhos grandes de cima de
mim/Pras ondas do mar. (ALBALERIA, 1979, faixa 2)

E também na musica gravada com Jodo Bosco, Boca de sapo,
descrevendo em detalhes uma mandinga:

Costurou na boca do sapo/um resto de angu-a sobra
do prato que o pato deixou./Depois deu de rir feito
Exu Caveira: marido infiel vai levar rasteira. [...] E im-
plorou: “Patroa, perdoa. Eu quero viver./Afasta meus
olhos de Obaluaié”. Mas ela se riu feito Exu Caveira:
marido infiel vai levar rasteira. /T4s virando, Honorato,
varapatu, seco feito o sapo, Honorato, no quintal. Figa,
reza, Honorato, o escambau. Nada salva o sapo, Hono-
rato, desse mal. (BLANC; BOSCO, 1979, faixa 5)

CONSIDERACOES FINAIS

Observa-se que, ainda hoje, apesar do samba ser considerado icone
da cultura nacional, por conta de um racismo dificil de ser eliminado na
sociedade brasileira, a sua importancia tenta ser minimizada, destacando-
se a sua mescla com elementos da musica europeia e tentando limitar o
seu papel a musica de carnaval para “inglés ver”, mas que apesar disso
ele ainda resiste como um dos principais géneros musicais da musica
popular brasileira. Com as religides afro-brasileiras, ndo é diferente,
pois mesmo com todo o avango de estudos na drea, ainda lemos em
jornais e revistas, que Candomblé e Umbanda nao sao religides, e vemos
sucessivos episodios de intolerancia religiosa: terreiros sendo invadidos
e destruidos, candomblecistas sendo agredidos, como vimos em junho
de 2015 na cidade do Rio de Janeiro, quando uma menina de 11 anos
levou uma pedrada de um grupo de evangélicos quando voltava para
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casa, depois de sair do terreiro, mobilizando boa parte da comunidade
brasileira a discutir o tema da intoleréncia religiosa. Sendo assim, estudar
a influéncia do Candomblé no samba, e se aprofundar no trabalho da
Cantora Clementina de Jesus é importante para todos os brasileiros
que pretendam conhecer melhor a histéria da musica popular do pais,
retomando a pauta da religiosidade e do sincretismo presentes nas
manifestacoes culturais brasileiras. Além de convocar a comunidade
académica a debater a relagao politico-social estabelecida entre as religides
e as manifesta¢des culturais afro-brasileiras.

O samba do compositor Candeia, da década de 80, mostra a
relagdo paradoxal entre a ascensdo do samba como icone da cultura
nacional, e a0 mesmo tempo, a necessidade de um engajamento politico
que tivesse como principal objetivo a igualdade e ascensao economico-
social da comunidade afro-brasileira. Apesar de utilizar termos que
hoje sdo muito criticados na comunidade académica, como “raga’, por
exemplo, sua aclama¢ao ndo esta desatualizada:

Hoje é manha de carnaval (ao esplendor)/As escolas
vao desfilar (garbosamente)/Aquela gente de cor com
a imponéncia de um rei, vai pisar na passarela (salve
a Portela)/Vamos esquecer os desenganos (que pas-
samos)/Viver alegria que sonhamos (durante o ano)/
Damos o nosso coragio, alegria e amor a todos sem
distingdo de cor/Mas depois da ilusdo, coitado/Negro
volta ao humilde barracio/Negro acorda é hora de
acordar/Nao negue a raga/Torne toda manha dia de
graca/Negro ndo se humilhe nem humilhe a ninguém/
Todas as ragas ja foram escravas também/E deixa de ser
rei s6 na folia e faga da sua Maria uma rainha todos os
dias/E cante o samba na universidade/E verds que seu
filho sera principe de verdade/Ai, entdo, jamais tu vol-
tards ao barracio (CANDEIA, 1978, faixa 5)

Atualmente, podemos perceber um fendémeno interessante no
Rio de Janeiro, que foi a retomada do samba, com o reflorescimento
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da Lapa. Apesar da polémica deste ser um ambiente da classe média,
predominantemente branca, da zona sul da cidade, e que hoje os negros
passam a ter papel secundario nesse meio social, o fato é que o samba
volta a ser tocado e frequentado no Rio, refletindo esse fendmeno em
outras cidades do Brasil, como Sao Paulo e Belo Horizonte. E a presenca
de elementos do Candomblé nas letras das musicas dos sambas feitos
hoje, também ¢ relevante. A cantora Gléria Bonfim, sucesso de temporada
em uma das principais casas de samba da Lapa, ¢ ialorixa, gravou seu
primeiro disco, Santo e Orixd (2007), somente com musicas de Paulo
César Pinheiro, todas elas com o Candomblé como tema: “E de Xoroqué/A
porteira de entrada de Olorum-didé/E de Xoroc6/A madeira sagrada de
Xang6/Pra quem tem licenga/A porteira do mundo nunca tranca/Pra
quem tem a benga/Do dono da gameleira branca” (PINHEIRO, 2007, faixa
7). Com isso, podemos perceber a importancia de nos aprofundarmos
nessa tematica, buscando levantar novas questdes que possam nos
fazer compreender melhor o contexto social dos envolvidos nessas
manifestagoes religiosas e culturais.
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A IMPORTANCIA DA ANTROPOLOGIA
DA RELIGIAO PARA OS ESTUDOS
SOBRE O CULTO DA JUREMA

Luis Felipe Cardoso Mont'mor*

INTRODUCAO

Este trabalho pretende abordar uma das subéreas das ciéncias
das religides, que é a Antropologia da religido, mostrando como esta
disciplina pode ajudar nas pesquisas sobre as religides afro-brasileiras e
indigenas, neste caso, analisaremos a contribuigdo desta drea de estudos
para a pesquisa sobre a Jurema®.

Eliade, em Origens, aborda a contribui¢ao das ciéncias sociais
para a formacao de “uma ciéncia geral da religido”, ainda que criticando
Durkheim como reducionista, por ver apenas um fato como significativo
da vida religiosa, ele elogia a sociologia como um olhar cientifico para
o estudo das religides (ELIADE, 1969, pp. 34-35).

Importante para o inicio da area da antropologia no século
XIX ¢é Taylor, este inglés vai olhar para os “povos primitivos” como
os portadores da “forma mais rude” de religido. A critica que Agnolin
faz a Tylor é que os fatos religiosos eram transformados em sistemas
classificatérios. Sendo assim, as religides dos povos pesquisados eram
enquadradas sob a alcunha de sub speciereligions. Nao podemos entdo,
como aponta Agnolin, fechar os olhos para os aspectos que estavam por

59 Graduado em Ciéncias das Religioes (UFPB) e Mestre em Ciéncias das Religides pela
mesma universidade. E integrante do grupo de pesquisa Raizes — Grupo de Pesquisa sobre
Religides Meditinicas e suas Interlocugdes, atuando com foco nas religides afro-brasileiras e
indigenas, mais especiﬁcamente a Jurema. E-mail: montmorluis@gmail.com

60 No percurso do trabalho discorreremos sobre o culto.
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tras do positivismo desses primeiros tedricos, que se ligava ao “processo
civilizador” europeu. Em suas palavras:

Desse ponto de vista, a perspectiva positivista ndo fez
outra coisa que retranscrever a diferenciacdo sistema-
tica por estagios dentro da Otica “processual” que ja
foi propria ao determinar-se do “processo civilizador”
europeu, na primeira Idade Moderna, e que manteve,
inclusive, uma importante dialética com o coevo pro-
jeto missiondrio, permitindo a sua interpretagdo das
alteridades culturais, com as quais se confrontava na
época, e efetivando, de algum modo, a realiza¢do indis-
pensavel de um projeto civilizador, fundamento essen-
cial para uma efetiva obra de evangelizagdo das outras

culturas (AGNOLIN, 2013, p. 33).

Segundo Camurgca (2008, p. 71) a antropologia, respaldada pelo
relativismo, saindo deste momento de Taylor, citado acima, vai tratar a
religido como qualquer outro tema da “realidade cultural e simbdlica”
Desconstro6i também a disciplina o “objeto religido” como anterior e
exterior a pesquisa, ou seja, essencial. Camurga continua o seu balango
sobre o assunto dizendo que a antropologia ndo estava preocupada com
uma religido, como um conceito universal, mas sim com elementos
como, mito, ritual, magia; até mesmo algumas categorias foram criadas
a partir das pesquisas dos primeiros antropdlogos sobre a religido, como
as categorias de kula e mana (MALINOWSKI, 1978; MAUSS, 1974 apud
CAMURCA, 2008, p. 74).

Nao podemos esquecer o que lembra Agnolin sobre o contexto
cultural de descolonizagdo em que a antropologia ¢ criada. Tinhamos
pesquisadores europeus, de uma educagao ocidental e judaico-crista
pesquisando povos que para eles eram “primitivos”. Dificilmente esses
intelectuais poderiam atribuir o nome “religido” a esses povos, pois para
eles a religido era o catolicismo, o cristianismo na sua forma protestante,
o judaismo e o islamismo, os outros povos s6 poderiam possuir “mitos”,
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« 2« 2 . . 71
magia’, “mana’, dentre outras categorias importantes para as analises
sociais.

Por esses casos afirma Camurga:

Portanto, apesar de estes autores classicos da Antropo-
logia se reportarem em sua obra a dimensdo da “reli-
gido”, nada nos autoriza a dizer que eles fizeram uma
“antropologia da religiao”, ou nomea-los “antropélogos
da religiao™ (CAMURGCA, 2008, p. 77).

Viveiros de Castro (2000, p. 491), citado por Camurgca (2008, p.
78), afirma a necessidade de “antropologizar o que tem de central na
cultura contemporéanea’, citando o cristianismo para tal. Para isso Castro
afirma que é necessario abandonar as categorias antigas das sociedades
ditas primitivas para se pesquisar o cristianismo.

Parece que Castro, mesmo propondo uma critica para algo mais
moderno ainda se situa com sintomas da antropologia pds-colonialista,
visto que para ele categorias de sociedades menos complexas ndo podem
ser aplicadas ao cristianismo, mostrando talvez um diferencial de
superioridade e afirmando que pesquisas sobre sociedades periféricas
devem deixar de ser feitas. Ele diz que ndo ¢ mais necessario deslegitimar
o cristianismo, mas agora estuda-lo com a antropologia.

Citando A religido e os antropologos, de Evans-Pritchard, Camurga
discorre:

Com o surgimento de ciéncias como a Filologia Com-
parativa, a Mitologia e as Religides Comparadas, abriu-
-se caminho para uma critica literdria do livro sagrado,
a Biblia, que perde sua condi¢do de inquestionavel, e
para a equipara¢do do cristianismo (ndo mais como
unica fé verdadeira, ou mais completa) as demais re-

61 Os primeiros antropélogos estavam fazendo antropologia e se detendo nas andlises do
que eles consideravam importante para suas pesquisas, o que atualmente temos como
elementos da religiosidade, como rito, mitos, magia e simbolos. Nio estavam, no entanto,
preocupados com uma “antropologia da religido’, como procuramos definir hoje.
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ligides, ndo tratadas sob o prisma da “Revelagdo”, mas
enquanto produzidas em contextos socioculturais (CA-
MURCA, 2008, p. 86-87).

De Praticantes e pesquisadores. Uma contraditoria viagem ao
interior de Rubem César Fernandes, Camurga dira que o cientista social
ultrapassa as informagdes literais da religido para coloca-la em conexao
com a constru¢ao da sociedade mais abrangente® e suas tensoes, classe,
poderes, por exemplo, dentre outras coisas. Clifford Geertz citado por
Camurga vai dizer que é necessario passar a condi¢do de “crente’, para
que seja feita uma boa interpretagdo das interpretagoes (CAMURCA,
2008, p. 88).

Greschat afirma: “Como qualquer outro objeto, a religido ¢
reconhecivel por caracteristicas-chave” (GRESCHAT, 2005, p. 18). Um
cientista preocupado com a religido faz um esfor¢o para compreender
e se aprofundar sobre qualquer religido, seja ela maior, menor, préxima
a sua cultura ou nao (GRESCHAT, 2005, p. 19).

E importante salientar também a dificuldade da defini¢io do
sentido e do termo religido (GRESCHAT, 2005, p. 20). Por este motivo é
recomendavel escolher uma defini¢do para religido, defende-la bem, ou
do contrario ndo escolher e deixar em aberto, ou entao caso se trabalhe
com categorias® que nao seja a religido em si, nao se faz extremamente
necessario definir religido.

Alguns fatores sdo interessantes quando se estuda religido, e esses
sdo trazidos por Greschat, que diz que a religido pode causar repulsa, ou
animo; uma mesma tradi¢do pode causar os dois sentimentos e isso é de
relevante importancia para ser analisado, sobretudo em épocas atuais,
onde certas discussdes que esbarram na religido estao tao em voga.

A forma como os observadores reagem ao objeto reli-
gido também depende do lugar e da época de suas exis-

62 O objeto do cientista social é a sociedade.

63 Categorias como Mito, Magia, Rito, Simbolos...
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téncias. Além do “espirito da época’, suas preferéncias
e aversodes particulares fazem com que avaliem um fato
religioso como algo positivo ou negativo. O comunis-
mo praticado por certas religides tribais provoca eu-
foria entre alunos da Ciéncia da Religido. Apreciam
muito menos, porém, o outro lado da moeda, ou seja,
o fato de que, em tais religides, ndo hd individualismo.
E atraente para muitos, o fato de que, desde o inicio,
budistas tém promovido métodos por nos recente-
mente reconhecidos como meios de auto-realizagio.
Alguns, porém, desaprovam a rejeicdo de budistas ao
aborto, determinada com base em argumentos como
o principio da compaixdo e a preocupagio em rela-
¢d0 ao tempo de renascimento, como ser humano, do
feto abortado, que poderia demorar mil anos ou mais

(GRESCHAT, 2005, p. 22).

Para o autor, um cientista da religido tem sempre que se referir
a religido como totalidade, pois se tentar se referir a qualquer outra
coisa fara de maneira amadora, temos entdo que pensar no nosso
objeto: Religido. Este objeto entdo devera ser sempre algo concreto,
uma determinada religido (GRESCHAT, 2005, p. 24).

Greschat diz que a terceira camada a se pesquisar em uma religiao
como totalidade é a doutrina; a segunda camada sdo os “atos”, que é o
que difere uma religido de uma “associagdo’, “comunidade filoséfica”
ou “uma academia”. A primeira camada é a comunidade. [...] “para
compreender o sentido dos principios éticos de uma religiao é preciso
estudar suas doutrinas” (GRESCHAT, 2005, p. 25).

E é essa a contribuicao que esta disciplina académica tem a
dar para o estudo de uma religido afro-brasileira e amerindia como a
jurema, posto que esta religido nao possui um livro sagrado, ou uma
doutrina codificada. Para captar entdo os seus principios éticos temos
que adentrar na observagdo etnografica, buscando o que aparece em
suas doutrinas presentes nos canticos, nos discursos e comportamentos
dos atores pesquisados.
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Greschat ndo deixa de fora esta faceta, mostrando que o que
¢ revelado por uma divindade é uma doutrina. Simbolos e mitos sao
reveladores de linguagem religiosa e nada melhor do que a metafora
para transmitir essas mensagens. A experiéncia religiosa seria a quarta
camada na qual o cientista da religido teria que adentrar (GRESCHAT,
2005, p. 26). Adentrar nesta camada, no entanto, pode ser uma opgao
do autor, na medida em que escolhe sua perspectiva metodolégica.

Otavio Velho é um cientista que pode dar pistas do que mais
recente e interessante se pode pensar sobre os estudos das ciéncias
sociais sobre a religiao. Primeiro ele propde a quebra os “rochedos” que
atrapalham os estudos da religiao, que ¢ o medo de tornar-se nativo, e o
outro é o ndo reconhecimento da irredutibilidade da religidao (VELHO,
1998, p. 233). Além de o tornar-se nativo deixar de ser pejorativo nos
estudos antropoldgicos, o autor propde que uma aproximagao maior
possa gerar um “privilégio” de observacao (VELHO, 1998, p. 234).
Pelas observagoes de Otavio Velho, vemos, portanto, que é necessario
que o Antropologo da religido nao se preocupe em mantar-se distante
da religido estudada, mas, pelo contrario, que mostre sua identificagdo
religiosa, caso exista, e ndo tenha receio de se aproximar da tradigdo
estudada. Ele afirma até mesmo que é impossivel para o antropdlogo,
diante da religido, manter uma postura de mero observador (VELHO,
1998, p. 235-236).

Entao, deve-se deixar afetar pelo nativo, reconhecendo
humildemente que ele tem algo a ensinar, ndo apenas sobre ele, mas
sobre n6s mesmos. E um aprender com o outro que propde a antropologia
da religido proposta pelo autor. Devemos criar uma “proximidade”, no
que o autor chama de “desejo de semelhanc¢a” Isso faz-nos abdicar de
uma posigao privilegiada, que prejudicaria um bom estudo da religido
(VELHO, 1998. p. 238-239).

Outra importante questao levantada, é que o estudo da religido
ganha um grande vigor em um mundo secularizado, ganha grande
importancia mergulhar em estagios experienciais religiosos, que no
mundo secular talvez esteja em crise (VELHO, 1998. P. 244).
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Adentremos agora a Jurema, que é uma religiao tipica do nordeste
paraibano, passando um pouco pelo culto e mostrando na pratica da
pesquisa como a Antropologia pode contribuir para os estudos sobre
o culto da Jurema.

A JUREMA SOB A OTICA DA ANTROPOLOGIA DA
RELIGIAO

A maioria dos trabalhos que traz a temadtica da jurema é da area
das ciéncias sociais, da antropologia especificamente. Os primeiros
estudos sobre o tema sdo dos chamados folcloristas. Da missao de
pesquisas folcldricas liderada por Mario de Andrade, s6 depois é que a
jurema passa a ser vista por olhares mais sistematicos e cientificos das
disciplinas académicas das ciéncias sociais, que vai ter no trabalho de
René Vandezande, O Catimbé, uma das primeiras grandes expressoes
de um trabalho antropoldgico sobre o tema®*.

Este artigo visa mostrar como as ciéncias das religides, através
de uma de suas ramificagdes, a antropologia da religido, pode contribuir
para a analise da jurema, a inten¢do é mostrar o diferencial desta area,
o0 que justificaria o porqué de seu surgimento e sua importancia. Para
tanto o artigo dispoe de uma analise de meu proéprio projeto de mestrado
aprovado pelo programa de pds-graduagao em ciéncias das religides,
intitulado —As cidades da Jurema: Uma andlise sobre Tambaba e Alhandra®.

As Ciéncias das Religioes constitui uma nova drea interdisciplinar,
sendo, portanto, formada esta disciplina de varias outras disciplinas em
seus “isolamentos”, como a Antropologia, a Histdria, a Psicologia social,
a Sociologia e assim por diante.

O trabalho em questdo propde uma andlise sobre Tambaba
e Alhandra, sendo Tambaba uma praia localizada no municipio do
Conde - PB e Alhandra um municipio também do estado da Paraiba.

64 Antes disso Bastide teria escrito algumas coisas sobre a jurema em Imagens do Nordeste
Mistico em branco e preto (1945) que é citado por Vandezande (1975).

65 O projeto ¢ do ano de 2015.
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Estes locais se constituiram historicamente como sagrados para o culto
da Jurema em solo paraibano, o que gerou a curiosidade antropoldgica,
sobre a pergunta do porqué e como esses locais se constituiram como
sagrados para os praticantes da religido. Para esta andlise o trabalho
antropoldgico e etnografico passa a ser essencial para a produgao deste
conhecimento, visto que através da localizagdo dos terreiros, observagao
dos rituais, recolha de musicas, suas analises e posteriormente entrevistas
com os pais de jurema, pretende-se interpretar a importancia destes dois
locais como sagrados e encantadas para o culto.

A importancia deste estudo entdo se da no sentindo de que além
de um aprofundamento interpretativo deste culto para a area das ciéncias
das religides, culto paraibano e que marca a identidade do estado, sera
provocado também um olhar para estes lugares como ambientais, como
a cidade de Alhandra que é permeada por sitios e matas e Tambaba, que
¢ uma praia que possui belezas naturais muito valorizadas pelo turismo.

A arvore da jurema, as suas raizes, suas sementes, a sua
madeira, o lugar onde cresce ou simplesmente a pala-
vra “jurema’, tomada como simples simbolo aparen-
temente sem conteudo, sdo de importancia central no
Catimb¢ do litoral sul da Paraiba. Catimbozeiros sdo
localmente conhecidos como “juremeiros” (VANDE-

ZANDE, 1975, p. 128).

A jurema é uma arvore, uma espécie de acacia tipica do nordeste
paraibano, que ¢ cultuada pelos catimbozeiros e juremeiros, possuindo
uma miriade de fungdes e representagdes nesta religiao, ela possui um
aspecto central. O nome jurema também pode se referir a entidade
cabocla, jurema, também ao cha feito das raizes, cascas e folhas da arvore,
e como atualmente, Jurema é um nome que pode se referir a religiao de
forma geral (VANDEZANDE, 1975; SALLES, 2010; ASSUNCAO, 2010).

James Frazer, um dos precursores da antropologia inglesa observa
o culto em Nemi, em Roma, de Diana, a Deusa dos bosques. No santuario
também havia um culto a uma arvore (FRAZER, 1978, p. 18). Este
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culto demonstra uma semelhanc¢a com o culto da Jurema, pois uma
importante arvore, consagrada a uma Deusa cagadora crescia em Nemi
(FRAZER, 1978, p. 23). As observagdes sobre as arvores na mitologia
grega feitas por Frazer mostram uma certa universalidade do elemento
deste culto. Ele cita um “pé de murta” ao lado do templo de Afrodite,
com folhas furadas que a “atormentada Fedra” havia furado com o um
punhal (FRAZER, 1978, p. 27). O autor chama ainda a atengdo para o
costume de casamento fisico de mulheres e homens com arvores na
India e em partes do oriente, e acredita que isso poderia ter acontecido
em Lacio (FRAZER, 1978, p. 31). Frazer vai questionar a mente do
que ele chama de “homem primitivo” através do rito de Nemi, onde o
sacerdote de Diana, que era rei do bosque tinha que matar o sacerdote
predecessor e arrancar um ramo, conhecido como “o ramo de outro de
Virgilio” (FRAZER, 1975, p. 32).

Antes do nome jurema, mais aplicado hoje ao culto nas casas
de umbanda do Nordeste, uma primeira denominagéo para as praticas
relativas a essa pesquisa foi o termo Catimbd, que é definido por Salles:

Dada a complexidade taxondémica em que se inserem
as religides que cultuam a Jurema, penso ser funda-
mental delimitar o que, neste trabalho, chamo de Ca-
timbd. Tarefa, alids, nada facil, diante da pluralidade
dos seus referentes. Reconhego, no entanto, que o ter-
mo representa um sentido genérico e um sentido espe-
cifico. O primeiro, encontrado na linguagem corrente
do Nordeste, pode significar “magia negra’, feiticaria,
bem como qualquer forma de manipulagio do sobre-
natural com fins “maléficos” ou “diabdlicos’, como “coi-
sa-feita’, “mau-olhado”, entre outros. Mesmo nos ter-
reiros e centros de Alhandra, o termo apresenta um
sentido bastante genérico, néo se referindo, portanto, a
um culto especifico. Assim, catimbozeiros seriam tan-
to os xangozeiros e umbandistas quanto os mestres que
trabalham exclusivamente na mesa. Nota-se, contudo,
que o termo Catimbé é normalmente empregado para
designar trabalhos para “esquerda’, o que, em um de-
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terminado contexto, pode soar como pejorativo (SAL-
LES, 2010, p. 79).

Ainda sobre algumas defini¢des apontadas por Salles, que sao
fundamentais para o entendimento do tema, para quem néo o conhece:

Sobre a etimologia do termo Catimbd, constata-se a
inexisténcia de uma explicagdo consensual. Alguns
autores, a exemplo de Cacciatore (1977), apresentam
o vocabulo como sendo de origem tupi, significando
planta venenosa: cad, planta; timbd, venenosa. Outros,
como Cascudo (1978) e Bastide (1971), apontam a pos-
sibilidade de ser uma corruptela de cachimbo. Em seu
Grande Diciondrio Etmoldgico, Francisco Bueno, ba-
seado em von Martius, apresenta a expressio tupi ca-
timbaorepoty, significando sarro ou cinza do cachimbo.
Para esse autor, a analogia do termo com os “negros
feiticeiros” estaria ligada ao fato de esses usarem tradi-

cionalmente o cachimbo (SALLES, 2010, p. 80).

O artigo em questao nao trata especificamente sobre estas
tematicas, mas elas sdo de importante definigdo para a compreensao
deste estudo. Essas defini¢oes e compreensdes posteriormente podem
fazer sentido na analise mitica proposta, sobre os encantos e o sagrado
presente nesta religido. O trabalho se iniciou ha poucos meses e o campo
ainda esta se delineando, visto que ele, mais do que muitas outras coisas
¢ quem nos dard informacoes e definicdes relevantes.

Observando as cidades da jurema® sera possivel com este trabalho
fazer um acompanhamento do que esta sendo feito, politicamente, para
o movimento de recuperagao das areas consideradas sagradas, ou seja,
as “cidades da jurema’, locais de mistério e devog¢ao, como Tambaba e

66 Neste caso a praia de Tambaba, o Municipio de Alhandra e outros locais sdo considerados
cidades encantadas, que constituem ambientes misticos para os juremeiros, tanto podendo
ser lugares observados fisicamente, como lugares imaginados, vistos apenas através do
transe ou sonho.
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Alhandra. Marcel Mauss observa que a magia nao se realiza em qualquer
lugar, mas em lugares especiais que “tenha qualquer determinagao”
(MAUSS, 1974, p. 77). Veremos neste trabalho sobre as cidades encantadas
da jurema como se da esta determinagdo sobre estes lugares encantados,
pois ainda segundo Mauss: “Normalmente, as coisas magicas sdo, se
nao consagradas no sentido religioso, pelo menos encantadas, isto é&,
revestidas de uma especial consagragdo magica” (MAUSS, 1974, p. 77).
Sobre ainda os elementos da magia tratados por Mauss, que podemos
de antemao ligar a questdo da magia dos locais sagrados na jurema:

Esses tracos miticos, maravilhosos sdo objeto de mitos,
ou melhor, de tradi¢des orais que em geral sdo apresen-
tadas ou sob a forma de lenda, de conto ou de roman-
ce e tém lugar consideravel na vida popular do mundo
todo, constituindo uma das partes principais do folclo-
re (MAUSS, 1974, p. 62).

Mauss liga certos elementos da magia observados em varias
culturas do mundo, ao 1é-1o ¢ possivel ver que a jurema nao se encontra
distante de um padrdo da magia observavel alhures.

Uma crenga geral difundida e que anima essa religido, ¢ uma crenga
que parece estar difundida nas religides afro-brasileiras e amerindias
de maneira geral, que é alégica de um lugar sobrenatural habitado por
espiritos, que vém de la de vez em quando se comunicar com os seres
humanos, dar consultas, fazer feitico, etc. Esses sdo reinos encantados
habitados por feiticeiros (ASSUNCAO, 2010, p. 80).

O carater sagrado e entancado desses lugares se da também
por uma questdo histérica. Alhandra foi um dos mais antigos lugares
de colonizagao da Paraiba, era habitada por indios da etnia Tabajara
(SALLES, 2010, p. 98-99).

Alhandra ¢ um antigo aldeamento indigena de nome Aratagui,
¢ a area de coloniza¢do mais antiga da Paraiba. Este aldeamento era
habitado por indios Tabajara (SALLES, 2010, p. 98-99). Incursionaremos
por Salles, visto que o seu trabalho se d4 em Alhandra, o principal objeto
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de sua pesquisa. Sobre Tambaba, nao se tem até o momento um trabalho
tao especifico e profundo, muito se dara, portanto, com as pesquisas de
campo, e algumas breves citagoes feitas por Salles, para o presente, no
entanto, existe um documentario dirigido por Chico Salles (2010), sobre
esta praia, que constitui uma cidade encantada e fisica, como ja exposto.

Por hora, fiquemos por Alhandra. Esta passa a ser denominada
como tal quando da sua “elevagio a categoria de vila’, em 1765. O que
Salles (2010) ressalta é que, com esta politica do aldeamento a vila, o
indio foi entrando em contato com a cultura crista e europeia, assim
ja é observavel a configuragdo do culto da jurema que vai ser obtida a
partir deste processo.

Os jesuitas foram expulsos em 1759, Pombal quis integrar os
indios a sociedade portuguesa. Os aldeamentos transformados em vilas
deveriam ter sua posse substituida por governadores, ministros e os
principais indios, sob lei de 1755. Em 1757 um diretdrio institui-se com
o argumento de que os indios eram ainda incapazes de se governarem, os
indios deveriam ser civilizados e integrados a sociedade (SALLES, 2010,
p. 54-55). O primeiro regente a comegar a tragar o legado de Alhandra
foi Inacio Gonsalves de Barros (SALLES, 2010, p, 61). Vejamos o que
Salles diz sobre o “Cla do Acais®” que se forma:

Na Carta Topogrifica da Sesmaria dos Indios de
Alhandra, feita pelo engenheiro Antonio Gonsalves da
Justa Aratjo, em 1865, consta 111 posses doadas as fa-
milias dos indios. Quase todas possuem 62.500 bragas
quadradas de terras. O Acais, no entanto, é a tinica pos-
se que apresenta o dobro de bragas quadradas, 125.000,
tendo sido doada a Jodo Baptista Acais. Parte das terras
pertenceria, tempos depois, a José Paulo de Medeiros e
Maria do Espirito Santo, conforme contrato de venda,
de 1899. No inicio do século, como mostra um docu-
mento de dezembro de 1908 (Termo de declaragio e
descrigdo de bens), o Acais teria como proprietaria

67 Um Sitio situado em Alhandra.
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Maria Gonsalves de Barros, que doaria a propriedade
a Maria Eugénia Gongalves Guimardes, sua sobrinha

(SALLES, 2010, p. 63)°.

Sobre o cosmos da jurema relacionado as cidades, que ¢ de sumo
interesse, vejamos o que traz o autor:

O cosmos religioso do Catimbo centraliza-se no Reino
da Jurema, que, em Alhandra, é também denominado
de Encantos. Esse reino, de acordo com os juremeiros
da regido, seria composto de sete cidades, sete ciéncias:
Vajuca, Junga, Catucd, Manaca, Angico, Aroeira e Jure-
ma. [...] Andrade foi o primeiro a relatar a existéncia de
um Reino da Jurema. Este, segundo o autor, se dividiria
em outros onze reinos: Juremal, Vajucd, Ondina, Rio
Verde, Fundo do Mar, Cova de Salomao, Cidade San-
ta, Florestas Virgens, Vento, Sol e Uruba (ANDRADE,

1983 apud SALLES, 2010, p. 82).

Ainda sobre as cidades,

Cascudo, em Meleagro, menciona a existéncia de um
“mundo dos encantados”, que seria dividido, segundo
alguns, em sete: Vajucd, Urub4, Juremal, Josafd, Tigre,
Canindé e o Fundo do Mar, e cinco, segundo outros,
que seriam os quatro primeiros, mais Tanema, ou o
Reino de Iracema. Esse “mundo do além’, segundo ele,
seria dividido em Reinados ou Reinos, cuja unidade
seria a aldeia. Cada aldeia, por sua vez, teria trés mes-
tres. Assim, 12 aldeias formariam um Reino, composto
de 36 mestres. Nesse reino, haveria cidades, serras, flo-
restas e rios (CASCUDO, 1978 apud SALLES, 2010, p.

82).

68 Para ver toda a relagdo consanguinea dos herdeiros(as) do Acais consultar Salles (2010).
O que se pode notar é que Alhandra e a feitigaria presente esta fortemente ligada a uma
tradi¢do de heranga familiar.
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Nas observagdes de campo para o trabalho de conclusao de
curso intitulado: Em busca da Mandinga: Um olhar antropolégico sobre
as relagdes entre a capoeira Angola e o terreiro, foi possivel observar
em varias toadas (cantigas usadas nos cultos) referéncias feitas a estas
cidades habitadas pelos mestres, como:

Em cima daquela cerra, em frente a uma casa caiada, 1a
morava um bom mestre, seu nome é Z¢é de Aguiar, sua
casa é cercada de Angico e Jurema, passa um riacho na
frente e as sete cidades de Pemba. Quem nunca viu ve-
nha ver Z¢é de Aguiar trabalhando na Jurema® (Toada
de Jurema).

Nas observagoes de Salles, podemos ver mais sobre a questao
das cidades simbolizadas nos troncos de jurema que existem nas casas
observadas por ele, nesses troncos estao “assentados os mestres”. Esse
entroncamento faz referéncia a morada dos mestres, suas cidades e
o preparo ¢ segredo do pai de santo. Para Deca, um dos individuos
observados pelo autor, este ritual de entroncamento se inicia com a
incorporagao do mestre durante uma sessao de jurema (SALLES, 2010,
p. 100). Nas observagdes do autor para que um pé de jurema se constitua
uma cidade deve ser “calgado’, consagrando-se a um mestre encantado
(SALLES, 2010, p. 104). Neste caso é possivel ver como as cidades se
constituem tanto espagos especiais da natureza, como os troncos de
jurema assentados para os mestres também constituem cada um uma
cidade, o que também se da como uma problematica para a pesquisa.

69 Estatoada podia ser observada nas visitas de campo feitas no Centro Espirita Afro Brasileiro
Oxum Pandd. As observagdes se deram de setembro de 2014 a meados de dezembro. Estas
observagdes ndo foram feitas com o intuito presente para este trabalho, porém, através
das toadas cantadas e observagdes sobre o culto da jurema foi possivel trazer a memoria
etnografica destas visitas. Para tanto ver o trabalho: MON’MOR, Luis Felipe Cardoso. Em
busca da Mandinga: Um olhar antropoldgico sobre as relagdes entre a capoeira Angola
e o terreiro. Jodo Pessoa, PB, 2015. 64 f. Monografia (Trabalho de conclusdo de curso) -
Universidade Federal da Paraiba.
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Neste sentido cabem bem as reflexdes sobre magia de Marcel
Mauss. Se utilizando de Frazer, Mauss vai aceitar e concordar em
reproduzir a ideia da simpatia como ideologia da magia. ““Pode-se
acrescentar, como coroldrio: “a parte estd para o todo como a imagem
estd para a coisa representada”™ (FRAZER apud MAUSS, 1974, p. 40). O
pedaco de tronco da jurema representa uma cidade encantada na qual
habita um mestre, ou seja, é um pedago que representa o todo; uma
imagem que representa outra coisa.

Os juremeiros, segundo o trabalho ainda de Salles, denominam as
cidades um espago cheio de pés de juremas, ou um unico pé de jurema.
Além disso, o termo também pode se referir as cidades encantadas ja
citadas, que ndo existem fisicamente (SALLES, 2010, p. 105). Sobre
estas cidades fisicas, o autor cita como exemplo a Cidade de Boa Vista,
também conhecida como Aguas Claras, que seria a mais antiga da regido
de Alhandra. Esta cidade desapareceu com a venda da propriedade,
depois do falecimento da mestra Maria Arcanja (SALLES, 2010, p. 107).

Sobre Tambaba Salles afirma que esta cidade despareceu com
o avan¢o do mar, mas que continua ocupando destaque no sistema de
crengas dos religiosos. Vandezande (1975, p. 131) destaca a importancia
desta cidade, dizendo que o estrondo que se ouve quando as ondas se
chocam com as rochas seriam as vozes dos mestres. Segundo a fala da
juremeira Dona Judith colhida por Salles, quando os juremeiros morrem
o seu espirito é transferido para esta cidade. Diversos juremeiros relatam
o estrondo que o mar da quando morre um catimbozeiro (SALLES,
2010, p. 108-109). Segundo mestre Deca, que explica de forma mais
influenciada pelo Kardecismo, o trabalho que ele faz é encaminhar a
alma do mestre até a Tambaba, esta alma passa por uma limpeza durante
sete anos ali, onde depois passa a vir trabalhar como espirito doutrinado
e evoluido nas matérias.

As cidades se constituem de grande importancia para o cosmos
da jurema, pois:
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A cidade simboliza, a0 mesmo tempo, a morte e o re-
nascimento de um mestre falecido. E a sua “ciéncia’,

como dizem os juremeiros. O mestre planta e consagra

70 <

a jurema a um mestre” “encantado’, com o qual tra-

balha. S6 apds o seu falecimento, no entanto, a cidade
passard a ter “for¢a” (SALLES, 2010, p. 111).

Em Mito e Realidade Mircea Eliade vai apontar que os ritos
de renovagéo reiteram a cosmogonia da cria¢io do mundo e que esta
renovagao passa dos “ritmos cdsmicos” para eventos historicos e pessoais
(ELIADE, 2007, p. 41). No caso as cidades podem ser interpretadas como
um lugar paradisiaco da origem.

CONSIDERACOES FINAIS

Através deste texto foi possivel refletir um pouco sobre a
antropologia da religido. Primeiramente esbocamos de forma breve
sobre uma nova drea que se afirma, as ciéncias das religides. E possivel
observar que através da antropologia da religido o campo de estudo
das ciéncias das religides constitui um arcabougo interessante para os
estudos das religides afro-brasileiras e amerindias, ndo estamos com isso
dizendo que outra abordagem nao possa ser feita, mas que a abordagem
antropologica se adequa bem como chave interpretativa. Como foi
possivel ver através deste pequeno esbogo as ciéncias das religides nao
¢ uma teologia. Ao pesquisar sobre as cidades encantadas ndo estamos
necessariamente querendo provar uma teoria sobre a sociedade através
da religido, mas ndo negamos que na pesquisa uma reflexdo sobre a
sociedade surja, seu folclore, seus simbolos, sua imaginagao, com isso seus
efeitos sociais. Percebe-se que se a religido ¢ um tema foco de estudo, esta
nomenclatura pode, como objeto, ser posta em uma “mesa de analise”
e ser fragmentada e averiguada também em seus multiplos aspectos,

70 A palavra mestre serve tanto para um pai de santo de jurema, como para as entidades
encantadas. Quando nos referirmos aos encantados usaremos “Mestres encantados”, para
facilitar a compreensao.
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sociais, econdmicos, imagindrios, simbolicos, dentre outros, além disso
o estudo das experiéncias religiosas em um mundo secularizado pode
nos ajudar a conhecer mais de nés mesmos através do outro.
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MEMORIA NAGO: TATALORIXA
VICENTE MARIANO E O TERREIRO
SENHOR DO BONFIM ILE OXUM
AJAMIN

Larissa Sarmento Lira”

As religides africanas sao parte da diversidade religiosa do Brasil.
Dentre algumas destas manifestagdes que tem como referéncia a cultura
trazida pelos africanos durante mais de trezentos anos de escravidao, estao
o Candomblé e a Umbanda que se propagaram com maior intensidade
pelo pais. Desde sua chegada ao Brasil estes praticantes foram alvo de
perseguicdes por manifestarem a sua fé e ainda hoje os episodios de
intolerancia é parte do cotidiano. Dessa forma ¢ justo afirmar que a
histdria destas religides e sua conjuntura em campo brasileiro se ddo
pela forma de resisténcia, as casas de culto de Candomblé, chamadas
de Ilé Axé (casa de axé) existentes em territorio brasileiro representam
a for¢a e a vitalidade destas origens que abrigam ao longo dos séculos
um universo simbdlico rico em tradi¢des, mantém viva as memorias
ancestrais, os terreiros como também sdo chamados representam uma rica
fonte de informagao histdrica e cultural sobre o processo de construcgao
da sociedade brasileira. Raul Lody reitera:

O terreiro é o local das reunides, é onde sao reativados
os lagos de parentesco de santo, os lagos de parentes-
co consanguineo, onde sdo mantidos todos os elos ne-
cessarios ao culto dos orixas, suas liturgias, suas festas,
comidas, dangas, musica vocal, musica instrumental,

71 Graduada em Filosofia (UEPB), pds-graduada em Design de Moda (SENAI Cetigt-Rj) e
Mestra pelo Programa de Pds-graduagdo em Ciéncias das Religidoes - PPGCR (UFPB).
Integrante do Raizes: grupo de pesquisa sobre religides meditinicas e suas interlocugdes,
vinculado ao PPGCR. (axeiarte@gmail.com).
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indumentarias, vocabuldrios, posturas hierarquicas,
sistemas de poder, processos advinhatérios, medicina,
ludicidade; enfim, € o local onde a meméria afro-brasi-
leira é aquecida através dos rituais, que podem ser dia-
rios e ciclicos (2006, p.65).

Nesse campo, a histéria confere aos terreiros uma espécie de
autoridade criativa que remete a histdria remota africana e, a0 mesmo
tempo, constréi uma memoria proxima, afro-brasileira (LODY, 2006,
p. 13). O candomblé, como religido magica, pressupde o conhecimento
e uso de forgas sobrenaturais para intervengao neste mundo, privilegia
o rito, valoriza os segredos iniciaticos e reconhece a importancia dos
mais velhos em suas comunidades religiosas, sdo eles os sabedores dos
rituais, conhecedores das historias, tudo gira em torno da hierarquia e
a oralidade nao é apenas a fala do povo-de-santo é antes, sua estrutura,
sua constitui¢do. Em tais espagos o vinculo entre o homem e a palavra
¢ forte o suficiente para carregar em si um cardter sagrado. Para Silva
(2006, p.44) “na logica das religides afro-brasileiras, a palavra falada
é considerada uma importante fonte de axé (for¢a vital) e veiculo de
poder sagrado”. As diversas formas de textos rituais se apoiam no poder
dindmico da palavra. Recitados, cantados, acompanhados ou nao de
instrumentos musicais, eles transmitem um poder de agdo que mobiliza
a atividade ritual. Para Juana Elbin dos Santos;

“.. Se a palavra adquire tal poder de a¢do, é porque
ela esta impregnada de asé, pronunciada com o halito
- veiculo existencial - com a saliva, a temperatura; ¢ a
palavra soprada, vivida, acompanhada das modulagdes,
da carga emocional, da histéria pessoal e do poder da-

quele que a profere..” (SANTOS, 2002, p. 46).

Enraizadas, as palavras, o som, os ritmos, a cultura destas
comunidades acumulam memdrias. Em regime de oralidade, narrativas
gestuais, ritmicas e memdria articulada, assim os africanos transportados
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para os variados destinos do mundo colonial mantinham formas de
rememoracao e transmissao frente as perdas sofridas no cotidiano da
escravidao.

O tema memoria é normalmente utilizado como arcabougo em
estudos de diversas areas do conhecimento. Revisitamos a nogao de
memoria conferindo a este um espago de construgdo do conhecimento,
onde a agdo inteligente do sujeito se retine a uma linguagem de simbolos
que expressa um descortinamento de um tempo. A importéncia do
estudo que privilegia a memoria evidencia a relagao entre sujeito e
objeto, valorizando a vivéncia dos sujeitos, sua experiéncia, como estes
compreendem e simbolizam sua realidade religiosa. Para as Ciéncias das
Religides’ tal op¢ao metodoldgica pode apontar pra caminhos bastante
significativos de investigacao.

A memodria se constroi no instante em que a linguagem humana
estrutura o pensamento numa relagao reflexiva com a trajetoria histdrica
do sujeito e do grupo, ela busca sempre preservar a ideia de uma esséncia
que atravessa os tempos. Nao ha como existirmos convivendo unicamente
com o ‘presente, nunca ficamos fora da necessidade de olhar para o
passado e também almejar um futuro, para tal, a memoria nos traz a
mente aquilo que ja se foi e a possibilidade de um vir a ser, a necessidade
de passado se mostra latente através da busca pela memdoria. Ao ato de
narrar é atribuido um valor simbdlico de construgdo de sentido de uma
histéria vivida entre tantas que ha por viver, o passado que ja fora um

72 Da disciplina Histdria das Religides surgida na metade do século XIX, que se propunha a
estudar as diferentes tradi¢des religiosas, surge anecessidade de um conhecimento cientifico
denominado Ciéncia da Religido, que surge no propésito de emancipagdo das Ciéncias
Humanas em relagdo a Teologia e a Filosofia. Para nés do Programa de P6s-Graduagio
em Ciéncias das Religides (PPGCR) ¢ adotada a concepgdo plural do termo (Ciéncias
das Religides), e a justificativa parece se assemelhar bem a defini¢do de Marcelo Camurga
que esclarece que: “Quem fala de Ciéncia da Religido tende, de um lado, a pressupor a
existéncia de um método cientifico e, de outro, também de um objeto unitario. Quem, ao
contrario, prefere falar de Ciéncias das Religides, o faz porque estd convencido tanto do
pluralismo metodoldgico [e da impossibilidade de reduzi-lo a um minimo denominador
comum] quanto do pluralismo do objeto [e da liceidade a até impossibilidade, no plano da
investigagdo empirica, de construir sua unidade]” (2008. p.20).
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dia presente, pode ser de novo presente quando se abre a possibilidade
deste resgate.

Através de um olhar sobre a importéncia do resgate da memoria
como importante elo na transmissdo de saberes, que compdem o
universo da memoria religiosa, buscamos neste trabalho, contribuir
para a preservacdo da memoria Nagd’”? campinense, ja que temos como
recorte o estudo desta memoria na cidade de Campina Grande (PB).
Destaca-se desse modo a fungdo social que essa pesquisa ira desempenhar,
dando voz aos protagonistas desta histdria estabeleceremos um dialogo
entre o passado e o presente, o que podera a vir auxiliar no processo de
reconhecimento e valorizagdo deste “patrimonio” na cidade de Campina
Grande. Enfatiza-se a relevancia da visibilidade que esta pesquisa pretende
dar a esta tradigdo religiosa local, fomentando o debate da existéncia,
permanéncia e uma memoria de resisténcia no desenvolvimento das
tradicdes de matrizes africanas nesta localidade.

O reconhecimento do Tatalorixa’™ Vicente Mariano como
percussor e agente disseminador dos cultos de matrizes africanas nesta
cidade, lider” do Terreiro Senhor do Bonfim I1é Oxum Ajamin’s, casa
matriz que contribuiu para a formagao de grande parte do povo de santo
desta localidade, apontou a necessidade de registrar essa memdoria que
carrega em seu principio a tradi¢ao do Xang6”” Pernambucano, advinda
do I1¢ Oba Ogunté, comumente conhecido como Sitio do Pai Adao™, a

73 Tradigdo religiosa que chega a cidade de Campina Grande trazida por sacerdotes
pernambucanos, sendo esta a primeira nagdo de Candomblé a se instalar no municipio.

74 Sacerdote chefe do terreiro.

75 O lider do terreiro exerce toda a autoridade sobre os membros do grupo - em qualquer
nivel da hierarquia dos quais recebe obediéncia e respeito absolutos. O chefe do grupo
estd naturalmente investido de uma série de poderes que se evidenciam na sua autoridade
normativa, muitas vezes acrescentada pelas manifestagoes de uma personalidade forte e de
uma aguda inteligéncia (LIMA, 2011, p.80).

76 Localizado na cidade de Campina Grande - PB, Rua Prudente de Moraes, bairro da
Estagdo Velha, 382.

77 Além de representar um Orixd, a palavra “Xangd” também indica um espago de culto,
tradicionais terreiros da cidade do Recife (PE).

78 Localizado na Estrada Velha de Agua Fria, n° 1644, no bairro de Agua Fria, periferia da
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primeira casa de culto oficialmente declarada na cidade do Recife (PE).
Algumas pesquisas registram e atestam a influéncia do nosso objeto
de estudo neste contexto, porém nenhuma que privilegie de fato um
estudo profundo e de forma pormenorizada desta “raiz”, onde a partir
deste universo magico religioso foi consolidada uma tradicao local com
identidade forte e uma memoria de valor indispensavel a uma pesquisa
de nivel académico. Esse reconhecimento apontou a necessidade de
preencher esta lacuna, registrar essa memoria, dar voz aos personagens
“vivos”, a exemplo de “Pai Vicente”, que aos 87 anos de idade, em pleno
cumprimento de suas atividades religiosas passa a ser um importante
“arquivo-vivo” para coleta de dados, vislumbrando aspectos importantes
para constru¢do da memoria desta tradicao na cidade de Campina
Grande e porque ndo dizer no estado da Paraiba.

Cada gera¢ao tem de sua cidade, a memoria de acontecimentos
que sdo pontos de amarragao de sua histéria (BOSI, 2003, p. 199-200). A
pesquisa busca fazer uma viagem no tempo para explorar os caminhos
trilhados da chegada do Candomblé na cidade de Campina Grande.
O Tatalorixa Vicente Mariano destaca ser o primeiro a abrir casa de
Candomblé de tradigao Nag6 em Campina Grande, na década de 607
e afirma:

Nago6. Porque tem a Jurema, mais veio depois. Quem
trouxe tudo para Campina fui eu. Campina nio sabia
0 que era umbanda. Ndo sabia o que era Nag6. Nada
disso [...] Quem trouxe foi eu. Ninguém conhecia. E os
que tinha era tudo escondido. Quando inaugurei isso

cidade do Recife.

79 A década de 60 representou uma época de mudangas na estrutura social tanto nacional
como local, em 1966 os praticantes conseguiram auxilio politico para legalizar e firmar a
Federagdo dos Cultos afro-brasileiros na Paraiba. Jodo Agripino, governador do estado
na época surge como interventor conhecido como “Salvador” por ter legalizado a pratica
religiosa no espago social da Paraiba, assina a lei n° 3443, que além de liberar estas
praticas religiosas, tinham o objetivo de disciplinar e homogeneizar os cultos no Estado. E
também o periodo em que a maioria das independéncias foi conquistada por paises entdo
colonizados.
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aqui era no tempo de seu Cabral (CARVALHO, 2011,
p-60).

Tendo em vista o cardter fundante deste personagem, faz-
se necessaria a realizagao de estudos especificos que vise registrar a
memoria da construcido e desenvolvimento deste espaco de culto de
matrizes africanas na cidade de Campina Grande. Trazer a tona esta
investigagdo, é refazer o percurso que estas tradigdes religiosas fizeram
para instalarem-se nesta localidade, como chegaram de onde vieram e
o que de fato trouxeram.

Na sociedade moderna, podemos analisar uma forte tendéncia a
desvalorizagdo da memoria, a valorizagdo do mais novo em contraposi¢ao
ao antigo, do mais jovem ao mais velho e o interesse maior no futuro que
no passado, as maquinas sdo como que substitutas da nossa memoria.
Dentro deste contexto de aceleragao historica com seus desdobramentos,
transformacodes incessantes, fragmentagio, percep¢ao de uma memoria
esfacelada, ameaga do esquecimento e suas decorréncias é que Pierre
Nora, historiador francés, reconhece a necessidade e o papel que terdo
os lugares de memdria, como agentes propiciadores destas lembrancas
ja que a memdria voltada para a heranca de sua prépria intimidade foi
sendo substituida pela pelicula efémera da atualidade. Menos a memoria
é vivida do interior, mais ela tem necessidade de suportes exteriores e de
referéncias tangiveis de uma existéncia que s6 vive através delas (NORA,
1993, p.14). A categoria lugares de memodria, criada pelo autor, se expande
em uma difusdo variada de significados, dentre eles a forma de perceber
como um espago que é portador de uma aura simbolica que traz uma
memoria coletiva, fundamentada pela realiza¢ao nele de praticas culturais
e que por isso, deve ser preservado pode ser considerado um lugar de
memdria. Vale destacar que a nogdo desta categoria serviu para que o
Ministério da Cultura tornasse viavel a protecao de inimeros bens que
se enquadravam nesta categoria, favorecendo a politica de preservagao,
tombamento de terreiros de Candomblé, o que vem também colaborar
positivamente para o debate sobre a intolerancia religiosa. Considerando



MEMORIA NAGO: TATALORIXA VICENTE MARIANO E O TERREIRO SENHOR DO BONFIM... ¢ 157

que uma casa de Candomblé é um espago onde um grupo social ritualiza
sua memoria e se identifica, considera-se este como sendo um lugar de
memoria que através de rituais nos da acesso a uma memdria-historia,
associada a memoria dos negros e dos brasileiros em geral.

Exposto o interesse da nossa pesquisa, ¢ explicito que além de
tratarmos da referéncia a um personagem, também identificamos um
espago como sendo de grande importancia na coleta de dados que
vislumbram a identidade de um grupo, e este espago ¢ o I1é Oxum Ajamin
e ao dar relevancia ao espago nos referimos a constru¢ao deste por um
grupo. Para tal objetivo, nos inspira a sociologia de Maurice Halbwachs®
quando observamos a importancia que existe na relagdo reflexiva da
trajetoria histérica de um sujeito e do coletivo que professam para o
resgate de uma memoria, pois segundo seu entendimento a lembranga
do passado nao é um ato individual de recordar, mas o resultado de uma
combinac¢io deste com o seu grupo de convivio. E porque podemos
nos apoiar na memoria dos outros que somos capazes de recorda-las
a qualquer momento e quando o desejamos (HALBWACHS, 2003,
p.67). A esse respeito Ecléa Bosi, sobre o pensamento de Halbwachs,
afirma que: o autor “amarra a memdoria da pessoa @ memoria do grupo;
e esta ultima a esfera maior da tradicao, que é a memdria coletiva de
cada sociedade” (1994, p.55). Desse modo o sujeito nunca esta isolado,
pois na perspectiva halbwachiana todas as referéncias dele advém deste
acordo substancial entre este e o coletivo, dessa forma podemos pensar
que ndo ha memoria sem o sujeito e suas relagoes.

80 Maurice Halbwachs (1877-1945), socidlogo francés, da escola durkheimiana, sua obra
mais célebre é o estudo do conceito de Memoria Coletiva, que ele criou. E a partir dos seus
estudos que se pensa em uma dimensdo da memoria que ultrapassa o plano individual,
considerando que as memorias de um individuo nunca sdo sé suas e que nenhuma
lembranc¢a pode existir apartada da sociedade. Para o autor, ndo hd como pensar na
memoria sem tomar como baliza os contextos sociais. Os estudos empreendidos por
Halbwachs trazem, portanto, uma nova vertente para a no¢do de memoria e apresenta
os quadros sociais que compdem a memoria. As relagoes da memoria e da sociedade sao
balizas de seu pensamento.
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De fato, a tradicao® representa a perpetuacdo da memdoria de
um grupo, da o sentido da sua existéncia, porém ultrapassa o proposito
de transmissao do conhecimento e propicia a inter-relagdo de valores
entre geragoes, evidenciando aspectos historicos e culturais.

Ao falar em tradicao, vale a pena destacar a reflexao feita por Eric
Hobesbawm e Terence Ranger na obra; A Invengdo das Tradigoes (1997).
Como o proprio titulo indica a tradigdo vai ser entendida aqui como uma
“coisa inventada’, nesta analise a importincia de entender a tradi¢do, sua
construgdo e desenvolvimento no contexto do Estado-nagdo ganham
forca. Entretanto fica claro que as mudangas e os costumes sao processuais
e partem das necessidades coletivas, ficando expressas as relagoes de
poder e interesses imbricados nos contextos sejam de harmonia ou tensao
social. Sendo um fenémeno bastante comum, a invengao de tradigdes
parte de uma conjectura politica, podendo ser inventadas servindo de
ferramenta de manipulagdo. No seu artigo; A Invengio da Tradigdo na
Africa Colonial, na mesma obra, Ranger destaca conflitos existentes nas
relacoes de classes expressando os interesses investidos nesta como forma
de afirmacdo ou autocontrole de umas sobre as outras. A meu ver essa
reflexdo ndo se limita ao contexto africano e perpassa para outros, onde
essas relacoes se fazem presente. O autor destaca as relagoes entre velhos/
jovens, homens/mulheres, chefes/studitos e nativos/migrantes. Para nés
a relagdo entre velhos/jovens pode nos ajudar a pensar a forma como
os velhos recorrem a tradigdo com o fim de defenderem seu dominio
contra a ameagca da jovialidade e o vigor das novas ideias na intengao
de assegurarem o seu espago. E facil perceber o funcionamento desta
relagdo no contexto das religides afro-brasileiras, onde os mais velhos
sao reconhecidos e ocupam um espago de importancia como ja expresso
aqui no texto, por serem considerados como “mantenedores” de uma
rica memoria que envolve o conhecimento de praticas de natureza
ritual ou simbélicas que tem por objetivo incorporar determinados

81 A palavra “tradi¢do” vem do latim Traditio e significa entregar, designa o ato de passar algo
para a outra pessoa, ou de passar de uma geragdo a outra geragdio (BORNHEIM, 1997,
p-18).
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valores e comportamentos a um grupo por meio da repetigao de praticas
rituais, reacdes que se referem ao passado prezando por uma ideia de
continuidade. Nesse interim, valem ressaltar os interesses imbricados
nestas relagoes, os espagos almejados pelos “inventores de tradi¢oes” e
por vezes os conflitos geracionais que podem ocorrer quando o assunto
¢ a perpetuacdo de uma tradi¢ao ou a atengdo dada a flexibilidade de
novos costumes. A referida obra nos faz entender as tradicoes como
uma construgdo e ndo como algo pronto, acabado e imutavel, ela ¢ um
reflexo das profundas transformagdes sociais de cada periodo, assim
como nos ajuda a perceber que os costumes precisam ser adaptados
para conservar velhos costumes em condi¢oes novas ou para usar velhos
modelos para novos fins, haja vista que a decadéncia de um costume
modifica uma tradicéo.

Ao indagar o Babalorixa Ubirajara Alves® sobre o que ele entende
por tradi¢do, responde;

E aquilo que vocé mantém, ¢ aquilo que vocé aprendeu
como eu falei, e é aquilo que vocé procura praticar e
botar em prética e passar para os seus filhos, passar a

diante e manter todos os anos.

A tradi¢do ganha um lugar singular na reflexao da sociéloga
Daniéle Hervieu-Leger (2008) enquanto lugar de conservagao e atuagao
da crencga, “qualquer que seja a crenga, ela pode ser objeto de uma
formulagdo religiosa, desde que encontre sua legitimidade na invocagao a
autoridade de uma tradi¢ao” (2008, p. 26), neste contexto os ritos ganham
importancia, ja que através da repeticao regular de gestos e palavras
prescritas pelo rito pretende-se inserir no curso do tempo a memoria de
eventos fundadores que permitam aos descendentes de fé uma capacidade
de persistir mesmo com as vicissitudes que colocam esta memoria em
risco. Ela retoma a reflexdo de Maurice Halbwachs quando entende que
toda religido implica na mobilizagdo de uma memdria coletiva, e que

82 Filho de santo do Tatalorixd Vicente Mariano, em entrevista realizada no dia 17/11/2015.
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a fun¢do da memoria religiosa é de resgatar uma descendéncia de fé,
tentativa de um vinculo social de religiao na busca por fazer tradigao.
A religido constitui-se de um processo dindmico de transmissdo da
memoria fundadora as novas geragdes. A tradicdo se faz presente na
retomada ao passado como forma de resisténcia a realidade que tende
a desvalorizar os costumes antigos.

O tema memoria tem sido discutido em diversas areas do
conhecimento, apresentando diferentes interfaces, envolvendo distintos
campos do saber, que se inter-relacionam e dialogam, favorecendo
perspectivas dindmicas para a sua compreensido e valorizagao. Nas
Ciéncias da Religiao, segundo (FERREIRA; SENRA, 2012);

(...) a pluralidade das disciplinas cientificas favorece
uma compreensdo mais dinamica e aberta sobre o ob-
jeto em questdo, o fato religioso (...). As ciéncias das
religides estdo circunscritas no mundo da cultura e de-
mandam, nesse cendrio abordagens interdisciplinares
(p-263- 264).

Pautando-se em condi¢des estabelecidas por essa
interdisciplinaridade na drea de estudo em questdo e na forma de pensar
os estudos da memoria, que envolve aspectos da histdria, religido e cultura,
buscamos no resgate a sua renovagio, que o distancia do apagamento,
extingao e desvalorizagdo de costumes pertencentes a um determinado
grupo, ou desaparecimento da memoria e consequentemente do grupo
social. Assim, por forca das circunstancias, a duragdo de uma memoria
estd limitada a duragdo do grupo (HALBWACHS, 2003, p.35), dessa
forma, pensamos que, uma sociedade que esquece seu passado, perde
a sua identidade e é incapaz de encarar o futuro, podendo caminhar
para o seu desaparecimento. Na dualidade que envolve lembrancga e
esquecimento entendemos que a religiao aparece como este esfor¢o para
a perenidade, ja que toda religido implica um apelo especifico para a
memoria coletiva. Para Halbwachs;
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Memodrias sio vividas lembrangas, comemoradas como
tais guardam um elo, ainda que linear com os tempos
de outrora. Retiram do passado aquilo que ainda esta
vivo ou capaz de viver na consciéncia do grupo que a
mantém (2006, p.81).

Os estudos da memoria levam a aceitar a existéncia de tempos
e historias multiplas, vale salientar que nao se trata unicamente de uma
investigagdo sobre rupturas de um tempo, mas também de estudos sobre
representagoes sociais.

Apesar da presenga dominante mantida pelo catolicismo ao longo
da histdria religiosa do Brasil, o fato é que o aspecto multifacetado do
fenomeno religioso no pais desde seus primérdios conheceu a presenga
de variados sistemas religiosos que tenderam progressivamente a se
fundirem e a se mesclarem. Dentro da nossa perspectiva vale a pena
situar o lugar das religides de matrizes africanas neste contexto histérico-
cultural e entender os processos enfrentados por estes grupos, o silenciar
das suas memorias, tradi¢oes e histdrias, a submissao ao catolicismo,
o seu lugar como religido marginal. A condi¢ao de subalternidade ¢é
a condic¢ao do siléncio. O subalterno carece necessariamente de um
representante por sua propria condi¢do de silenciado. (CARVALHO, 2001,
p-120). A histéria mostra como os praticantes das religides de matrizes
africanas foram oprimidos, expropriados das suas tradi¢oes e impedidos
de pratica de sua fé. O uso de imagens de santos catdlicos em lugar de
um santuario com divindades africanas é exemplo de como fugiam das
perseguicoes policiais de que foram vitimas por tanto tempo e que até
hoje, mesmo com a préopria mudanca de paradigmas culturais que vem
se estruturando no cenario religioso do pais onde o respeito a alteridade
¢ uma das caracteristicas deste quadro de transformacoes ainda sofrem
perseguicdes, Ilés sdo destruidos, incendiados, simbolos sao quebrados,
frutos da intolerdncia por parte de alguns grupos, principalmente os
neopentecostais.

A memdria passa a ser uma categoria essencial para o nosso
objeto de pesquisa, ja que é por ela que a tradigdo vem se mantendo
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por todo esse tempo. Este trabalho constitui-se como documento, ndo
somente como texto historico, mas também como instrumento de resgate
e transmissao de uma cultura religiosa na cidade de Campina Grande,
ainda hoje estigmatizada e muito mal compreendida. Além de fixar
dados historicos, o seu conteido pretende mostrar uma especificidade
cultural, o que permitira levar ao entendimento as linhas fundamentais
desse sistema extremamente complexo, como o ¢ a religido do Candomblé
e mais especificamente a sua histéria na cidade de Campina Grande.
Com o emergir desta pesquisa, abre-se a possibilidade de uma analise
mais efetiva e do desvelamento de intimeros aspectos ligados ao povo
de santo desta localidade. A pesquisa visa conquistar o espa¢o da escrita
para viabiliza-la como canal de transmissao para a voz desta causa
que por tanto tempo fora obrigada ao siléncio. Se falando da escrita
como mantenedora da oralidade nas religides de tradi¢ao oral, Dilaine
Sampaio afirma:

A meu ver, as religides afro-brasileiras ao longo de
sua trajetdria, enquanto realidades vivas e dinamicas,
foram aprendendo a trabalhar de modos diferentes a
questdo da tradigdo oral e escrita, percebendo nesta ul-
tima um instrumento eficaz de preservagio da memo-

ria (...) (2012, p.177).

Dentro dessa abordagem a fixagao de fatos historicos é fundamental
para o entendimento da implantagdo da tradi¢do do Candomblé na cidade
de Campina Grande, os personagens que participaram desta histdria
de resisténcia a exemplo da Yalorixd Alice Mendes, que aos 80 anos,
mae de santo do I1é Oxum Ajamin, em primeira entrevista® afirma ser
a primeira mulher a receber o Deka®** na cidade de Campina Grande;

83 Entrevista com Alice Mendes, realizada dia 01/08/2015.

84 E o 4pice da iniciagio no Candomblé, momento tdo esperado pelo filho de santo, como
também pelo seu orixa, pois garantem elevacdo na hierarquia do Candomblé, contudo
deve-se ressaltar a importancia e as responsabilidades que este passo requer. Entre
os varios deveres, destaca-se a tarefa de zelar pelo culto, pela religido, mantendo seus
conceitos, preceitos e corrigindo deformidades que denigrem a religido. Apds sete anos
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Recebi o deka no I1é¢ Oxum Ajamin, fui & primeira mu-
lher a receber dekd dentro de Campina Grande, dado
por Lula da Mangueira e Vicente Mariano. Recebi o ti-
tulo de Yalorixa pela Federagdo de Sr. Bastos, pela mdo
de Vitalzinho do Régo®.

Vicente Mariano afirma que:

Ninguém conhecia dekd nao. O primeiro deka feito em
Campina Grande fui eu. Senhor Lula quando veio fez o

dekd, mais em Campina Grande ninguém tinha deka.

Dessa forma tem-se a Yalorixa Alice Mendes como sendo a
primeira mulher a receber seus direitos sacerdotais na cidade de Campina
Grande. Nesse interim vao-se confirmando o carater precursor que esses
personagens tém se falando da implantacdo da religido do Candomblé
na cidade de Campina Grande. A presenc¢a dos mais velhos tem um
sentido todo especial e permite confirmar informagdes, ja que pelo fio da
continuidade temos condigdo de tecer o curso da histdria. A recuperacgéo
desta experiéncia religiosa nos permite sua atualizagdo na inten¢ao de
registra-la e transmiti-la as geragdes futuras.

No mundo em mobilidade acelerada como o é o de hoje, a
sociedade ja ndo se preocupa tanto com a sobrevivéncia das suas obras, os
mais velhos sao desvalorizados, sua experiéncia acumulada e o patrimonio
cultural da comunidade que o idoso tras na memoria nao encontram
lugar nem utilidade. Segundo Ecléa Bosi:

de iniciado tendo cumprido todas as obriga¢des o filho ou filha de santo se recolhe para
o recebimento dos seus direitos sacerdotais. E uma obrigagio sem a qual uma pessoa
ndo pode ser sacerdote ou sacerdotisa do orixd, pois sdo entregues neste momento os
fundamentos pertinentes para que se possa exercer o sacerdécio. E o momento em que a
pessoa deixa de ser um yawd ou novigo para ser Egbomi (irmédo mais velho). O Egbomi
recebe durante a cerimonia elementos de fundamental utilidade para que exerca a fungao
sacerdotal entre eles, os seus buizios, e navalha, é justamente o conjunto destes elementos
que origina o nome Dekd ou Cuia. Outras duas obrigagdes sdo necessarias a este novo
Egbomi, quando forem completados catorze e vinte e um anos de santo.

85 Vereador na época.
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Um mundo social que possui uma riqueza e uma di-
versidade que ndo conhecemos pode chegar-nos pela
memoria dos velhos. Momentos desse mundo perdido
podem ser compreendidos por quem ndo os viveu e até
humanizar o presente. A conversa evocativa de um ve-
lho é sempre uma experiéncia profunda, é semelhante
a uma obra de arte. Para quem sabe ouvi-la, é dasalie-
nadora, pois contrasta a riqueza e a potencialidade do
homem criador de cultura com a misera figura do con-

sumidor total (1994, pp. 82 - 83).

Dentro desse contexto a valorizagdo aos estudos da memoria,
os mais velhos ganham status de uma posi¢ao social ativa, de forte
contribuinte no que diz respeito a transmissao de crengas, valores que
contribuem para a formagdo dos individuos conscientes de suas raizes,
ajudando a construir seus referenciais sociais. O papel de guardido do
passado sugerido por Halbwachs (2003), para os orquestradores dos
referenciais dos quadros sociais da memoria, é certamente desempenhado
pelos mais velhos que vivenciaram e sdo transmissores vivos dessa
histéria.

O GERMINAR DE UM CAMPO...

Julgo pertinente esclarecer neste espaco um pouco da metodologia
que vem sendo utilizada pra coleta de dados que compdem o enredo
desta pesquisa em seus primeiros meses de germinag¢ao, mais que ja se
apresenta de maneira bastante fecunda. A defini¢do da metodologia
nos possibilita reconhecer a importancia de areas afins ao estudo das
ciéncias das religides, a exemplo da antropologia e o método da etnografia
que composto por técnicas, como a observagdo participante, onde o
procedimento de coleta de dados e o trabalho de campo possibilita uma
convivéncia do pesquisador com o grupo social a ser estudado, nos
possibilita esta diante de diferentes formas de compreensao, significados
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variados atribuidos pelos participantes as suas experiéncias e vivéncias.
Segundo:

Na observagdo participante, o observador nio é ape-
nas um espectador do fato que esta sendo estudado, ele
se coloca na posicdo e ao nivel dos outros elementos
humanos que compdem o fendmeno a ser observado.
Este estudo é recomendado especialmente para estudo
de grupos e comunidades. O observador participante
tem mais condi¢gdes de compreender os hébitos, ati-
tudes, interesses, relagdes pessoais e caracteristicas da
vida didria da comunidade. (RICHARDSON, 1999, p.
261).

Este momento de integracdo que a observagdo participante
proporciona muito se assemelha a forma de absor¢ao dos valores
transmitidos nas religides de matrizes africanas, nao ha como um futuro
Iad®® aprender preceitos sem que esteja vivenciando eles no espago
religioso, estar munido de sensibilidade e intuicao é essencial para
captar licdes que muitas vezes sdo transmitidas de formas inusitadas,
num momento de descontracao um pai de santo pode estar falando
um importante preceito ao seu filho. A observa¢ao, o saber ouvir é
um método eficaz na apreensdo de conhecimentos sobre o sagrado e
especialmente sobre a religido.

Se um dos principais objetivos da antropologia é pro-
mover um alargamento da razdo possibilitado pelo co-
nhecimento das vérias concep¢des de mundo presentes
nas culturas diversas (considerando-se que as culturas
s6 se encontram através dos encontros dos homens),
o trabalho de campo é um momento privilegiado para
o exercicio desse objetivo, pois ¢ nele que a alteridade,

86 Iyawd, yao e iad sdo palavras de origem ioruba que designam os filhos de santo no
candomblé ja iniciados na feitura de santo mas que ainda ndo completaram o periodo
de sete anos da iniciagdo. Sé apos os sete anos, o iad se tornard um egbomi (irmdo mais
velho).
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premissa do conhecimento antropoldgico, se realiza
(SILVA, 2006, p. 25).

Para obter uma descri¢do densa que o processo da etnografia
exige, se faz necessario a realizagdo de entrevistas em profundidade com
o grupo social pesquisado, praticar a observagao, analisar o discurso
dos informantes, investigar os detalhes dos fatos, e por fim interpretar
os significados e as praticas sociais. No nosso caso nao se trata apenas
do resgate de uma memdria pessoal, de tonalidade intimista, mas a
abordagem de tragcos que brotam de uma vivéncia coletiva. Quando
entrevisto alguém, estou diante de um relato sobre um passado feito
de vozes, recordagdes e eventos vividos por um individuo em conjunto
com o grupo, inseridos em um contexto cultural e histérico. A paisagem
histdrica, cultural e social que se desenha na memoria do interlocutor
¢ marcada por tragos coletivos que se reconhecem no momento em
que este se dispoe a relatar suas memorias para tal a obra de Maurice
Halbwachs nos esclarece esta relagdo e esta teoria nos serve de base,
como ja citada neste contexto.

No processo da etnografia venho privilegiando a realizagao de
entrevistas semi-estruturadas e a observagao participante, interpretando-
os de forma a inscrevé-los em uma narrativa etnografica e torna-la
acessivel para um publico que transcende a comunidade religiosa
pesquisada. As técnicas utilizadas para a obtengdo destas informagoes
estdo nas entrevistas gravadas, fotografias, videos e dudios coletados em
variados momentos e as informagdes que vao ilustrando e enriquecendo
o meu didrio de campo e que ja tem me favorecido bastante no que diz
respeito a lembranca de detalhes, nomes, datas, locais e outros dados
que normalmente tendem a escapar da memoria quando néo escrito e
registrado.

Para obtengéo dessas informacdes considero bastante elucidativo
esclarecer um pouco sobre a minha inser¢do ao campo que comegou
antes do meu embarque nesta pesquisa, como socia® do Terreiro Senhor

87 Como socio os adeptos recebem uma carteira com os dados do Terreiro Senhor do
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do Bonfim e por guardar na memdoria um sentimento ja herdado pela
minha avo que também mantinha uma afinidade especial com este espaco.
Nesta imersao anterior foi onde o campo se mostrou fértil pra a atual
pesquisa que deseja plantar uma semente para colher os frutos de uma
etnografia abundante em informagdes para o campo afro em Campina
Grande. Participar da religiao apresenta vantagens, o que nao elimina
certas dificuldades na objetividade da pesquisa. Estar inserida pode
facilitar o trafegar no espago terreiro, a relagdo com seus membros, ler
as entrelinhas dos seus discursos, participar de rituais privados, facilita
na observagdo participante, mas o distanciar-se também é essencial para
um olhar antropolégico o que demanda um cuidado redobrado por
parte do pesquisador e um exercicio constante de se fazer “estranho”
ao objeto pesquisado.

Percebi que apos a aceitagdo e disponibilidade do Tatalorixa
Vicente Mariano em conceder o espacgo para a realizagdo da pesquisa,
inclusive da sua disponibilidade como participante, houve um estimulo
maior a minha participagdo na vida religiosa nao s6 do Ilé Oxum Ajamin,
mais dos outros terreiros que sdo ramificagdes desta raiz, de pais-de-santo,
filhos deste I1é. A permissdo para fotografar, filmar rituais privados, festas
publicas e ja ter realizado algumas entrevistas é fruto de uma relagao de
confianga, reciprocidade e intimidade que vem sendo alimentada nos
oito anos de vivéncia no terreiro I1é Oxum Ajamin. Vagner Gongalves da
Silva vai chamar de rede de campo (2006, p.32), o conjunto das relagdes
que permite a realiza¢ao do trabalho etnografico, para tal a necessidade
de um acesso ao grupo, a familiarizagdo, o estabelecimento de uma
conflanga mutua e a colaboracgao de variados membros do grupo. Se a
relagao é pré-requisito para se pensar a memoria, a interagdo é condigdo
basica para a experiéncia singular que envolve o pesquisador com o
grupo investigado. Nao cabe ao contexto do artigo se exaurir nas questdes

Bonfim I1é¢ Oxum Ajamin, foto do associado e assinatura do Tatalorixd Vicente Mariano.
Na condigio de sdcia e pelo tempo em que me encontro na casa e por ja ter passado pelo
ritual de lavagem de contas sou uma Abid, que é quando vocé é também considerada com
uma filha de santo do I1é mesmo sem ter passado pelo ritual de iniciagio.
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metodoldgicas, para isso essa passagem rapida ilustra o desenvolvimento
da pesquisa e o germinar deste campo que ainda encontra-se em fase
de crescimento.

CONSIDERACOES FINAIS

Diante a importancia que ja foi dada ao contexto do nosso objeto
de pesquisa e estando inserido na drea das Ciéncias das Religides, julgo
pertinente definirmos, apesar de ainda considerar bastante cedo para
que se tenha uma defini¢do pronta e acabada do que seja Religido, haja
vista ser uma categoria bastante complexa, arrisco-me a defini-la neste
instante como um sistema que introjeta um sentido ao agir humano,
introjetar no sentido de assimilagdo para dentro de si de uma ideia
que afetara significativamente a vida da pessoa, fazendo-se revelar este
sentido em suas atitudes, conduta de vida pessoal e consequentemente
no grupo. Poderiamos pensar aqui no papel também da religiosidade,
que nao estaria ligada a determinado grupo, mas fato é que a religidao
cria objetivos com alta repercussdao no meio social, o estilo de vida do
adepto é uma forte marca no seu cotidiano.

Se falando do estilo de vida do adepto do Candomblé vale lembrar
a dificuldade de aceitagao que este grupo ainda enfrenta na sociedade,
fruto da falta de conhecimento e da falta de respeito a diversidade
religiosa existente em nosso pais. A vivéncia nos terreiros ¢ acompanhada
de iniciagdes que por vezes transformam a estética do adepto, o uso de
fios de contas, estilo e cores determinadas para o vestudrio, processo
de raspar a cabeca como simbolo de iniciagdo é comum, porém nem
sempre bem aceitos na sociedade. Para tal, a importancia de estudos
que se visem esclarecimentos para que se possa cada vez mais conhecer
e reconhecer o espac¢o do “povo de santo’, seus valores e contribuicdes
para a sociedade brasileira.

Sendo os terreiros polos produtores e mantenedores de historias,
de memoria e de sabedoria ancestral julga-se importante uma atengéo
especial a este espago como forma de entender a dinamica destas
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comunidades e a influéncia que esta transmite a sociedade. O fio condutor
desta investigacao ¢ o resgate da histéria do Candomblé na cidade de
Campina Grande, personagens que fizeram parte desta construgao
representam o fio de Ariadne que guiara o nosso trajeto, nos ajudard a
reconstruir esta historia para assim entender como se deu a inser¢ao deste
campo religioso nesta localidade, em que condigdes isso foi permitido e
como se desenvolveu a ponto de fazer crescer o que antes eram apenas
sementes, mas que frutificou e hoje representa um forte movimento
religioso na Rainha da Borborema®.
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A obra que ora apresentamos ¢ uma tentativa de
‘brincar’ com a possibilidade tematica que os ‘estudos
de religiao’ disponibilizam aos seus ‘curiosos’ cientis-
tas em formacao. Nao tem a pretensao de estabelecer

um debate rigido sobre a institui¢ao das Ciéncias da
Religiao no Brasil, mas, suscitar possibilidades em
torno das quais esta area se depara: elementos trans e
multidisciplinares na analise de seu objeto. Se por um
lado é uma obra que nos desafia a pensarmos o fen6-
meno religioso com cautela e éxito, dada sua comple-
xidade interpretativa, por outro, propicia sua andlise
por meio de um caleidoscépio de reflexdes.
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