SOLANGE P. ROCHA
MATHEUS SILVEIRA GUIMARAES
(ORGANIZADORES)

TRAVESSIAS ATLANTICAS E A
PARAIBA AFRO-DIASPORICA

A PARAIBA NO POS-ABOLICAO E NO
TEMPO PRESENTE: RACISMOS E
TRAJETORIAS DE RESISTENCIAS

VOLUME 2



TRAVESSIAS ATLANTICAS £ A PARAIBA AFRO-DIASPORICA
VoLuMe 2

A Paraia No Pos-AsoLicAo £ No TEMPO PRESENTE:
RACISMOS E TRAJETORIAS DE RESISTENCIAS



Y

e

k- el

-

Reitora
Vice-Reitora

EJ Editora
UFPB

Diretora

Supervisao de Administracao
Supervisao de Editoragido
Supervisido de Produgao

Conselho Editorial

UNIVERSIDADE
FEDERAL DA PARAIBA

MARGARETH DE FATIMA FORMIGA MELO DINIZ
BERNARDINA MARIA JUVENAL FREIRE DE OLIVEIRA

EDITORA UFPB

IZABEL FRANCA DE LIMA

GEISA FABIANE FERREIRA CAVALCANTE
ALMIR CORREIA DE VASCONCELLOS JUNIOR
JOSE AUGUSTO DOS SANTOS FILHO

ELIANA VASCONCELOS DA SILVA ESVAEL (Linguistica, Letras E Artes)
FABIANA SENA DA SILVA (Interdisciplinar)

GISELE ROCHA CORTES (Ciéncias Sociais Aplicadas)

ILDA ANTONIETA SALATA TOSCANO (Ciéncias Exatas e da Terra)
ADAILSON PEREIRA DE SOUZA (Ciéncias Agrarias)

LUANA RODRIGUES DE ALMEIDA (Ciéncias da Satude)

MARIA DE LOURDES BARRETO GOMES (Engenharias)

MARIA PATRICIA LOPES GOLDFARB (Ciéncias Humanas)

MARIA REGINA VASCONCELOS. BARBOSA (Ciéncias Biol6gicas)



Solange P. Rocha
Matheus Silveira Guimaraes
(Organizadores)

TRAVESSIAS ATLANTICAS £ A PARAIBA AFRO-DIASPORICA

A PARAiBA NO POS-ABOLICAO E NO TEMPO PRESENTE:
RACISMOS E TRAJETORIAS DE RESISTENCIAS

VoLume 2

Joao Pessoa
Editora UFPB
2018



Projeto Grafico

Editoragio Eletronica
e Projeto de Capa

EDITORA UFPB

Editora filiada a:

Direitos autorais 2018 — Editora UFPB

Efetuado o Deposito Legal na Biblioteca Nacional, conforme a
Lei n° 10.994, de 14 de dezembro de 2004.

TODOS OS DIREITOS RESERVADOS A EDITORA UFPB

E proibida a reprodugio total ou parcial, de qualquer forma ou
por qualquer meio.

A violagédo dos direitos autorais (Lei n° 9.610/1998) é crime
estabelecido no artigo 184 do Cédigo Penal.

O conteudo desta publicagio ¢ de inteira responsabilidade do autor.

EDITORA UFPB

ELIZABETH RICARDO DE OLIVEIRA

Catalogagio na publicagao
Segdo de Catalogagao e Classificagao

P222 A Paraiba no pds-aboli¢ao e no tempo presente: racismos e
trajetorias de resisténcia / Solange P. Rocha, Matheus
Silveira Guimaraes (Organizadores) ; prefaciado por
Petronio Domingues. - Joao Pessoa: Editora UFPB, 2018.

389 p. : il. — (Travessias atlanticas e a Paraiba afro -
diasporica ; 2)

Recurso digital (4,3 MB)
Formato: ePDF
Requisito do Sistema: Adobe Acrobat Reader

ISBN 978-85-237-1342-3

1. Historia da Paraiba. 2. Negros paraibanos - Resisténcia.
3. Afrodescendéncia - Paraiba. I.Rocha, Solange P.
II. Guimaraes, Matheus Silveira. III. Domingues, Petronio.
IV. Titulo. V. Série.

CDU 94(813.3)

Cidade Universitéria, Campus I, Prédio da Editora Universitaria, s/n
Joao Pessoa — PB

CEP 58.051-970

http://www.editora.ufpb.br

E-mail: editora@ufpb.br

Fone: (83) 3216.7147

N==U

Associagao Brasileira
das Editoras Universitarias




SuMARrio

2 20 22 27 00) (o TR 7

PETRONIO J. DOMINGUES

APRESENTAGAO....cccunuuiirsnrerisneicssnecssssnecssssnesssssessssssecssssssessssnesssssns 11
SOLANGE P. RoCHA & MATHEUS S. GUIMARAES

1 - O POS-ABOLICAO, OS DIAS E OS ANOS SEGUINTES DE UMA
LONGA JORNADA: AREIA/PB (1888-1892)...ccccerreereiccccrrrcennnnnneeeennne 15
PEeDRO NICACIO SOUTO

2 - PROTAGONISMO ARTISTICO DE UM AFRO-PARAIBANO NO
POS- ABOLIGAO: TOMAS SANTA ROSA JUNIOR (1909-1956)...........47

THIAGO BRANDAO DA SILVA

3 - A RESISTENCIA RESSOA NOS BATUQUES NEGROS PARAIBANOS

IEGO DE Souza CANUTO

4 - A TRAJETORIA DA PROFESSORA ADELIA DE FRANCA E SUA
CONTRIBUICAO NA HiSTORIA DA EDUCAGCAO NAPARAIBA

SIMONE JoAQUIM CAVALCANTE

5 - O FAROL DE JOANA PRETA: HETEROTOPIAS E MEMORIAS

EM OLIVEDOS-PB (1940-1970)ucuuuueiieieerrreiecccrrsssssnnnneeeeeeeeesesssesesss 117
RoZEANE PORTO DINIZ

6 - A PARATBA DOS QUILOMBOS......cuuveeeeeeeeeeeeeeecssssssssssssssssassesssenes 151

ALBERTO BANAL



7 - QUILOMBOS E DIASPORA AFRICANA: MEMORIAS DAS
ORIGENS DE CATANA DOS CRIOULOS.....cccoceeeerneeecrnnercssnnescssnsansesss 201

HEezroM VIEIRA COSTA LiMA

8 - HisTORIA DA COMUNIDADE QUILOMBOLA BARRA DE

EULALIA BEZERRA ARAUJO
TERESA CRISTINA FURTADO MATOS

9 - DITOS E ESCRITOS ACERCA DAS PRATICAS RELIGIOSAS
AFRO-INDIGENAS NA PARATBA.....ccotveretneeiiereerennecereerenssesceseesssnseses 200
OFELIA MARIA DE BARROS

10 - O CARIRI PARAIBANO TAMBEM E AFRO-AMERINDIO:

MEMORIAS DE BABALORIXAS E YALORIXAS DA CIDADE DE
SUME/PB....eeeeeecccreeetecccrneeteeeessnseeseesessssssseesssssnsesssssssnnsasesssnns 283

JoSE LUCIANO DE QUEIROZ AIRES
11 - Luz, CAMERA, (EDUC)ACAO: O POVO DA ESFINGE E O SEU

LEGADO COMO CONTEUDOS INTERDISCIPLINARES NA SALA
DE AULA..uuueeerueeerseecsseessssessssssssassssasssssssssasssssssssssssassssassssassssasssssassss 305

JOSE ANTONIO NOVAES DA SILVA/ANTONIO BARUTY NOVAES

SoLANGE P. RocHA

12 - TRAJETORIA DE QUESTOES NEGRAS NA PARAIBA .................336
IvONILDES DA SiLvA FONSEcA

DANIEL TORQUATO FONSECA DE LIMA

13 - NEGRITUDE E RESISTENCIAS EM PRATICAS DE CULTURAS
JUVENIS . tueteeireceeceececreerecescsesssescsscsssssssssscssssssssssssssssssssssssenssssssssnsss 361
MARco AURELIO Paz TELLA

SOBRE AUTORES E AUTORAS...ccccccuvrerrrreeesraneessssssesssassesssssesssasssessans 382



| TRavessias ATLinTicAs - VoL. 2

PREFicCIO

O que os autores e as autoras de Travessias Atlanticas & Paraiba Afro-
diaspérica teriam de novo para nos contar? Essa seria uma das perguntas
possiveis que o titulo desta obra poderia suscitar junto a seus futuros leitores
e avaliadores criticos. Composta de trés volumes, consiste numa cole¢do que
traz, por definigao, textos de diversos especialistas da questao do negro; pessoas
que tém trajetdria, formacao, filosofia de vida e visio de mundo diferentes.

Seus ensaios — especulagdes, reflexdes e ilagdes — versam sobre
numerosos assuntos. No primeiro volume, os autores investigam a experiéncia
negra na época do cativeiro, tratando de diversos tépicos (tais como trafico
atlantico, relagdes cotidianas, familia escrava, formas de resisténcia, conquista
de alforrias, mulheres escravizadas, “homens livres de cor”, irmandades negras,
festas, movimento abolicionista); no segundo volume, os autores voltam o
olhar para a experiéncia negra no periodo pds-abolicionista, abordando
uma miriade tematica (vida dos libertos, inser¢do social dos ex-escravos,
biografias de mulheres e homens negros, comunidades remanescentes de
quilombos, memorias do cativeiro, praticas religiosas afro-brasileiras e
afro-indigenas); ja no terceiro volume, os autores se debru¢am em torno
de questdes contemporaneas do campo (histérias e memorias de lutas
antirracistas, implementacdo, impasses e desafios do ensino da histéria da
Africa e da cultura afro-brasileira, representagées das mulheres negras,
discursos racializados, trajetdrias de Nucleo de Estudos Afro-brasileiro e
Indigena, agdes afirmativas).

Apesar dessa disparidade, todos os autores convergem e constituem
uma constelagdo em torno da necessidade de discutir a experiéncia da
diaspora africana e seus legados na Paraiba, um processo marcado por
relagoes de dominagao, acomodacéo e resisténcia; negociagao e conflito;
agenciamentos e conexdes regionais e (trans)nacionais; invengoes e
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reinvengdes da liberdade; construcdes de identidades e lagos familiares,
de parentesco, compadrio e clientela; mundos do trabalho, dos direitos e
da cidadania; relagdes de género; marcadores da igualdade e da diferenga;
trajetorias de vida, redes sociais, projetos e estratégias de inser¢do social;
acordos, aliangas e disputas entre si e com outros segmentos da sociedade;
acoes individuais e coletivas; didlogos com o Estado e a sociedade civil;
politicas de raga, cultura e reconhecimento; quilombolas, intelectuais,
ativistas, artistas, religiosos; narrativas, imagens e representagdes raciais.

Uma das caracteristicas desta colegdo é a perspectiva interdisciplinar,
com especialistas sobretudo da histéria, mas também da educagio, antropologia,
sociologia, critica literdria, entre outras areas, estabelecendo um proficuo
didlogo sobre 0 mesmo campo investigativo. Outra caracteristica é a ampla
abrangéncia de repertdrio, com capitulos enfocando multiplos topicos que
transitam do periodo colonial ao tempo presente, do litoral ao sertdo, da
escraviddo a liberdade, do “mito” da democracia racial as agdes afirmativas.

Muitos dos assuntos elencados nesta colecao nio sdo totalmente
novos, pois podemos encontra-los em outras obras e em textos
anteriores, que fazem parte de uma bibliografia sobre o negro na Paraiba.
Dai a questdo de saber em que inovam os trabalhos dos trés volumes da
colecao que ora prefaciamos. Poder-se-ia refutar que eles estdo apenas
revestindo os antigos estudos conhecidos, com roupagens novas. Isto
é, retomando os mesmos argumentos com palavras, nogdes e conceitos
diferentes. Porém néo ¢ isso que encontramos quando folheamos as paginas e
escarafunchamos os meandros dos assuntos pautados, dos questionamentos
e interrogacdes que regem o processo de constru¢ao de narrativas plurais,
interseccionais e multifacetadas, comprometidas com a constru¢iao de uma
sociedade mais democratica, justa e igualitaria.

Mais do que contribuir para o aprofundamento de discussoes
candentes, a cole¢do procura tirar a experiéncia afro-diaspdrica na Paraiba
dos dominios da invisibilidade. Nao hd espago ai para escamotear a questdo
racial, nem possibilidade de cartografar a identidade do Estado a partir da
unidade cultural. A colegdo investe na diversidade. Novos personagens entram
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em cena. Antigos fatos e contextos sociais, politicos e culturais recebem
novos tratamentos. Facetas desconhecidas dos processos historicos sdo
reveladas. Descobrimos, assim, que a cole¢do assume novas premissas, em
termos de problematicas, abordagens, categorias analiticas e protagonismos
que rompem em varios aspectos com a postura dos estudos anteriores. O
passado escravista e seus legados na Paraiba sdo criticamente dimensionados
e reavaliados, para que se possa informar, entender e explicar o presente, e,
assim, projetar o futuro.

As velhas assertivas conhecidas de ontem sdo reelaboradas e
transformadas em novos argumentos, colocados em circulagao hoje. As
histérias da populagao afro-diaspoérica sao, em varios aspectos, ressignificadas.
Em vez de fonte de preconceitos e discriminagdes raciais, as caracteristicas
especificas dessa populacdo sao apreendidas em sua riqueza coletiva, da
qual todos paraibanos devem se orgulhar. Nao obstante, a colecao também
dedica uma atencao especial as questdes contemporaneas. Levando em
conta as conquistas no campo dos direitos e da cidadania — a lei de cotas nas
universidades federais, as leis 10.639/03 e 11.645/08, a criagdo da SEPPIR, a
promulgacao do Estatuto da Igualdade Racial, entre outras agdes afirmativas
no ambito federal e em alguns estados e municipios -, os autores, sobretudo
do terceiro volume, evocam a necessidade de se (re)pensar as politicas
educacionais, no que tange ao cumprimento da legislagdo, a adogdo de novas
bases epistémicas, ao projeto pedagdgico, a producgio de material didatico,
a adequagao do curriculo e a reformulagdo das praticas de ensino.

Esta colegdo retune aportes e subsidios importantes para o debate
académico, mas também se destaca como uma ferramenta valiosa para o ensino
e formagdo continuada, sobretudo em nivel de graduagao. Tenta lidar com
uma série de desafios engendrados por esta nova fase da sociedade brasileira,
em que, talvez, pela primeira vez e de forma ambivalente, ser negro e indio
deixam de ser dnus para se tornar, as vezes, até bonus. Neste contexto, contar
a histéria desses grupos, falar de identidade étnica, evocar a categoria raga/
cor dos sujeitos adquire um carater politico, na medida em que tal ato pode
estar associado a uma redistribuicio de recursos e uma educagio de cunho
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multicultural. Num esfor¢o coletivo de buscar dar luz ao negro e ao indio
como agente ativo de sua prépria histéria e ndo somente e sempre vé-los
como vitima, novos paradigmas, que também questionam os nossos dizeres
e saberes, foram aqui articulados. Novas investigacdes, analises, narrativas
e representagdes em torno das questdes étnico-raciais parecem hodierno se
constituir na nova frente de luta por cidadania, reconhecimento e igualdade.

“Nao li e nao gostei” diria uma pessoa tacanha, sobre o tema desta
colegdo. No entanto eu li e gostei; aprendi, me atualizei e me reposicionei
sobre a palpitante histéria do negro na Paraiba e os dilemas decorrentes
das desigualdades étnico-raciais no estado. Esses assuntos sio detidamente
descritos, examinados e debatidos nos diversos capitulos dos trés volumes.
Sugiro aos leitores que se aventurem, ao menos atras do muro da noite, a
espiar com olhos de dguia cada pagina da cole¢ao ou mesmo que mergulhem
nas aguas profundas da Travessias Atlanticas & Paraiba Afro-diaspérica.

Petronio Domingues

Doutor em Histéria (USP)
Professor da Universidade Federal de Sergipe (UES)
Bolsista Produtividade em Pesquisa (CNPq)
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APRESENTAGAD

O ponto em comum de autores e autoras que colaboraram para este
Livro: A Paraiba no Pés-Aboligio e no Tempo Presente: racismos e trajetérias de
resisténcias, o segund da Cole¢do Afro-paraibana (NEABI-CCHLA/UFPB),
¢ a formagdo e a consolida¢do de uma sociedade afro-diasporica no Norte
do Brasil, localizada, especificamente, no antigo territério em que viveram
inumeros povos indigenas, mas que, a partir da colonizagao lusa, em 1585,
passou a ser denominado de Paraiba. Assim, nesta obra, composta por trés
livros, destacamos variadas narrativas que mostram as experiéncias de mulheres,
criancas e homens africanos escravizados e de seus descendentes que, por forca
das circunstancias historicas, - “modernidade” forjada com base no trafico
atlantico e escravizagao de africanos para atender os interesses capitalistas
e por persisténcia de racismo estrutural — tiveram que se reinventar social
e culturalmente nas Américas, buscando demonstrar a sua humanidade e
capacidade de se obstar as opressoes escravistas e racistas. Esta tltima tem se
reatualizado ao longo do tempo, perdurando, assim, no Brasil, uma sociedade
fortemente racista e de extremas desigualdades sociorraciais.

A experiéncia da didspora africana afetou niao apenas o continente
da Africa, mas também a Europa e as Américas, construindo um
complexo de grandes circulagdes e trocas econdmicas, culturais e politicas
que, recentemente, convencionou-se chamar de “mundo atlantico”
Dessa maneira, ao refletirmos sobre a formacio historica da Paraiba,
devemos inseri-la nas relagdes com as demais regides do Brasil e do Atlantico,
sendo essa abordagem imprescindivel para uma melhor compreensao da
experiéncia da populagdo negra, da construgdo e persisténcia dessas préticas
de opressdes, mas também para conhecermos as diferentes formas de lutas de
resisténcias numa longa temporalidade. A histéria desse segmento social e sua
vinculagdo com a Africa foi, durante séculos, silenciada pela escrita da histéria,
ndo sendo também debatida no ambiente escolar e nem nas universidades,
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reforcando as praticas discriminatdrias no espago escolar e também nas
institui¢des que produzem conhecimentos cientificos.

Ha que mencionar que a Educagao Escolar ¢ um caminho importante
para modifica¢do de mentalidades e préticas sociais, a exemplo do que
apontam as diretrizes das Leis 10.639/03 e 11. 645/08 que propoem a Educagao
das Rela¢oes Etnico-raciais, a Histéria da Africa, a Cultura Afro-brasileira, a
Historia e as Culturas dos Povos Indigenas, e que alteraram a Lei de Diretrizes
e Bases da Educagdo Brasileira (1996). Para colaborar na efetivagao dessa nova
legislacao educacional, integrantes do Nucleo de Estudos e Pesquisas Afro-
brasileiros da Universidade Federal da Paraiba (NEABI-CCHLA/UFPB),
desde sua criagdo, em 2011, tém feito um esfor¢o em socializar conhecimentos
produzidos sobre a tematica racial - como forma de estabelecer uma Educagdo
Antirracista — que considerem todos os sujeitos sociais com suas contradi¢des
e complexidades, especialmente, a populagdo negra (escravizada, liberta
e livre) em diferentes contextos sdcio-histéricos e culturais. Entendemos
ainda que com a Cole¢ao Afro-paraibana estabelecemos alguns parametros
acerca das pesquisas produzidas nos primeiros anos do século XXI,
valorizando a interdisciplinaridade, assim como, apresentar algumas
iniciativas académicas nas areas da extensdo e do ensino acerca desse
segmento social elaboradas por pesquisadoras(es) e docentes com diferentes
niveis de formagao (graduados ao pos-doutorado). Tendo como expectativa
que pesquisadores(as) possam se utilizar dos contetidos disponiveis nos
trés volumes da referida Colegdo. Ademais, esperamos que professoras(es)
de variados niveis de escolarizagao possam levar tais conteudos para a sala
de aula e espagos de educagao informal - organizagdes sociais, sindicatos,
igreja, etc. — utilizem desta Colegao, retirando a populagdo negra da Paraiba
da invisibilidade e também viabilizando conteidos para efetiva¢do do novo
curriculo escolar, resultado de longas lutas sociais dos Movimentos Negros
e seus aliados e, finalmente, sancionado pelo poder publico no inicio do
século XXI, 2003, instituindo, assim, algumas mudangas na legislacao
educacional brasileira e, como dito anteriormente, divulgar resultados
recentes de pesquisas interdisciplinares.
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Na multiplicidade das narrativas deste segundo livro, contamos com a
colaboragio de autoras e autores de diferentes dreas do conhecimento (Historia,
Sociologia, Antropologia e Educagao), que evidenciam experiéncias de vida de
individuos negros com suas variadas estratégias de resisténcia no contexto do
pds-aboli¢do ao tempo presente. O presente volume dois é formado por treze
capitulos, comegando com as variadas formas de luta e organizacdo da populagdo
negra em Areia nos primeiros anos do pds-aboli¢iao (Pedro Nicacio Solto); a
resisténcia por meio de praticas culturais com a musica nos primeiros anos
do século XX (Diego de Souza Canuto). Trajetérias individuais sdo destacadas
nos trabalhos do artista multifacetado Tomads Santa Rosa Junior (1909-1956),
que teve fulgurante carreira nacional (Tiago Brandao da Silva). Nesta mesma
perspectiva, destacamos as pesquisas de duas mulheres negras: sendo uma
delas, Adélia de Franga (1926-1976), uma professora negra que atuou
profissionalmente em diferentes contextos do século XX (Simone Joaquim
Cavalcante);e a dona de um clube na cidade de Olivedos conhecida como
Joana Preta (Rozeane Porto Diniz), nascida em 1927 e registrada com o nome
de Joana Francelino de Lima e que ainda reside no interior da Paraiba, na
sua cidade de origem. Tratando das experiéncias coletivas da populagéo afro-
paraibana, contamos com trés estudos de comunidades quilombolas. Nesse
sentido, temos um levantamento das principais comunidades remanescente
de quilombos (Alberto Banal) e dois casos especificos, o da Comunidade
Caiana dos Crioulos (Hezrom Vieira Costa Lima) e o da Comunidade de
Barra de Oitis (Euldlia Bezerra Aratjo & Teresa Cristina Furtado Matos).
As praticas religiosas afro-indigenas, também formas de resisténcia deste o
periodo colonial, continuam presentes em varias regides da Paraiba, tanto no
Agreste (Ofélia Maria de Barros) quanto no sertdo dos cariris (José Luciano
de Queiroz Aires). Para finalizar o referido volume, destacamos os textos que
abordam temas da Educagdo Antirracista (Antonio Baruty Novaes & Solange
P. Rocha); as estratégias de resisténcia negra no tempo presente, como as lutas
sociais de organizagdes negras paraibanas (Ivonildes da Silva Fonseca & Daniel
Torquato Fonseca de Lima), e as expressdes artistico-culturais da juventude
negra, em especifico, o hip hop em Joao Pessoa (Marco Aurélio Paz Tella).
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Agradecemos as parcerias institucionais e com docentes/
pesquisadores(as) do NEABI-UFPB/CCHLA com o Programa de Pos-
graduagdo em Histéria da UFPB, com o Grupo de Pesquisa Sociedade e
Cultura no Nordeste Oitocentista e também a participagdo de docentes
dos NEABI-UEPB (Guarabira e Campina Grande), de professoras(es)
da educagdo basica, ativistas da Paraiba e de um colega que atua em uma
universidade de Minas Gerais (UFVJM), que, com suas reflexdes, sem davida,
sistematizaram fragmentos da experiéncia da populagiao negra de uma area
do Norte do Brasil, mostrando em multiplas narrativas: sua desumanizagao,
escravizagao, ressocializagdo, sociabilidades, agéncias cativas, protagonismo;
estratégias de resisténcia variadas para enfrentamento das opressdes no
escravismo, no pds-aboli¢iao e no tempo presente. Esperamos que este livro,
resultado de esforco coletivo, possa estimular debates, possa ser utilizado na
Educacéo Escolar, contribuindo com a formagao docente e proporcionando
também novas pesquisas a diversas gera¢oes de estudiosos(as) sobre a
tematica racial em diferentes campos de estudos. Sé assim, para além dos
retrocessos sociais que estamos vivenciando no contexto atual (2018),
poderemos oferecer um material para difusdo dos preceitos propostos pela
Lei 10.639/2003, que completou quinze anos. Entendemos, enfim, que as
marcas do passado, que persistem em tempos atuais, como as lutas de classe,
os racismos, e desigualdades sociorraciais, podem nos instigar a enfrentar
os desafios para se construir outras historias e, qui¢a, uma sociedade que
reconheca e valorize a sua diversidade sociocultural. Desejamos a todas e
a todos uma excelente leitura!

Do ponto mais Oriental das Américas, Paraiba,
em janeiro de 2018.

Solange P. Rocha & Matheus Silveira Guimaraes
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0 POS-ABOLICAO, 0S DIAS E 0S ANOS
SEGUINTES DE UMA LONGA JORNADA:
Arein-PB (1888-1892)

Pedro Nicacio Souto

No dia 22 de abril de 1888, todos os escravos de Areia-PB estavam
alforriados. Antes mesmo da aboligdo nacional este municipio se encontrava
emancipado. Em 03 de maio do ano de 1888, dia designado pela Camara
Municipal as comemoragdes em torno deste acontecimento, ela e demais
membros da sociedade, entidades religiosas e civis, celebraram com muito
jubilo, o fim do “calamitoso regime”, que no Brasil, oficialmente, dez dias
mais tarde chegaria ao fim: a escravidao.

Tal fato teve, localmente, a cobertura jornalistica de um periddico
intitulado “Verdade”. Este, liderado por Manoel da Silva e Rodolpho
Pires, desde sua origem, defendia como bandeira maxima a campanha
abolicionista. Um abolicionismo de “cima para baixo”, patenteado pela
elite. Assim, analisar suas paginas, na tentativa de recuperar as multiplas
lutas e sociabilidades vividas por homens e mulheres negros a época na
cidade de Areia-PB, nossa “aldeia negra’, sera a principal meta deste artigo.

Durante a pesquisa, encontramos muitos sujeitos — ex-escravos e
libertos - cujas trajetorias de vida, mesmo que “incompletas’, reverberam
seu agenciar no mundo da “liberdade” que emergia. Oriundos de uma
vida repleta de limitacdes e dificuldades criaram expectativas positivas
as portas que, pareciam-lhes, finalmente serem abertas. Eis as historias
a serem contadas e as feridas a serem cicatrizadas, que o pds-abolicao
insiste em nos legar e, neste breve texto, vos apresentamos por meio da
histéria social, bem como de categorias analiticas, como as de experiéncia,

agenciar humano e lutas de classe.
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Do Tres e Maio

A reunifo NA Camara MunicipaL em 18/04/1888, como consTa No 5 NUMERO DO JORNAL
VeroaE, patapo o 24/04/1888.

Até o designado dia 03 de maio, a sociedade areiense se preparou
grandemente. A irmandade do Rosdrio deixou de eliminar quinze irmaos
por nao pagamento mensal. A Emancipadora Areiense articulou uma
comissdo para representd-la no dia sublime. O projeto de trabalho livre foi
aprovado em segunda discussdo, no dia 18 de abril de 1888 com emendas
do Vereador Silveira. Surgiram boatos afirmando que a princesa Isabel faria
recrutamento de mulheres da cidade para servi-la, devido a falta de cativos.
Escravizados de Alagoa Grande tentaram fugir para Areia, sendo presos pela
policia, demostrando uma leitura prépria do 03 de maio e sua circulagdo
na escravaria das cidades circunvizinhas. Houve outras libertagdes em
Pildes sem condigdo alguma.' Enfim, uma chuvarada de noticias infestou
as paginas do jornal “Verdade” que apontaram para a libertagao de Areia,
exemplo a ser seguido, na dtica jornalistica.

Um dia apenas ndo conteve a euforia em que os municipes
festejavam tal acontecimento. O préprio jornal nao faz uma edigdo e s6 volta
a circular no dia 10 de maio de 1888. As festividades duraram até o dia 06 de
maio. Bombas, rojoes, bandas musicais e dangas emolduraram tao sublime
momento da cidade de Areia. Os festejos rompiam a noite, demostrando a
alegria de viver numa cidade formada por homens e mulheres livres; por
cidadaos brasileiros, que em termos juridicos, gozavam dos mesmos direitos
e deveres — em termos juridicos, grife-se!

Essa visdo do jornal impactava cada vez mais, pois o contato com
outras regides fazia com que noticias como estas contribuissem para o
entendimento do ambiente sob o qual os municipes viviam:

1 Ver o quinto namero do Jornal “Verdade”, todos os numero do referido periodo esta disponiveis
na Biblioteca Atila Almeida, localizada em Campina Grande, no campus da Universidade
Estadual da Paraiba.
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Consta que alguns senhores da Repiiblica de Piloes s6
deixardo os seus negrinhos quando forem intimados
pelo governo. Recomendamo-los ao Exm.° Sr. Dr. Chefe
de Policia. (Verdade, Ano I, N° 9, 23 de maio de 1888.
Quarta-feira, p.3. Areia-PB).

Nao nos parece ter sido tdo facil a aplicagio e a aceitagdo daleide 13
de maio, como disse o Presidente da Provincia, o senhor Francisco de Paula
Oliveira Borges, em seu relatério, afirmando que “foi a mesma executada
em toda provincia sem que houvesse o minimo embara¢o”. Mesmo que
em numero irrisorio, alguns senhores demonstravam ainda a forca que o
direito de escravizar conferia hd anos, exibindo assim a “forca da escravidio”,
mesmo depois de ter sido extinta do pais. Tal for¢a “simbolica” enraizada
historicamente se restringia ao dominio privado e ndo ao dominio publico
a qual ja havia sido superada juridicamente.

O viés sarcastico do jornal, ao denunciar tal pratica, chamando
o lugar de “republica”, postura politica que posteriormente serd a desse
periddico, demonstra o grau de autonomia que essa regido, ou melhor,
sua elite escravagista, desejava ter em detrimento dos poderes instituidos.
Entendiam o “elemento servil” como uma propriedade, portanto deveria
haver uma pressao maior por parte dos governantes para que eles apoiassem
tal pratica. Mas esse fendmeno nao ocorreu apenas neste lugar. Vejamos:

Na comarca da Borborema: “Consta-nos que o Sr.
Delfino, da fazenda - Curupiras - continua a gritar como
d’antes: - Sdo meus cativos! Custaram meu dinheiro e o
governo nao manda na minha fazenda! Com vista ao Dr.
Ivo” (Verdade, Ano I, N° 10, 30/05/1888. Quarta-feira,
p.3. Areia-PB).

A articulagio do jornal com outras regides contribuiu significativamente
para a descoberta dessas situacoes tensas de luta, em defesa de sua propriedade
escrava, e a0 mesmo tempo, revela os limites simbolicos do publico versus
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o privado, exposto pelo desespero classista do Sr. Delfino em se localizar
nesta nova conjuntura. E dificil para ele também ver-se em pé de igualdade,
em termos juridicos, com os sujeitos que para ele eram apenas objetos que
lhe custaram seu dinheiro. Propagando a possibilidade de reformar as leis
que passaram a vigorar, ou ainda, criar mecanismos para a manuten¢ao
do poder senhorial sobre os ex-cativos, em virtude do valor econémico e
moral que tal classe senhorial perdeu com o 13 de maio. Havendo, portanto,
uma interferéncia drastica do poder estatal sobre o mundo privado que sera
duramente criticado por este e outros senhores escravistas.

Além do mais, pode significar a perda da méao de obra na sua fazenda,
realidade enfrentada por muitos agricultores na regido do Brejo, mas também
da Borborema. Embora houvesse senhores, como o do noticidrio, que
contavam com o trabalho escravo para o desenvolvimento econdmico de
sua propriedade, é importante tornar explicito que a maior parte destes
trabalhadores, no momento da execucao da lei, era formada por homens
livres, no que tange a Paraiba e Areia. A escraviddo ndo tinha mais forga
politica para se sustentar, devido a agao politizada dos escravos e sua
resisténcia cotidiana ao longo do tempo e da propria agao abolicionista nesse
momento final da escravaria. Dai a hipdtese de que havia em curso, neste
periodo, um debate em torno do publico sobre o privado, especialmente no
ambito politico e judicidrio, propagando leis de tal natureza que infringia a
moralidade da classe senhorial que viu “diminuida” sua importéncia para
o mesmo Estado imperial.

Todos estes casos contrastam fortemente com a realidade que
quis passar o Sr. Presidente da Provincia Francisco de Paula Oliveira
Borges. Na Paraiba, a recep¢do do 13 de maio ndo significou a superagao
plena da condi¢ao de inferioridade por qual passaram os libertos e seus
proprietarios que niao viram com bons olhos a “perda” da autoridade sobre
os seus trabalhadores. A emissao de circulares que o presidente aponta ou
a tranquilidade para executar a lei diferem drasticamente da leitura que o
jornal insiste em demonstrar para a Paraiba sobre os libertos. Até por que:
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Raro é o dia nos nio procuram libertos deste e dos
termos vizinhos reclamando auxilio e pedindo
providéncias para obterem a entrega de seus filhos que
continuam a sofrer duro cativeiro sob o dominio dos ex-
senhores, os quais ndo se conformaram com a lei de 13
de Maio que derrogou todas as leis contrarias a imediata
e incondicional aboli¢do da escravidio. (Verdade, Ano I,
Ne 10, 30 de maio de 1888. Quarta-feira, p.3. Areia-PB).

O caso a seguir exemplifica bem essa situagdo. O Sr. Graciano Soares
Cavalcante foi intimado para entregar sua ex-escrava Laurentina e trés
ingénuos que conservava sobre seu dominio. Ou seja, mantinha-os como
escravos, quando eram livres por direito. Nao se convencendo de sua real
situacdo, o cidaddo acima resolveu requerer e assinar a tutela de outros
dois filhos da dita ex-cativa. A histéria ndo se findou. Em seguida, apos a
intimacio, foi a casa do Dr. Juiz de Orfio, fortemente decidido a assinar a
tutela dos trés ingénuos, tentando regulamentar assim o controle sobre os
libertos. No limiar da questdo, esta implicita a manutenc¢do do poder sobre
0s ex-escravos, principalmente o dominio sobre sua mao de obra. Segundo
a noticia jornalistica, o pior é que

provavelmente pensara também em tutela a parda
Francisca, que evadiu-se de sua casa por antipatizar com
certos instrumentos que diz 14 existirem. Que pomba
sem fel! (Verdade, Ano I, N° 10, 30 de maio de 1888, p.4.
Quarta-feira. Areia-PB).

Se finda a noticia demostrando a possibilidade do uso de castigos
para impor o dominio sobre a resisténcia dos libertos do 13 de maio.

Além de todo o viés tragico que esta histéria nos remete, é explicito
que ha certo elo entre a elite proprietaria e a justiga. Laurentina e Francisca
representam parte da populagao que ganharia a libertagao, mas nao lograria
a liberdade e a igualdade social. Talvez por isso, muitos anos depois, os
descendentes dessas historias protagonizadas por negros que tem na cor da

Capa | Sumadrio



| TRavessias ATLinTicAs - VoL. 2

pele uma identificagdo, ainda sofram com tamanho desrespeito, fazendo o
cantor/compositor -Jorge Aragao- gritar em prol da identidade negra: “se
preto de alma branca para vocé é o exemplo da dignidade, ndo nos ajuda,
s6 nos faz sofrer, nem resgata nossa identidade”. Identidade étnica essa que
muitos anos, apds tais acontecimentos, ainda seja a voz forte no cendrio
brasileiro de pessoas que participam de movimentos sociais, como por
exemplo, 0 movimento negro em busca de autoafirmagao desse grupo, que
desde outrora sofreu com tamanha exploragio social e auséncia de politicas
publicas que minorassem suas penas.

Dai a ideia de que a luta do negro e sua busca pela autoafirmacao
social e sua posterior igualdade social, num pais de tragos pluriétnicos,
seja entendida no processo que move a histéria, seguindo certa légica, que
informa essa matriz negra ao longo do tempo. Assim sendo, a exploragiao
social, de ontem e de hoje, ndo impediu a luta pela igualdade de fato. Apelar
pela “justi¢a’, mesmo sabendo a classe que esta tomou partido ou fugir em
busca de melhores condigoes de vida, constituiram, ao longo do tempo,
alternativas plausiveis para esta populagdo.

No que tange as comemoragdes em torno do 03 e/ou 13 de Maio na
cidade de Areia nos anos seguintes,” vale destacar o siléncio e a frieza com
que a Camara Municipal tratou a questao. Nao fez nada para solenizar a
emancipagio dos cativos do municipio. Nesse sentido, “Se nao tivemos os
estouros das bombas e tudo quanto houve em 1888, tivemos cousa melhor:
abundancia d’agua.” Verdade, Ano II, N° 106, 07 de maio de 1889. Ter¢a-
feira, p. 3. Areia-PB. Apenas o frio e a chuva para comemorar a “redengéo
do municipio’, situagao parecida a dos egressos do cativeiro que sofriam

2 Nos anos que se seguiram tentamos acompanhar as festividades em prol desta comemoragéo e
verificamos que em 1890 nio houve qualquer mengéo a este dia, se utilizaram de artigos sobre a
mendicidade, especialmente no dia 13, pois ndo houve publicagdo no dia 3 devido o periddico ter
parado sua publicagio entre os dias 30 de abril e 08 de maio em virtude da passagem da diretoria
de Manoel da Silva para Francisco Xavier Junior; e, ainda passa a ser somente trés dias por semana
(terca, quinta e sdbado). Entre 1892 e 1993 encontramos varias homenagens, com muitos artigos de
areienses, relatando tal feito e enobrecendo a cidade. Todavia, sobre os anos de 1891, 1894 e 1895
ndo temos os jornais para analisarmos seu posicionamento em relagdo a Aboligdo..
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com a conjuntura pela qual passavam, sejam na exploracdo daqueles que
viviam no mundo do trabalho, seja na dos que trilharam outros caminhos,
como possibilidades de sobrevivéncia nos novos signos do progresso e da
Republica vigoravam.

ESCRAVIZANDO INGENUOS

A edigdo do periddico “Verdade”, em 16 de maio de 1888, chamava
a atengdo para o perigo de reduzir pessoa livre ao cativeiro e escravizar
ingénuos. A Aboli¢ao, na 6tica do jornal, deveria atingir reformas nos
costumes, nos abusos aceitos pelas autoridades juridicas e politicas que
ocorriam com a populagdo egressa do cativeiro, desde anos anteriores a
abolicdo. Assim sendo, é possivel entendermos a preocupagdo do jornal
com a causa da aboli¢ao apds o 13 de Maio, pois ainda havia

nesta provincia grande nimero de pessoas livres reduzidas
a escravidio desde 1887, e outros, desde 1872; isto,
afirmamos pelo que observamos neste municipio e em
outros vizinhos, como é facil de provar-se. (Verdade, Ano
I, N° 8, 16 de maio de 1888. Quinta-feira, p.3. Areia-PB).

Sendo assim, os festejos de 03 de maio ndo alteraram significativamente
a vida dos ex-cativos que habitavam o municipio de Areia. Toda a
permissividade da justica, aliada tradicionalmente aos grupos hegemonicos
(ricos proprietarios, cuja riqueza era baseada numa economia agraria e
escravocrata) tornaria invisiveis os crimes contra aqueles sujeitos, em virtude
do alto grau de impunidade que incorria na articulagao da policia com os
proprietarios. Vejamos a seguir uma noticia que caminha nessa perspectiva:

Triste e vergonhoso recurso é o de alguns escravocratas,
que procuram desfrutar ainda os servigos dos ingénuos,
propalando que sdo tutores dos mesmos, tendo alguns
tentado semelhante recurso criminoso, guiados pelo

despeito e sordido interesse. Dizem que os pais néo

Capa | Sumadrio



| TRavessias ATLinTicAs - VoL. 2

tem capacidade para educar os ingénuos; e nds com os
melhores fundamentos afirmamos, que os ex-senhores
deverao ser excluidos do n° dos tutores daqueles que
acabam de sair de suas senzalas, ainda mesmo depois de
reconhecida e provada a incapacidade dos pais; e nesse
sentido, reclamamos em nome da moral, da caridade e
da lei, toda vigilancia do Sr. Juiz de Orfaos deste termo
(Verdade, Ano I, N° 8, 16 de maio de 1888. Quinta-feira,
p.3. Areia-PB).

Uma das questdes cujo significado pode ser apreendido, a partir da
leitura do fragmento anterior, certamente faz referéncia a figura do tutor
que foi estabelecido desde o Cddigo Filipino, ou seja, antes dos Codigos:
Criminal (1830) e do Processo Criminal (1832)°. Eles normatizaram a
justi¢a no império brasileiro, embora tenham sofrido alteragdes, como
por exemplo, o surgimento em 1871 do Inquérito Policial pela Lei n° 2033.
O tutor tinha a fungdo de educar literaria e profissionalmente, além de
moralizar o tutelado (usando inclusive de castigos leves). Era responsavel
pelos possiveis bens que o0 mesmo deixasse até a idade adulta, devia ser
maior de idade e ter residéncia fixa. Normalmente, usava-se deste tipo de
justificativa para curatelar ingénuos por via legal, apropriando-se do trabalho
de menores e muitas vezes explorando-os, além de que os maus-tratos
asseverados pelos pesados castigos também se faziam presentes na agdo dos
tutores, como nos lembra Guimaraes (2006).

Em outras localidades da Paraiba, o uso da tutela e soldada foi também
verificada. No municipio de Campina Grande, a historiadora Marly Vianna
afirma que tais sujeitos lhe pareceram “uma forma de realizar o trabalho
compulsério desejado por muitos proprietarios de terra” e completa:

Quando o problema da mio de obra tornou-se mais

premente, ficou notdria a dificuldade em fazer trabalhar

3 O Codigo Criminal é um “estatuto que define crimes e penas..”; ja o Codigo de Processo Penal é
um “estatuto que regula a forma como deve ser decidido se a pessoa praticou o crime e se merece
puni¢éo..” (BAJER, 2002, p. 24.)
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na lavoura uma populagio livre ao lado do escravo, por
mais pobre que fosse (VIANNA, 2013, p. 131.)

Assim sendo, esse tipo de trabalhador era intensamente disputado
na justica. Segundo a autora, entre os anos de 1861 e 1902 foram feitos 371
pedidos de tutela com soldada.

Desse modo, é possivel que tenham existido tutores em Areia no
periodo em estudo e, naturalmente, pela escassez de mao de obra no campo
e nas atividades domésticas, tenham se utilizado destes para o trabalho e,
assim, suprir essa lacuna laboral. O pretexto de nao poder educar os filhos
dava aos senhores maiores possibilidades de conseguir a tutela. Tomando
a informacdo por verdadeira, alguns senhores usavam a justificativa de que
os pais ndo tinham como educar os filhos para conseguir, junto ao juizo, a
tutoria deles e, deste modo, explorar seu trabalho. Ou seja, era uma forma de
reproduzir a dominagéo senhorial revestida e amparada num viés legal. Dai
o desespero do noticidrio insistindo que, mesmo provando a impossibilidade
das maes manterem seus filhos, a justica nao poderia deixar como tutores
os ex-senhores.

AS LUTAS NEGRAS SIGNIFICAM A CIDADE

As noticias correm ao longo das paginas da “Verdade”. Transparecem
a necessidade da superagido de todas as condi¢des combinadas anteriormente,
e que, portanto, os ingénuos nao deveriam cumprir contratos até os 21 nos
de idade, pois todas as condi¢des estavam nulas com a emancipagao da
escraviddo do pais. A utiliza¢do destes representaria uma alternativa para a
manuten¢ao do dominio do senhor, revestido de “patrao” sobre o “operario”
Uma tutela, por exemplo, ndo poderia derrogar uma lei que é “clara e positiva’
(Verdade, AnoI,N° 11, 06 de junho de 1888. Quarta-feira, p. 2. Areia-PB).
Tudo que estivesse acordado entre senhores e escravos deveria ser extinto
como o sistema escravagista o fora, tudo isto no plano ideal. Na verdade,
estava em jogo a luta de homens livres e proprietarios que continuariam a
existir e marcar a vida dos trabalhadores subalternos.

A partir da edigdo n° 12, datada de 11 de Junho de 1888, surge a
mais nova luta do periddico, a causa republicana. Cresce o apoio jornalistico
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ao movimento republicano, saudando personagens importantes dessa
concepgao, divulgando suas ideias no periddico, além de mostrar que
continuava a existir a exploragao dos ingénuos. Na edigdo seguinte, afirmava:
“O atual governo seguindo o sistema de papeldrio nao conseguird por certo
fazer-se respeitar, e o cativeiro continuara ainda por muito tempo se os
abolicionistas abandonarem o campo.” (Verdade, Ano I, N° 13, 19 de junho de
1888. Quarta-feira, p. 3. Areia-PB). As criticas do periddico passam a atingir
a propria monarquia, por isso os abolicionistas ndo poderiam abandonar o
campo, posto que havia uma nova luta em cena, o fim da monarquia.

Concomitantemente, podemos trazer a baila as possibilidades dos
personagens noticiados no jornal serem egressos do cativeiro. Esse periodico
tinha por modo citar apenas o primeiro nome dos escravos ou ex-escravos.
Desse fato, podemos apreender que sio oriundos do cativeiro ou mantiveram
lagos consanguineos com estes. E o caso do menor Cherubino, que foi
espetado por uma ponta de faca na madrugada do dia 23 de junho, por sua
namorada, Germina, devido a ciimes da mesma. Fato praticado enquanto o
cidadao dormia. Por sorte, “Escapou de morrer, deixando a sua apaixonada
a curtir os ciumes na cadeia.” (Verdade, Ano I, N° 14, 25 de junho de 1888.
Segunda-feira, p. 3. Areia-PB). Dificilmente, em se tratando de crimes
entre os proprios sujeitos egressos do cativeiro, esse periodico denunciaria
dando forma e conteudo aos personagens, pois ndo era aprazivel mostrar
crimes entre eles mesmos. A partir dai, o uso de um s6 nome, ou ainda,
expressdes como crioulo *, preto, e até vagabundo, podem ser indicios

4 Temos muitas noticias no jornal Verdade que apontam para a persegui¢do, durante a Republica,
a este grupo de pessoas de cor negra. “[...] um abastado agricultor e conceituado cidadéo [fez] uma
grande queixa ao nosso colega do ‘Democrata, acusando aos soldados e até ao prdprio sargento por
haver (sic) cruelmente um inofensivo criollo, somente porque trazia consigo uma faca de ponta,
instrumento hoje usado até por muitos mogos bonitos da cidade” Verdade, Ano V, N° 639, 12/ de
julho de 1892. Ter¢a-feira, p.1. Areia-PB. Em que pese o critério de beleza apresentado pelo articulista
naquela sociedade, temos a policia como o instrumento, em termos institucionais, responsavel por
fazer tal perseguicdo. Observamos que hd distingdes de classe na 6tica do articulista: um cidadio
e um crioulo. Tal diferenciagdo se configurou no cotidiano, nas lutas de classe que marcaram a
experiéncia de vida deste cidaddo que, por natureza e histdria, tinha na pela a “cor da noite” e um
lugar social a ser por ele ocupado naquela sociedade.
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testemunhais destes sujeitos que significavam os integrantes da “cidade
negra’ que circulavam por ruas, pragas e prostibulos locais.

A partir de julho, o jornal passou a publicar duas vezes por semana.
Ou seja, esse periddico parecia em ascensio, dado que havia contribuido
com a “emancipag¢do da cidade” e também era o tnico periddico local, ja
que o “Areiense” saiu de circulagdo apds a abolicao. Assim, cresceram o
nimero de artigos e publicagdes que apontavam para a nova aboli¢do, como
alguns de Saldanha Marinho. Textos republicanos passaram a frequentar
com assiduidade o programa do jornal:

Convengam-se todos os brasileiros: os direitos naturais
do homem serdo desrespeitados enquanto nio forem
banidos os testas coroadas e todos os daulicos que
infestam a pétria. (Verdade, Ano I, N° 16, 05 de julho de
1888. Quinta-feira, p. 2. Areia-PB).

As malhas da justi¢a também sao espagos para encontrarmos esses
sujeitos: “Com a policia — Informam-nos que o preto Joao, cego de um
olho, vindo da “Soledade,” é pronunciado no artigo de 203 e esta residindo
no engenho “Boa Vista” deste termo.” (Verdade, Ano I, N° 17, 09 de julho
de 1888. Segunda-feira, p. 4. Areia-PB). Essa reportagem versa sobre o
crime de caliinia cometido por papel impresso contra corporagdes publicas.
A pena previa oito meses a dois anos de prisdo e multa. Provavelmente,
Joao mostrou sua agdo politica se utilizando de jornal ou qualquer tipo
de folhetim contra alguma institui¢ao, sabendo do crime que cometera,
veio para o Brejo encontrando abrigo e trabalho no “Boa Vista’, termo de
Areia. Sendo assim, abrimos o leque de possibilidades para a recepgdo nos
engenhos de pessoas egressas do cativeiro oriundas de cidades vizinhas,
fugindo da justica e encontrando aqui possibilidades de sobreviver longe
dos julgamentos. Revela ainda certo “apadrinhamento” do proprietario,
mesmo que fosse passivel de punicéo.

Quase oito meses apds a libertagdo dos escravos, o “Progressista e
Noticioso”, Verdade, sob esse novo epiteto, declara a situagdo dos ex-escravos
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areienses que ainda agonizam a sua prépria sorte: “Dr. Juiz de direito mandou
fazer corpo de delito em uma preta que diz ter sido espancada a mandado
do seu ex-senhor, o cidadado Joaquim Ignacio de Mello.” (Verdade, Ano
I, N° 66, 01 de janeiro de 1889. Ter¢a-feira, p. 3-4. Areia-PB). Na edigédo
seguinte, encontramos: “O Juiz Municipal mandou fazer corpo de delito
em duas mulheres que se queixaram da preta Constanga, ex-escrava do
cidaddo Joaquim Ignacio de Mello, té-las ferido com pancadas e dentadas.”
(Verdade, Ano II, N° 67, 05 de janeiro de 1889. Sabado, p. 4. Areia-PB).

Essas duas breves noticias elencadas pelo jornal, além de exibir as
condi¢des sociais conflituosas em torno de ex-senhor e ex-cativo, revelam
ainda algumas outras questdes. Trata-se da mesma preta as duas noticias?
Se o cidadao é o mesmo e o fato de existir grande proximidade entre as duas
noticias aumenta-se a probabilidade de tratar-se da mesma preta. Sendo
assim, Constanca teria sido surrada por ter lutado contra duas mulheres
que provavelmente fizeram questdo de comunicar a policia, mas também
ao seu ex-senhor, evidenciando assim o carater dominador de segmentos
da sociedade areiense no pds-aboli¢do. O Sr. Joaquim Ignacio de Mello
mostrou que ainda possuia autoridade, fazendo uso do castigo, que ele
mesmo nao praticou, mas foi o mandante do crime, segundo a noticia. Nao
ha mencgéo ou qualquer informac¢ao que aponte para uma possivel puni¢do
desse senhor, contribuindo assim com a afirmagéo anterior de que a justica
estava entrelacada aos bracos da elite dominante local, o que ndo constitui
grande novidade no Brasil daquele periodo.

Cabe destacar o papel simboélico inerente ao uso da linguagem
para definir significados em torno dos agentes que sdo noticiados.
Enquanto que existe de modo destacado o uso de adjetivos como cidadao
(que é o ofensor da histéria) e doutor para qualificar os personagens
hegemonicos que se destacam por serem membros da elite agraria e
judiciaria local, respectivamente; em contrapartida, ha um profundo
anonimato para qualificar a cidada (no minimo juridicamente) que o
periddico apenas define como preta. Mostrando que a igualdade social
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nao era um objetivo efetivamente concreto na 6tica dos articulistas e
editores deste jornal.

A liberdade alcangada deveria contemplar os diferentes degraus da
sociedade de “classes emergente”, sob os signos do capital, que vai reelaborando
as hierarquias sociais reproduzindo e ampliando as desigualdades. Por isso
hipoteticamente pensamos que a liberdade divulgada nao propunha a igualdade
social almejada pelos ex-cativos quando da superagio do cativeiro, negando
assim os possiveis lagos humanitarios jornalisticos deste periédico para as
populagoes egressas do cativeiro no pos-aboli¢ao. Nao ha qualquer pretensao
dos editores em entender a rela¢ao conflituosa por que passou Constanga.

Um subdelegado local manda proceder a exame de corpo de delito
em Firmina, por ter sido espancada, em 27 de janeiro de 1889, pelo cidadao
Paulino Pereira da Costa. O noticidrio informa-nos que: “os arrufos amorosos
ndo autorizam ninguém a espancar as filhas de Jerusalém, que também
tem o direito a viver sob a prote¢do da lei” (Verdade, Ano II, N° 74, 30 de
janeiro de 1888. Quarta-feira, p. 4. Areia-PB. [Grifos nossos]). Nao sabemos
efetivamente o sentido simbdlico do uso do termo “filhas de Jerusalém”,
porém ¢é possivel que o noticidrio demonstre um lugar que as ex-escravas
passaram a ocupar, apos o cativeiro, como alternativa para melhorar suas
condigdes de sobrevivéncia: a prostitui¢io.

Infelizmente, ndo ha mais detalhes do fato criminoso que relatamos,
mas certamente se soubéssemos o lugar em que isso se passou era mais
facil definir, com precisdo, identificando se o caso referia-se a uma briga
entre casal oriundo de pessoas livres, de um cidaddo e uma cidada - néo
parece que seja, ela mesma, é tratada s6 com um nome, o cidaddo é apenas
ele — ou de um cidadao livre e uma cidada livre, mas ex-escrava que me
parece ser mais plausivel. Caso afirmativo, poderia ter entrado nesta vida
para sobreviver, haja vista as péssimas condi¢oes em que se encontravam
os egressos do cativeiro. A prostituicao seria um lugar possivel para estas
mulheres ex-cativas, posto que ndo havia trabalho para todos na sociedade
de classes que se forjava. Além disso, havia lugares de prostituicao em Areia
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que ficavam em pontas de rua, como por exemplo, a Rua da Palha,’ cujo
ambiente as pessoas se entregavam a bebedeira e ao afago nas casas de suas
“Dulcinéias”; provavelmente era um espago de meretricio e de diversao para
os trabalhadores, e, assim sendo, ex-cativos também frequentavam.

Ferimentos. — Sabado a noite, na rua da Palha, Manoel
de tal disparou um tiro sobre o preto Luiz, residente
nesta cidade, encravando-se a carga de chumbo e bala
sobre o ter¢o superior do brago esquerdo. O criminoso
evadiu-se ia-continenti. (Verdade, Ano II, N° 175, 15 de
outubro de 1889. Terca-feira, p. 3. Areia-PB).

Era um espago também de disputas entre membros de classes
distintas. Pobres e ricos disputavam mulheres neste ambiente do prazer.
O preto Luiz, provavelmente egresso do cativeiro, encontrava ali um lugar
para o seu divertimento pessoal, para o gozo das paixdes mundanas, ou
ainda, para a “fuga” do trabalho. Tal experiéncia “profana” da vida nao é
destituida de significados, pois as relagdes cotidianas contribuem para sua
classe subalterna.

Os castigos sobre 0s ex-escravos permaneceram ao longo dos anos:

Surra barbara - Anteontem a tarde, na rua de S. Rita,
Canuto Simpliciano da Silva deu uma bérbara surra

de rebenque em uma preta velha e inofensiva de nome

5 Aventamos a possibilidade de explicar o nome desta rua - que embora na atualidade tenha o nome
de Abel Barbosa, ainda é conhecida vulgarmente como “rua da Palha” - e seu desenvolvimento,
baseado na Postura da Cdmara Municipal de Areia de 1866 ao afirmar no Art. 24° que: “A Camara
designard por meio de editais os lugares, em que dora em diante é permitida a edificagdo de casas
de palha” Ou seja, como no centro havia sido proibida a construgao ou reforma de casas deste tipo,
¢é provavel que este espago tenha sido o que mais foi designado pela Camara para a construgao
de tais moradias e, assim, tenha surgido com a finalidade de abrigar uma populagido mais pobre
e, portanto, sem condi¢des de construir casas mais bem aquinhoadas no centro da urbs. A multa
prevista para quem ndo obedecesse tal postura era de 10$000 reis, o que poderia ser dobrado em
caso de reincidéncia.
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Josepha. Procedeu-se a corpo de delito. (Verdade. Ano
II, N° 204, 18 de dezembro de 1889. Quarta-feira, p. 4.
Areia-PB).

Para além dos muitos significados que podem ser apreendidos com o
relato noticioso gostariamos de chamar a atengdo para o uso ainda presente
de instrumentos de aviltamento escravo no pos-aboli¢do. A sociedade que
foi narrada por alguns autores, como “libertdria’, vinculada a libertagao
“precoce” de sua escravaria, convivia com tais praticas mesmo depois da
liberdade conseguida.

O uso do rebenque e do troco sdao exemplos que contrastam com o
ideario construido para transformar Areia no palco cuja “liberdade falou mais
alto que o despotismo”. (Verdade. Ano V, N° 611, 03 de maio de 1892. Terga-
feira, p. 2. Areia-PB). Em 1892, a “louca” Barbara por dizer publicamente
palavras de baixo caldo, teria sido espancada e posta no tronco. Ou seja,
quatro anos depois de superado o cativeiro, a presenca de tais ferramentas
coercitivas nos faz mergulhar na atordoada vida dos pobres, trabalhadores ou
ndo; e, além disso, permite-nos supor uma vida de resisténcia a tal opressao.

Adentrando os anos que sucederam a “sublime comemoragao’,
verificamos a presenca de situagdes-limite acerca dos negros no pds-aboli¢ao
areiense. Numa delas, Maria Joaquina da Conceig¢ao, conhecida por Maria
Preta, teria furtado, no lugar Titara do termo de Areia, umas pegas de roupa
da casa do cidaddo Felis Rodrigues Chaves. Este a prendeu e a levou a presenca
do inspetor do quarteirdo. Apos esse episodio, ela foi posta em liberdade
e teria sido perdoada pela vitima do furto. Em seguida, retirou-se para o
sertdo, de onde era originaria. Os dias se passaram, chegando aos ouvidos
do delegado a noticia que ela teria sido surrada barbaramente pelo inspetor
e Felis Rodrigues. Assim, em breve tempo, ela fora intimada a presenca da
autoridade (Verdade. Ano III, N° 254, 21 de fevereiro de 1890. Sexta-feira,
p. 3-4. Areia-PB). No dia 15 de fevereiro foi feito o exame corpo de delito,
negando tal procedimento além de que a mesma negou a surra ao delegado.
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E o primeiro caso que o jornal “Verdade” relata o nome completo
da “ex-cativa”. Sua origem sertaneja, cuja presenca aponta para a articulagao
destes sujeitos entre o brejo e o sertdo paraibanos; o furto como um
mecanismo para minorar suas condigdes materiais de sobrevivéncia. Sao
algumas possibilidades analiticas para o caso. No entanto, nenhuma delas
nos chamou tanto a aten¢io quanto o possivel castigo que ela tinha sofrido.
Quem estd com a “verdade”? O corpo de delito, a palavra de Maria ou o
denunciante que nem ao menos sabemos quem foi?

Analisando o caso com cuidado, podemos tentar “solucionar” o
enigma noticioso. Ora, se ap0s ser solta, ela foi para o sertao, levando-se
em conta os meios de transporte da época, provavelmente quando ela la
chegou, ja ndo teria qualquer sinal de surra. Imagina quando retornou para
tazer o corpo de delito. Ou seja, o corpo de delito fora feito para comprovar
uma verdade policial e nada mais que disso. A preta Maria ja tinha voltado
para o sertdo. E provavel que seu retorno a Areia tenha se dado apenas para
cumprir a ordem policial. E mais, a noticia dar a entender que foi o inspetor
que a intimou, ou seja, esta pode ter sido for¢cada a negar qualquer ato vil
feito contra ela para ficar livre em sua terra de origem, ou ainda, foi feito
um acordo entre as partes. No que tange ao denunciante, ha a possibilidade
de alguém a fim de atingir a moral do cidadédo Felis ou ainda do inspetor —
pois o jornal tinha esse poder naquela sociedade - tenha criado tal histdria.
Ademais, essa historia é lacunar e nossas fontes ndo podem dar conta de
toda aquela sociedade, mostrando assim que o trabalho historiografico é
limitado pelas possibilidades documentais.

Embora o caso citado se reporte a um roubo cometido por uma preta,
estas mulheres também sofriam com o “crescimento da vagabundagem”. Assim:

Contaram-nos que ha poucos dias na rua S. Rita
desta cidade arrombaram a casa de uma pobre preta
que ali reside e lhe carregaram tudo quanto possuia.
Aproveitaram os espertos a auséncia da preta que havia

ido bater roupa, e mudaram-lhe os possuidos como
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dizem vulgarmente. O fato criminoso deu-se em pleno
dia! Acordem senhores da policia. (Verdade. Ano V. N°
648, 02 de agosto de 1892. Terca-Feira, p. 3. Areia-PB).

As possibilidades de sobrevivéncia dos egressos do cativeiro apontam
para os limites trabalhistas aventados pelos mesmos. Considerando o tipo
de trabalho que ela fora executar, percebemos certa permanéncia que
remontam aos trabalhos de escravas durante a escraviddo, ou seja, um
trabalho tipicamente doméstico. Provavelmente essa preta, que mais uma
vez a edigdo jornalistica ndo procurou mencionar o nome, trabalhava como
doméstica para a manutenc¢ao de sua vida.

Esta teve seus “possuidos” roubados, revelando o grau de dificuldade
que essa gente pobre passou naquele periodo. Mesmo que tenha sido
desesperador ter sido roubada, com seu trabalho poderia recuperar os
meios materiais de sobrevivéncia naquela sociedade de fins do século XIX.
No entanto, outras mulheres que pertenciam a esse grupo de negros, que
tém ber¢o cativo, tiveram outros destinos. A edi¢ao de 17 de junho de 1890
pergunta: Seria suicidio? Relata que:

Na manha do dia 14 foi encontrado o cadaver da preta
Rita dentro da fonte do Bonito, verificando-se que tinha
morrido asfixiada na dgua. Desde a noite do dia 12
havia desaparecido da casa de seu pai, o preto Thomaz.
Supde-se que desde essa noite precipitou-se na fonte,
tendo sido encontrado o seu cadaver flutuando na agua
na manha de 14. (Verdade. Ano III. N° 328, 17 de junho
de 1890. Terca-feira, p. 3. Areia-PB).

A Gruta do Bonito se localiza “perpendicularmente” & Rua da Palha,
sendo também uma ponta de rua da cidade, uma espécie de bifurcagdo
tomando por pardmetro o centro da urbe. O destino fatidico desta familia de
‘ex-cativos” remete-nos a pensar na real possibilidade de ver no suicidio um
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mecanismo de fuga da realidade dificil que penetrava as agdes destes sujeitos,
agindo drasticamente para minorar a duras penas pelas quais passavam.

Niao podemos afirmar com plena convicgao sobre este fato, mas
as circunstancias de vida que foi legada a esta populagdo - falta de terra
e trabalho, condi¢des de serem efetivamente incorporados a sociedade de
“classes emergente” - ndo podem negar esta alternativa de luta contra a
opressao social que rompia com sua realidade. O préprio lugar de moradia
destinado a esta popula¢io aponta para as dificuldades que incidiram sobre
suas vidas.

RELIGIOSIDADES

Por meio da experiéncia de vida dessas pessoas conseguimos
mostrar outras manifestagdes culturais que minoravam suas penas e, se
faziam presentes, no seu cotidiano. A religiosidade ¢ uma delas. O mundo
religioso fez parte do universo dos egressos do cativeiro, especialmente
no periodo do nosso estudo, pois havia predominancia do mundo
catdlico em detrimento das outras praticas religiosas.® Em Areia, havia certa
preponderancia de algumas festas catolicas, como a de Nossa Senhora da
Conceicao, padroeira local, comemorada em 8 de dezembro de cada ano; Nossa
Senhora do Rosario, além de outras festas de tradigdo crista, como as celebracoes
de Natal, Ano Bom, Festa de Reis, e outras. Assim sendo, percebemos nas noticias
alguns indicios que denotam a participagdo destes sujeitos:

Missa de Natal - Teve lugar na madrugada de ontem, ao
relento e na frente da matriz, a missa do galo com grande
concorréncia de fiéis. Notou-se, gragas as providéncias
do delegado de policia, que ndo se reproduziu o fato
desrespeitoso, nos mais anos testemunhava-se, de
um ruidoso comércio em botequins e taboleiros nas

proximidades do local da missa, onde a chalaca e a

6 Cabe destacar que a postura religiosa do Jornal “Verdade” é vinculada a doutrina espirita.
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vozeria da plebe incomodavam os religiosos ouvintes.
(Verdade. Ano II, N° 210, 26 de dezembro de 1889.
Quarta-feira, p. 4. Areia-PB).

Celebragoes como estas empolgavam toda a populagao catolica
local, que via nela uma oportunidade para o divertimento e a¢des profanas,
assim iam além das atividades religiosas. Era a ocasido ideal para vender
produtos que alegravam a vida da plebe, ou seja, da classe mais pobre que se
aproveitava do momento para embriagar-se em botequins, celebrando a noite
areiense. A existéncia dos tabuleiros remonta a experiéncia de escravas ao
ganho que comercializavam com suas tabuas com quitutes, frutas, verduras
e outros produtos vendendo-os para a aquisi¢dao de algum dinheiro para seu
proprietario, e ainda, a fim de adquirir o peculio e comprar sua liberdade.

Desse modo, essa experiéncia laboral tem nascente na experiéncia
escrava e vai se reatualizando quando da superagdo do cativeiro.

As noites de dezembro de 1889 foram de muita movimentagdo
para catdlicos e demais pessoas que, mesmo cultuando alguma designagao
diferente, aproveitavam-se do momento para tecer algumas sociabilidades.
E bem provavel que a missa de Natal hd pouco comentada tivesse ocorrido
no periodo de novenario da Irmandade do Rosario para a festa de sua inclita
santa que teve como apice o dia 30 de dezembro:

Festa do Rosario — Terminou ontem os festejos feitos
pela confraternizagido do Rosario em sua capela, tendo
havido missa solene com numerosa concorréncia de
fieis, procissdo as 5 horas da tarde e ladainha a noite.
(Verdade. Ano II, N° 214, 31 de dezembro de 1889.
Terga-feira, p. 4. Areia-PB).

Entretanto, ¢ importante lembrar que tal Irmandade nao foi criada
com o fim exclusivo de lidar com os negros e suas agruras, objetivando
minorar suas penas na época do cativeiro. Esta teve seu compromisso
aprovado em 18 de dezembro de 1871 pela Lei N° 442, sancionada pelo
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Presidente da Provincia, o senador Frederico de Almeida e Albuquerque. Logo
em seu primeiro capitulo, podemos comprovar a hipdtese que aventamos:

Art. 1° Na Irmandade de Nossa Senhora do Rosério da
Capela da mesma invocagdo ereta na Cidade d’Areia
admitem-se como irmios todos que de qual sexo, e de
qualquer condi¢do que sejam, uma vez que por devogio
queira prestar seus servi¢os a Irmandade e concorrer para

o incremento do culto que se tributa a mesma Senhora.

Mesmo que de modo implicito percebemos que ela permitiu a entrada
dos negros e negras, pois quaisquer pessoas sob qualquer categoria poderiam
dela participar nao havendo restricdes quanto a condi¢do. Vale lembrar
que, para se tornar irmao da referida Confraria, o sujeito teria que pagar a
joia de entrada no valor de 2$000 (dois mil réis), e os anuais (1$000 réis),
ou seja, se participaram, foram poucos os negros. Segundo a historiadora
Maria da Vitéria Barbosa Lima, o surgimento de tais irmandades devia-se
a: “Auséncia de padres, distanciamento geografico e cultural, negligéncia das
autoridades religiosas...”. (LIMA, 2010, p. 82.) Assim, a assisténcia religiosa
foi uma das fungdes principais por elas desempenhadas. Contudo, com o
passar dos anos, essas acdes foram aumentando, chegando inclusive a dar
assisténcia na morte para seus associados.

Igualmente, concordamos com a hipétese aventada pelo pesquisador
Siéllysson Francisco da Silva que: “subentende-se que esta denominagio
de Igreja dos pretos, nesta cidade, tenha sido posterior ou popularmente
conhecida pelas pessoas da cidade”. (SILVA, 2010, p. 156.) Além disso, o
autor menciona baseado nas atas das reunides entre os anos de 1902 e 1930,
que s6 hd mengao a um homem de cor negra pertencente a Mesa Regedora.
Trata-se de Manoel Preto que, provavelmente pelo fato de apresentar a Mesa
ou ainda receber dinheiro, ocupava o cargo de Procurador ou Tesoureiro.
Lembrando que havia pelo menos duas pessoas com este nome por volta de
1929 na Confraria, tornando-se dificil confirmar se foi este sujeito histérico
que participou da Mesa Regedora.
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A partir dai muitas suposi¢cdes podem ser aventadas sem que possam
ser efetivamente comprovadas. Seria uma irmandade forjada por homens
brancos vinculados ao abolicionismo? E sabido que Manoel José da Silva tinha
participado desde o inicio; no entanto, é pouco provavel que o abolicionismo
local tenha se articulado tao cedo. Ou sera que foi possivel? Teria sido sempre
organizada por brancos e s6 depois abriu as portas para homens negros quando
estes foram “melhorando” de condicio social, economica e cultural? E mais
aceitavel pela propria documentagio aventada, pelo autor supracitado.

Na verdade, a busca por tornar Areia a “cidade libertadora’, que
teve nas glorias passadas a caracteristica de ter o primado da liberdade
paraibana, acabou por fazer eco nas produgoes de significados acerca destes
fendmenos urbanos. O desejo de ratificar tal memdria acabou tornando
de cunho popular essas constru¢des histéricas em torno da Irmandade do
Rosdrio. Diante disso, ¢ provavel que esta tenha reproduzido as desigualdades
sociais e étnicas que nortearam as vivéncias areienses de fins do século XIX
e inicio do XX. Isso ndo significa que desejamos diminuir a importancia
de tal entidade para uma urbe interiorana como Areia, ou ainda, a de seus
membros. Mas, se faz necessario levar em conta o contexto e as agdes dos
sujeitos no seu devido espago e tempo.

Ao contrario, acreditamos que ela contribuiu para o desenvolvimento
das sociabilidades dentro e fora das reunides para pessoas mais populares,
nas festividades religiosas ou qualquer evento que esta tenha organizado.
Para os menos abastados, ser membro de uma Confraria asseverava certa
visibilidade social, especialmente devido a pompa de tais acontecimentos
por ela desenvolvidos naquele setor citadino. Até porque, quando nao
era possivel fazer a festa com glamour, esta era prorrogada até ter o valor
suficiente para fazer jus a santa, contratando inclusive bandas, como a Unido
Musical (1911) para animar o evento. Os gastos e o garbo com a festa do
Rosério eram de se admirar.
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Os DIVERTIMENTOS E 0 MUNDO DO TRABALHO

Os divertimentos também constituem em alternativas possiveis para
aclarar nossa “aldeia negra”. Encontramos algumas circulares dos delegados de
policia em noticias no jornal aventando para o cumprimento da lei’ quanto
a proibicao de sambas, batuques e a jogatina presentes nas ruas da cidade.
Curiosamente, destas apenas a Rua 03 de maio é central, todas as outras sdo
pontas de rua: Gameleira, Sdo José e do Tijolo Cru. Quaisquer que fossem
os jogos de parada eram terminantemente proibidos, pois eram tidos como
“prejudiciais a sociedade.” Eis uma circular da Delegacia de Policia:

Cidadao. Convido por todos os meios legais habituar o
povo a prética do trabalho licito e produtivo e afastai-o
dos focos de vicios e imoralidades, recomendo-vos que
ndo consintas por forma alguma, que em vosso quarteirdo
se realizem os divertimentos populares denominados -
Sambas -, bem como jogos de cartas, dados ou qualquer
outro jogo de paradas. Deveis tomar nota dos nomes dos
donos das casas em que se praticarem tais ajuntamentos
e das pessoas que frequentarem, remetendo-as a esta
delegacia para serem passiveis de punicdo legal. Ao
inspetor do quarteirdo de. . . (Verdade. Ano III. N° 279,
22 de mar¢o de 1890. Sébado, p. 3. Areia-PB).

Assim sendo, havia certa resisténcia por parte da elite dirigente que
ansiava por apagar a memoria negra vinculada a diversao. Teriam eles um
modo proprio de se divertir antes e depois do cativeiro. Objetivamente,
nestes sambas e/ou batuques eram presentes pessoas de “todas” as classes

7 Lembramo-nos do Art. 68° da postura Municipal de 1866: “Quem fizer vozerias e alaridos nas
ruas desta Cidade, e povoagdes do seu termo pagara 2$000 reis de multa. Se for de noite sofrera
mais 3 dias de prisao”. Mesmo distantes temporalmente ao que tudo indica os sambas e batuques
que revelam a festa negra eram proibidos na cidade, entretanto, na pratica continuavam a ocorrer ao
longo dos anos, pois as noticias que seguem sao de 1890 em diante. A proibi¢ao de tal manifestagao
em Areia era total, mas isso nao impediu sua prética como veremos.
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- embora a participagdo de pobres fosse maior — e ndo apenas negros, mas
a proibi¢do tem a intengdo de negar o passado escravista ou o direito ao ir e
vir do ex-cativo. Ao mesmo tempo, é reafirmada a existéncia de sua diversao.
Ela ndo deixou de existir, mesmo que punida a duras penas, exemplificando
bem a propria histdria da populagao negra no Brasil.

A historiadora Maria da Vitéria Barbosa Lima acredita que: “para o
negro, fosse ele escravo, liberto ou livre, a celebragio de suas festas consistia
na sobrevivéncia de costumes, mesmo que eles tivessem sofrido adaptacoes”
(LIMA, 2010, p. 57.) Acreditamos que depois da abolicao, esse processo
continuou. Mesmo que as perseguicoes a tal manifesta¢io cultural afro também
tenham permanecido, gerando relagdes conflituosas entre estes grupos.

Essas reminiscéncias acompanham as trajetdrias de vida destes
homens e mulheres ligados, direta ou indiretamente, a0 mundo cativo
e suas memorias. Em meandros de 1892, pessoas como Maria, na Rua
Sao José (vulgarmente conhecida como “Esfola Bode”, hoje, “do bode”),
representa parte da trajetoria de vida desses sujeitos que estiveram vinculados
a escraviddo, de suas memodrias e seus divertimentos. Além disso, apontam
para a incorporagdo destas festas — tipicamente cativas — por outros elementos
da sociedade, pois ela ndo é definida pela matéria como preta, e sim, como
“privilegiada dona de casa disse-lhe ter ordem de Santo poderoso” (Verdade.
Ano V. N° 645, 27 de julho de 1892. Ter¢a-feira, p. 3. Areia-PB. [grifos da
Verdade]). Teria ela algum vinculo com préticas candomblecistas,® que
asseguravam sua presenca ainda mais forte na matriz afro? Ela ndo dava
ouvido se quer ao inspetor do quarteirdo, Felix Ferreira do Nascimento. O
samba, o batuque, a bebida e o jogo faziam parte de seu cotidiano.

Portanto, provavelmente sua casa estaria ligada a uma cafua, ou seja, a
pratica do jogo das 52 cartas, como demonstram varias noticias sobre o tema.
No entanto, tal pratica nio ficaria restrita aos descendentes de escravos:

8 Na edi¢ao do jornal Verdade de 1993 encontramos na “Se¢do para todos” o fato seguinte: “diz
esta bruxa ...que o candomblé anunciado ficara para a comemoragdo vindoura de 5 de Fevereiro”
Verdade. Ano V1. N° 766, 20 de maio de 1893. Sdbado, p. 3. Areia/PB. Nao encontramos em nenhum
outro momento manifestagdes que aventassem para a pratica candomblecista em Areia-PB.
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Cafua. — Ora que estas malditas degradantes escolas
continuam a desenvolver-se nesta cidade! Fomos
informados que na rua do Sertdo, na casa n° 8 existe
uma cafua que é bem frequentada pelos filhos de familia.
Com vistas 4 autoridade policial. (Verdade. Ano VI. N°
742,21 de margo de 1893. Terca-Feira, p. 2. Areia-PB).

Como vemos, estes “vicios” adentravam os costumes de parte
da elite local. Os “filhos de familia” estariam entregues a tais escolas
consideradas como formas de degradar a moral e os bons costumes na
Republica vigente. Era a formagdo de um arquétipo de cidaddo que néo
era bem quisto pelas autoridades. Além disso, a matéria demonstra o
quanto essas praticas estavam se enraizando na sociedade, posto que até
os “filhos de familia” estavam participando delas. Certamente, na 6tica
do articulista, tais “filhos” nao eram de descendéncia escrava, pois estes
representavam a degradagdo moral dos costumes propalando tais praticas,
legando-as aos filhos da elite.

Finalmente chegamos a “festa permitida’, o carnaval. Embora seus
participantes ndo pudessem usar mascaras e, por meio destas, ofender as
pessoas ou fazer qualquer tipo de ultraje. O fato é que essa era uma festa
que servia para institucionalizar o divertimento da popula¢ao de todas
as classes. Segundo consta, no ano de 1895, o carnaval areiense foi bem
concorrido, pois diversos grupos se preparavam para o carnaval. Essa era
uma festa desejada pelo jornal e se mostrava mais “democratica”: “Animo
rapazes. Coloquem bem o Deus Mono na ponta; porém que fique bem longe
das garras do Tinga, aquele tinhoso que esta irado.” (Verdade. Ano VIII. N°
912, 22 de fevereiro de 1895. Sexta-Feira, p. 4. Areia-PB).

Destarte, a festa negra, seja ela profana ou sagrada, deve ser inserida
em seu contexto e ndo como “sobrevivéncia’ memorialistica. Olhamos
para ela como um locus de resisténcia e de formagéo cultural deste grupo
étnico e ndo apenas como um espag¢o de liberdade que, principalmente

Capa | Sumadrio



| TRavessias ATLinTicAs - VoL. 2

No pés-aboligdo, era interditada, mas também reavida, parafraseando a
historiadora Maria da Vitéria Barbosa Lima.

Em nossa pesquisa nao foi possivel vincular as festas e/ou aos
divertimentos negros a a¢ao de maltas capoeiristas, como ocorreu no Rio
de Janeiro e outras regides brasileiras. No entanto, encontramos alguns
indicios nas noticias jornalisticas dessa expressdo da cultura negra em Areia:

Meio capoeiros — Queixam-se diversas pessoas de que
uma sucia de vadios, que acompanham a musica, [sic]
dado terriveis quedas em criangas e pessoas adultas que
encontram em [sic] passagem. A policia encomendamos
esses [sic]. (Verdade. Ano II, N° 214, 31 de dezembro de
1889. Ter¢a-feira, p.4. Areia-PB).

Provavelmente, em apresentacdes de bandas musicais, estas pessoas
aproveitavam para executar manobras capoeiristas e, assim, se exibirem
causando certo dano a populagio e, até, nas criangas que encontravam pelo
caminho. Assim, em dias festivos é possivel que estes sujeitos aproveitassem
para causar certa “arruaga’ na sociedade, exigindo por parte das autoridades
certa aten¢do para o controle imediato de tais a¢des. Vale lembrar que
este periddico denunciava também as prisdes destes, no Rio de Janeiro e
Pernambuco, e sua ida para a prisdo em Fernando de Noronha, ou seja, estava
atento as possiveis puni¢des que estes sofriam quando eram capturados:

Capoeiros e desordeiros - No dia 6 do més findo
embarcaram em Pernambuco com destino ao presidio
de Fernando de Noronha 80 capoeiros e desordeiros.
Que bons ventos os levem em sua viagem de recreio, e ld
esperem os companheiros que por cd deixaram. (Verdade.
Ano III, N° 261, 31 de dezembro de 1890. Sabado, p. 3.
Areia-PB. [Grifos nossos]).
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E dificil ndo supor que estes agentes “fora da lei” ndo existissem ou
nao estivessem presentes no cotidiano areiense. Os companheiros que “por
ca deixaram” demonstram a hipo6tese que aponta para a existéncia e a (re)
atualizacio destas manifestacoes culturais de matriz africana. No contexto
da Republica emergente, que se fez presente também no interior paraibano,
identificamos a nossa “aldeia negra” “mostrando o grau de persisténcia de
certas praticas culturais, num momento em que a propria capoeira - como
a cidade e a sociedade - passava por mudangas profundas” (SOARES, 2002,
p. 298.) Embora essas mudancas em Areia ndo tenham sido tdo profundas
como aquelas ocorridas no Rio de Janeiro, que o autor se propds a analisar. O
fato é que a capoeira foi incorporada por pessoas de origem étnicas distintas,
portanto é admissivel que pobres brancos também tenham aprendido tal
pratica. Acreditamos que este fendmeno deva ser entendido como um
mecanismo identitério revelado na experiéncia cultural da populagdo de
ascendéncia africana.

Essa populagido, que trouxemos a baila até o prezado instante, atuou
significativamente na cidade de Areia também no mundo do trabalho.
Parecem-nos conscientemente articulados para a luta os aguadeiros desta
urbe, pois em 1893 resolveram declarar greve:

Greve - Os aguadeiros desta cidade estiveram em greve
durante dois dias por causa de um imposto municipal de
mil reis por més e tendo alguns ja se resolvido a pagar o
imposto, resolveram levantar o pre¢o a 320 rs. ; isso é uma
exorbitincia, parece-nos que levantando o preco apenas
a vinte reis em carga, tirardo o que despenderam com
a licenga e lucro superior ao valor dela. Ja aprenderam
a moda do comércio? (Verdade. Ano VI. N° 715, 14 de
janeiro de 1893. Sabado, p. 2. Areia-PB).

No primeiro momento, percebemos que essa classe de trabalhadores
subalternos — ou seja, homens pobres que mercantilizam sua forca de
trabalho de variadas maneiras para sobreviver — sabiam de sua importancia
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para o abastecimento da cidade. Ora, num momento em que inexistia dgua
encanada neste espago citadino, eles se viam munidos politicamente em
prol da categoria. Alids, mesmo que em tom critico, suas reivindicagdes
encontraram eco naquela sociedade, sendo inclusive noticiada nas paginas
do jornal “Verdade” e, por isso mesmo, ndo puderam ser vistas como simples
acdes infundadas, impensadas ou motivadas por outros. E a primeira noticia
que temos vinculada a experiéncia grevista como mecanismo de luta em
defesa do desenvolvimento social daqueles trabalhadores subalternos naquele
espaco urbano.

Estes trabalhadores néo se faziam presentes somente em Areia. Ao
contrario, essa ¢ uma das mais antigas profissoes. Na capital do estado da
Paraiba, era cena comum encontrar: “aguadeiros, conduzindo animais, que
transportavam agua em ancoretas, os quais vendiam o precioso liquido de
porta em porta” (ADVINCULA, 2009, p. 27.) A suspensio de tal atividade
implicava alterac¢ao substancial na vida das pessoas em qualquer cidade. O
uso da agua é fundamentalmente importante para os afazeres domésticos
nao s6 do periodo em apreco, mas também nos dias que correm. Além disso,
nos lugares em que pegavam agua — em chafarizes, pogos, fontes, cacimbas
ou até grutas — podiam se articular enquanto grupo. Assim, estabeleciam
seu jogo comercial comprando e revendendo dgua, especialmente para os
grupos mais abastados das urbes. Os mais pobres ndo tinham como comprar,
entdo eles mesmos se abasteciam em rios ou pogos locais para o banho ou
uso em seus lares.

Por fim, outro aspecto que nos chamou a atencéo é que esta fungio
coincide com outras desempenhadas por escravizados, sendo provavel que
alguns destes trabalhadores tenham ligagdes com a experiéncia anterior de
trabalho sob aquele regime servil. Assim sendo, contribui para o entendimento
da classe subalterna na agdo, em luta articulada. Tais experiéncias de trabalho
nao devem ser pensadas isoladamente e, sim, em conflito e articulagio.
Dai a importancia de tal movimento para o entendimento acerca de nossa
“aldeia negra” trabalhadora. Infelizmente nos faltam documentos que nos
permitam aprofundar estudos, destacando: Quem eram? Qual a origem?
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Se tal greve apontaria apenas para uma melhoria salarial? Ou se ia além?
Mesmo assim, é sintomatica a forma como os aguadeiros articularam-se
em busca de melhorias para sua classe subalterna.

Por ULtimo...

Resta-nos dizer ainda algumas palavras sobre esse ambiente de
liberdade e de luta no pds-abolicao. Esse tema ndo pode ser tratado sem
conexdes com as manifesta¢des culturais, sociais, bem como o cendrio
politico e econdmico, em ambito nacional, pelo qual o pais passava. Nessa
cidade do brejo paraibano - qui¢a, no Brasil inteiro — ndo é possivel perceber
alteragoes significativas que caminhassem para a autonomia e igualdade de
oportunidades para os libertos.

O advento do regime republicano e, de seu ideario - “liberdade,
igualdade e fraternidade” - nao trouxe nenhuma ruptura consistente que
assegurasse quaisquer desses ideais na vida desses sujeitos. Assim, se em um
ano de liberdade, durante o regime monarquico (o regime da libertagao) - de
13 de maio de 1888 a 15 de novembro de 1889 — os libertos experimentaram
pouca alteragdo conjectural significativa, que lhes proporcionassem maior
visibilidade social, tais como, reforma agraria, oportunidades educacionais,
bons empregos, entre outras. Tampouco conseguiram na Republica durante
0s anos iniciais aqui analisados, e, porque néo dizer, durante a maior parte
dos anos de sua institucionalizagdo até o advento de algumas politicas cotistas
para as universidades e concursos publicos federais no século XXI. Mesmo
nao resolvendo de todo o problema, sdo subsidios minimos para minorar
a vida de exclusdo, mas também de luta do povo negro no pais, pois foram
conseguidas por meio dos movimentos sociais Brasil afora e, portanto, nao
sao dadivas governamentais.

Contudo, em Areia, como noutras partes do pais, os libertos e seus
descendentes foram percebendo que, na pratica, ser livre e ser cidaddo nédo
implicava a mesma coisa. Equiparar a todos sob a designagédo de livres no
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regime republicano, ndo eliminou as barreiras historicas entre pobres e
ricos. Estes encontraram na cor negra a maneira mais vil de reproduzir a
hierarquia social entre as pessoas.

Assim, a cor negra passou a significar ndo mais a tipologia dos
escravos sob a escravidao, mas a distin¢io entre aqueles de passado branco
e os de passado negro sob o “regime da igualdade” Nessa contradi¢do do
republicanismo, ao perpassamos os anos com aten¢do e acompanhando
os movimentos da historia, fica claro que o campo aberto a populagdo
negra é o da luta. Esta permaneceu - em maior ou menor grau — e devera
permanecer na longa jornada do pés-aboli¢ao a fim de superar essa dicotomia
do mundo dos livres. O caminho de afirmagéo social dessa gente preta e pobre
permanece em aberto, ndo mais por liberdade juridica, mas por igualdade e
fraternidade entre os variados grupos étnicos.
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PROTAGONISMO ARTISTICO DE UM _
AFRO-PARAIBANO NO P0OS-ABOLIGAO:
Tomas Santa Rosa Junior (1909-1956) °

Thiago Brandao da Silva

Tomas Santa Rosa Junior (ou Santa Rosa), um protagonista negro
no mundo das artes, foi mais reconhecido internacionalmente do que na
Paraiba. Ele nasceu em 1909, na cidade da Parahyba (atual Jodo Pessoa) e
faleceu em 1956, em Nova Deli (India), quando representava o Brasil na
Conferéncia Internacional de Teatro e na IX Conferéncia Geral da Unesco.
Na sua carreira escolar e profissional, concluiu o gindsio, em 1927, no Lyceu
Paraibano e, em seguida, prestou concurso publico para o Banco do Brasil
(1932). Aprovado para trabalhar como contabilista, exerceu sua fun¢do
na capital paraibana e em outras duas capitais nordestinas, Salvador/BA e
Macéio/AL. Depois, em 1932, transferiu-se para o Rio de Janeiro/R].

Santa Rosa era um autodidata que exerceu variadas atividades desde
jornalista, colaborando na producao de jornais, revistas e livros por algumas
regides do pais, sendo redator, critico de arte e ilustrador, até no campo artistico
como pintor, programador visual, cenografo, decorador e professor.

Ha que se destacar sua experiéncia artistica no grupo teatral que pode
ser considerado também como uma associagdo negra, o Teatro Experimental
do Negro (TEN), fundado em 08 de outubro de 1944, no Rio de Janeiro. Nao
obstante, ocupou cargos estratégicos na politica cultural do governo Vargas
(1930-1945; 1951-1954), nas fungdes de responsavel técnico da Iconografia
da Biblioteca Nacional, Desenhista do Ministério da Educacio e Saude e
do Departamento Grafico do Jornal Nacional, Secretario-Geral do Instituto
Brasileiro de Educac¢io e Cultura (Unesco), secretario Geral da Comissao

9Este trabalho é parte da minha monografia de conclusdo do curso de Historia da Universidade
Federal da Paraiba, defendida em 2016.
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Nacional de Teatro, Diretor do Conservatério Nacional de Teatro, entre
outras (BARSANTE, 1982).

Por essa esteira, procuramos analisar uma experiéncia negra no
contexto do pés-aboli¢do, na qual se insere uma trajetoria de vida de Santa
Rosa, que atuou, como citado, em varios campos do mundo das artes, pois se
faz importante compreender e divulgar a participagao do protagonismo negro
no pensar historicamente, ampliando as histdrias sobre os afro-brasileiros,
sobretudo, suas participagdes, produgdes e interpretagdes de mundo, o que
contribui com o descortinar de certas invisibilidades, siléncios e nao-ditos
em relagdo a construgdo sociocultural da Historia do Brasil.

O escopo deste texto é entender a trajetdria de vida de Tomas
Santa Rosa Junior, um intelectual negro que fazia também a fungdo de
mediador cultural™ levando em consideragio os trabalhos e pesquisas que
o citam, validando, por assim dizer, seu protagonismo histérico. Além disso,
buscaremos expor o percurso de sua vida profissional como fios tragados e
entrelacados, uma vez que, desde muito jovem, atuou de maneira artistica
e, concomitantemente, batalhava como funciondrio publico para suprir as
necessidades de sobrevivéncia. Para tanto, nos debrucaremos, inicialmente,
sobre o entendimento do seu cendrio geracional.

NoS TRILHOS DA PESQUISA

Para analisar a trajetoria de Tomas Santa Rosa fomos aos acervos em
busca das fontes primdrias, tais como: documentos epistolares, a exemplo de
algumas cartas trocadas com José Simedo Leal, amigo jornalista, médico e

10 Acerca da mediacdo cultural, vale mencionar as consideragdes de Gomes; Santos
(2016, p. 21-22), que afirmam “que os intelectuais mediadores podem ser tanto aqueles
que se dirigem a um publico de pares, mais ou menos iniciado, como a um publico nio
especializado, composto por amplas parcelas da sociedade [...] O que se quer sublinhar
com tais exemplos ¢ que um mesmo intelectual pode ser “criador” e “mediador”; pode
ser s “criador” ou s6 “mediador”; ou pode ser “mediador” em mais de um tipo de
atividade de mediacao cultural, sendo seu valor conferido pelo reconhecimento de seu
trabalho, quer pelo publico, quer pelo proprio campo intelectual com o qual dialoga”.
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administrador cultural (1908-1996) encontradas no Nucleo de Documentagio
e Informagao Histérica Regional (NDIHR), 6rgao suplementar da Reitoria
da Universidade Federal da Paraiba; bem como nos periédicos, inclusive,
no meio digital, arquivados na Hemeroteca da Biblioteca Nacional; e de
documentos oficiais do Governo do Estado da Paraiba, especificamente,
documentos do Tesouro da Parahyba - Reparticao de Saneamento e
Obras publicas — Contabilidade (1925-1930), evidenciados no Arquivo
Historico Waldemar Bispo Duarte (AHWBD) e no Arquivo do Instituto
Histérico e Geografico da Paraiba (IHGP). Outro mirante sdo as bibliografias
especializadas, textos memorialisticos, fotografias, biografia, entrevistas
(impressas) e artigos publicados por Santa Rosa como critico de arte em
suplementos literarios tais como: Correio das Artes (1945), Letras e Artes
(1946) e Cadernos de Cultura (1952) e homenagens pdstumas encontradas
nos jornais pelo qual examinamos as pistas de sua rede de sociabilidade.
Desse modo, buscamos descortinar o protagonismo negro na constru¢io
sociocultural da histéria do Brasil.

Os estudos biograficos reaparecem como método histdrico, por
isso, personagens historicos sdo considerados evidéncias reveladoras de
um contexto, de uma instituigdo ou de um fato. Assim, a presente trajetoria
revela o protagonismo anonimo acerca da Histdria do Brasil. Entretanto,
ha querelas que trazem um olhar um tanto cético no que concerne o uso
de trajetérias de vida, como € o caso do soci6logo Pierre Bourdieu que nos
alerta sobre a “ilusdo biografica’, ou seja, quando o bidgrafo busca encaixar
o biografado numa trajetdria linear, cria, assim, uma ilusdo continua dos
fatos e acontecimentos. O referido autor destaca que

o real é descontinuo, formado de elementos justapostos
sem razao, todos eles unicos e tanto mais dificeis de serem
apreendidos porque surgem de modo incessantemente
imprevisto, fora de propdsito aleatério (BOURDIEU
apud AVELAR 1996, p. 185).
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Assim, concordamos com Benito Schmidt (2003) e com Alexandre
de Sa Avelar (2010), os quais mencionam tipos de biografias, e, nesse
caso, as criticas anteriormente mencionadas acertam no alvo as biografias
tradicionais atreladas as representatividades sem a devida preocupagio com
questdes “explicativas e analiticas” sobre espacos, contextos, fatos e lugares
de sociabilidade. Em consonancia com esse pensamento, justificamos que a
trajetdria de vida de um individuo pode ser também o estrondo rompedor
do siléncio, principalmente, quando o destaque se trata de um intelectual
negro que vivenciou um contexto em que impera mais a invisibilidade do
que a nitidez da populagao negra.

Nesse sentido, evocamos as proposituras da abordagem analitica e a
diminuicdo da escala. Segundo Revel (1998) mudar a escala de observagao do
social é transformar o contetido percebendo as diversas variaveis; analisar o
protagonismo do artista Santa Rosa pelo viés da abordagem da microanalise
¢ entender as variaveis, incertezas, estratégias de uma trajetdria de vida. Por
isso, primeiro, arrolamos esteira do cendrio vivenciado por Santa Rosa em
sua terra natal.

Cinape DA ParanyBa, 1909-1932: ATMOSFERA SOCIOCULTURAL
DE TomAs SanTa Rosa Junior

Na “cidade-pequenina’, no inicio do século XX, o clima era de mudangas,
principalmente, demograficas e urbanisticas, pois, nesse momento, diversas
familias migravam do interior para capital, a entao cidade da Parahyba, isso
por conta da forte estiagem que por la assolava a vidas de muitos, provocando
morte do gado, perda das colheitas entre outros motivos. Por essa mesma
época, um dos lugares onde ocorriam os matrimonios catolicos era na Igreja
Matriz de Nossa Senhora das Neves. Neste templo, em 30 de julho de 1906,
Tomaz Mauricio Santa Rosa (pai) e Maria Alexina das Neves (mae) se casaram
e passaram a morar na cidade “baixa” do centro da capital, na Rua da Areia, n°
320. Trés anos mais tarde gerariam “bosinho’, Santa Rosa. Sua documentagao
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de batismo'! assinada pelo padre Mathias Freire foi registrada um ano apos
seu nascedouro. Sua certiddo nos informa:

Aos vinte e sete de marco de mil novecentos e dez na
Igreja Matriz de Nossa Senhora das Neves de minha
licenca, Reverendo Padre Mathias Freire batizou
solenemente a Thomaz, nascido aos vinte de setembro
do ano proximo passado [1909], Tomaz Santa Rosa;
filho de Thomaz Mauricio de Santa Roza e Dona Maria
Alexina de Santa Roza [sic]. Foram seus padrinhos
Thomaz Ferreira Soares e sua mulher Dona Amélia
Ferreira Soares. E para constar mandei lavrar o presente

termo que assino."? Grifos nossos.

Antes de gera-lo, sua mae perdera trés filhos. Assim, o drama familiar
acentua a vida dificil pela qual passava sua familia e a situa¢do insalubre
onde viviam. As terras paraibanas de inicio do século, como boa parte do
pais, detinha pouca estrutura para o saneamento de agua e esgoto, por isso,
aventamos que o virus Colera tenha sido a causa das mortes de seus irmaos.
Desse modo, bem jovem Santa Rosa passou a ser arrimo de familia, uma
vez que seu pai abandonou a familia. Provavelmente, migrou para o norte
do pais, onde o surto da borracha atraia varios aventureiros. Segundo Caio
Prado Jr. (2004, p. 199):

aborracha, que gragas aos automéveis e seus pneumaticos
estard destinada a um futuro magnifico, e que na nativa
floresta do vale amazoénico daria momentaneamente
ao Brasil o monopdlio de uma mercadoria de grande

consumo internacional”.

11 Tomaz Mauricio Santa Rosa e Maria Alexina Das Neves. Disponivel em: <https://family search.
org/ark:/61903/1:1:V2KC-QMZ>. Acesso em: 26 maio 2017.

12 Fonte: Livro 13, n° 1876-1878. Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese da Paraiba. Apesar de Santa
Rosa ter sido registrado como Thomaz, escolhemos no presente texto menciona-lo como Tomds,
seguindo suas assinaturas em documentos oficiais.
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O produto econémico em voga nos da pistas de um contexto no
qual o Brasil tenta buscar sua participagdo no capital internacional.

A atmosfera geracional de Santa Rosa pode ser percebida por outros
angulos. O historiador e memorialista Coriolano de Medeiros (1875-1974) no
texto Sampaio e O Tambid da minha infancia (1994[1949]) traz informagoes
sobre os bairros circunvizinhos ao centro da capital da Parahyba, considerado
pelo memorialista como um aprazivel bairro e que, por isso, escolhido para
passeios domingueiros. Tudo indica que a atragdo era a fonte d'agua existente
no bairro, que atraia os transeuntes. Ora tido como aprazivel, mas também
descrito como insalubre. Segundo Edna Nobrega Aratjo (2001) foi nesse
contexto — inicio do século XX - que a Paraiba alcang¢ou seu maior surto
de Colera, provindo das ultimas décadas do século XIX e acentuado nos
primeiros anos do século XX.

Por sua vez, Chagas (2004) assinala em sua pesquisa de doutoramento
que até o primeiro decénio do século, havia algo em torno de treze chafarizes
publicos distribuidos pela cidade. As querelas administrativas e politicas
para a implementagdo da rede de esgoto e agua encanada, assim como da
luz elétrica, sdo tematicas de sua pesquisa. Alids, ao autor menciona que
a falta de recursos para obras de saneamento basico levou o entao gestor
estadual Jodo Pereira Castro Pinto (1912-1915) a procura de empréstimos
com empresarios do Rio de Janeiro para estruturar o saneamento da cidade,
para com isso promover a “civilidade”. Essa manobra pela busca de capital
gerou um verdadeiro estardalhacgo politico, haja vista a indigna¢ao dos
comerciantes e dos representantes da Assembleia Legislativa do Estado da
Paraiba, que revoltados, pressionaram o governo para obter recursos com
banqueiros estadunidenses, até porque o capital externo ja dominava o
comércio de algodao na compra e venda do produto em ambito nacional.

Segundo Ferreira (1993), o algodao foi o produto principal da
economia paraibana, desde final do século XIX, devido as nuancas que
impactaram o mercado internacional que veio a lume com maior for¢a
durante a Primeira Republica (1889-1930) e que consolidou a Paraiba entre
os maiores produtores. Assim,
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o desenvolvimento da industria téxtil nacional, passou
a ter lugar no mercado interno. Em 1922, a produgéo de
algodao por Estado apresentava a seguinte colocagio 1°
Sao Paulo; 2° Pernambuco; 3° Paraiba; 4° Ceara; 5° Rio
Grande do Norte (FERREIRA, 1993, p. 30, grifo nosso).

Desse modo, o destaque da Paraiba no comércio do algodao equaciona
também as modifica¢des urbanisticas.

A metamorfose arquitetdnica ocorrida na cidade da Parahyba nos anos
iniciais do século XX esta ligada a busca pelo trago neocldssico de referéncia
europeia nas construgdes de casas e edificios. Todavia, também sao registro
da opuléncia momentanea vivenciada pela elite paraibana residente da capital.
Para Chagas (2004), no geral, ruas, calcadas, janelas, prédios, pragas, coretos,
ilustram a busca da tdo sonhada “civilidade” Nesse momento, a modificagdo
econdmica movimentou a elite paraibana residente do centro da capital, pois
passaram a construir suas casas na parte alta do centro da cidade. Ja a parte
“baixa” passa ser uma regiao quase exclusiva do comércio. Aproximadamente
em meados de 1910, a elite comercial migra para a parte “alta” da cidade,
estendendo aos bairros circunvizinhos, como Tambid e Cruz das Armas, em que
calcamentos e saneamento basico passam a ser, efetivamente, preocupagao das
elites e do poder publico que nao apenas visavam o moderno, mas aquilatavam
com a prosperidade da civilidade citadina.

A formagao de institui¢cdes culturais também esteve na ordem do
dia. A partir do final do século XIX, sdo criados varios espagos culturais, os
quais a elite paraibana fortalecia seus lagos sociais e prestigio, justificando
suas origens. Tudo isso em uma cidade que estava em pleno processo de
urbanizagdo. Sao exemplos dessa empreitada a criagdo do Club Literdrio e
Recreativo (1880), Club Cardoso Vieira (1892), Centro Literdrio Paraibano
(1893), Clube Literdrio Benjamin Constant (1899), Club Sete de Setembro
(1900), Instituto Historico e Geogrdfico Paraibano (1905), Universidade
Popular (1913), Associagdo d’Homens de letras (1917), Academia dos Novos
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(1920) e encerrando o ciclo, referente a permanéncia de Santa Rosa em solo
paraibano, o Gabinete de Estudinhos de Geografia e Historia da Paraiba
(1931) (MARTINS, 1978). O contexto sociocultural acima descrito deve ser
entendido enquanto cendrio pelo qual Santa Rosa esteve inserido, sobretudo,
no periodo da sua escolarizagao.

Em 1927 (aos 18 anos de idade), Santa Rosa concluiu o ginasio
escolar. Chama a aten¢do os sobrenomes que compunham seu ciclo de
colegas de colégio que, no geral, eram de familias abastadas que enriqueceram
com a produgio e comercializagao do algoddo paraibano. ' A sua rede de
sociabilidade nos da conta de amizades bastante importante para a sua
trajetdria profissional. Identificamos por meio de um relato memorialistico,
informagoes que reforcam nossas proposi¢oes. Segundo Luiz Pinto, seu
coetaneo, Santa Rosa, incialmente, exerceu fun¢des na drea administrativa

seu apelido nessa época era “Bosinho” Intimo de Aloisio
Franca, de Luis Franca os meninos do Tesouro do Estado, na
minha velha provincia, entre os pareddes lenddrios do velho

Convento de Sao Bento, onde funcionava aquela reparti¢io

estadual (Didrio Carioca, 16 de novembro de 1956).

13 Em O Jornal de 22 de novembro de 1924, encontra-se uma chamada de provas, no Lyceu
Paraibano. Na ocasido, Tomdas Santa Rosa Jr. ird prestar exames de portugués.
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Imacem 1: Santa Rosa com EstupanTes No Lyceu Paraisano, 1927

e
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Fonte: AKSL_Ft-146. Jodo Pessoa, 1927

Santa Rosa casou-se por duas vezes, sendo que, apenas na segunda
relagdo tornou-se pai, de um tnico filho, Luis Carlos. Mesmo para quem veio
a falecer aos 47 anos (1956), teve uma trajetoria profissional razoavelmente
bem-sucedida, pois ocupou diversos cargos publicos em dreas dispares.
Inicialmente, no setor contabilistico e, posteriormente, no setor educacional
e cultural. Na Paraiba, por meio da documentagédo pertencente ao Governo
do Estado, o Tesouro do Estado, identificamos uma lista de pagamento dos
vencimentos dos empregados sec¢do de obras publicas - Saneamento e
Industria Pastoril, de 1928. Neste exerceu funcdo de contador e arrematava
mensalmente 300$000, logo depois foi indicado e promovido na mesma
reparticao. Postulamos que essa promocéo tenha sido intermediada por
seu amigo e ex-procurador da Republica, na Paraiba, Adhemar Victor
de Menezes Vidal (1900-1986), na época, morador da “Rua da Direita”
Apreciando uma mensagem/homenagem po6stuma encontrada no jornal
O Norte, de 03 dezembro, 1956, escrito por Vidal, foi possivel entender o
nivel da amizade entre ambos. Na ocasido, dizia Vidal, que sempre o via
com seus desenhos em maos, e com uma alegria imensa, o que, sinaliza
pensarmos que, concomitante a sua vivéncia profissional, estava Tomas
Santa Rosa Junior, buscando produzir e divulgar sua arte.
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Certa feita, dizia Vidal: “quando esteve trabalhando no servigo publico
do estado, anos depois, ocasionalmente, me encontrando com o poder nas
maos” [fala de seu cargo como Procurador] sua situagao [Santa Rosa] fora
melhorada como funciondrio do Abastecimento de Agua até que vieram os
momentos de turbuléncias da politica brasileira', cujo epicentro foi a morte
do Governador da Paraiba [Jodo Pessoa Cavalcante] dai, com a “Revolugdo™,
houve modificagdes na vida do artista”. Naquele mesmo ano (1928), o jovem
Santa Rosa com apenas 19 anos de idade foi promovido e passou a ocupar
a Chefia Geral da Contabilidade da Reparticdo do Saneamento da Paraiba,
passando a ganhar o dobro do valor 600$000 (BARSANTE, 1982, p.08).
No seu ciclo de sociabilidade, Santa Rosa era tido como boémio, lembrado
sempre como possuidor de uma personalidade empatica e alegre.

Por meio de cartas trocadas entre Santa Rosa e José Simedo Leal
(1908-1996) foi possivel evidenciar a profunda amizade entre ambos, desse
modo, elucidamos a profunda importincia que Simeéo Leal tinha em sua
rede de amigos. Leal era dito como uma personalidade de muita influéncia
no meio cultural, no &mbito do Nordeste, e mesmo nacionalmente.

14 Falamos de um momento da histéria do Brasil, no qual, pela primeira vez, desde a implementagio
da Republica (1889), um candidato do Governo nio conseguia chegar a Presidéncia. A continuidade
historica na politica oligdrquica é evidenciada pelo papel de arbitro no tocante a politica interna.
Para isso, basta refletir sobre a experiéncia do final do império e implanta¢do da Republica, quando
os militares assumem o Poder e, posteriormente, transferiram a elite politica civil. Dois fatores
apontam para as mudangas nos rumos do movimento de 1930 e demais movimentos na histdria
republicana. O primeiro diz respeito as dissensoes partiddrias e, a galope, uma crise econémica de
dimensdes mundiais, o Crash de 1929 (EUA), o segundo aspecto remete a “frouxiddo’ na malha
partiddria que apoiou o governo antecessor a Vargas. Parecia haver uma atmosfera inclinada a
mudanga da estrutura politica, ndo de uma mudanga de governo por governo, mas de reelaborar
outros caminhos na politica brasileira. (SKIDMORE, 1988, p. 20-33).

15 Nao concordamos com a visio de que os acontecimentos politicos em 1930 podem ser
considerados como Revolugdo. Para nos, as modificagdes ensejadas nos anos 1930, na Parahyba e
no Brasil, tratou-se de um reelaboragao do jogo politico movido pela engrenagem do paternalismo
das oligarquias, apenas.
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No ano de 1932, Santa Rosa se despediu da Paraiba, foi cumprir
a fungdo de contador, no Banco do Brasil, o que o levou a migrar entre
Bahia, Pernambuco e Alagoas. Pelo que podemos conferir, ao passo que era
submetido a transferéncias, Santa Rosa, ia se inteirando do mundo artistico
por onde passou. O que podemos afirmar é que seu objetivo era se inserir
na esfera cultura da capital do pais. Segundo Barsante (1982, p. 10):

Seus desenhos na época de Maceid retratavam quase
sempre aspectos humanos, figuras populares das ruas:
carroceiros, vendedores de sururu, carregadores de
agucar, motivos que o artista utilizou durante algum
tempo [..]. Desde Salvador, Santa Rosa alimentava
o sonho de vir para o Rio de Janeiro. Seus primeiros
contatos com o meio artistico aguaram-lhe as tendéncias
reveladas quando ainda garoto, na Paraiba. A entdo
capital federal era a cidade que mais oferecia condi¢des

ao aperfeicoamento de sua vocagio artistica.

Passando pela capital alagoana, Macei6 (AL), Santa Rosa realizou
exposigoes. Por 14, também frequentava o gabinete da Imprensa Oficial do
Estado, presidido pelo romancista Graciliano Ramos: “ficavam em conversas
e discussoes literarias que se prolongavam por horas a fio”’¢. Também
participavam desses encontros nomes conhecidos como do seu conterraneo
José Lins do Rego e a artista modernista Tarsila do Amaral.

Entrementes, a sua vida profissional no ambito bancério parecia
nao mais fazer sentido. Logo, evidenciamos em carta de 1932 o amparo
desempenhado pelo seu amigo Simedo Leal, que o avisa sobre uma proposta
de emprego. Para Santa Rosa, suponhamos ter sido esse o tdo aguardado
momento: e ir residir na capital federal, Rio de Janeiro, ou seja, era também
uma oportunidade de deixar o trabalho no Banco do Brasil. Dizia Leal:
“Fostes nomeado desenhista da Comissao de Estradas vais ganhar 600$

16 Correio da Manhai, 08 de setembro de 1936.
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reis trabalhando perto do Ministério da Aviagdo”. Iria ganhar o mesmo
vencimento de quando comegou a trabalhar no setor contabilistico, na
reparti¢ao de saneamento basico. O compromisso lhe chamava: “Dr. Melo teu
futuro companheiro de trabalho achas que deves vir o mais rapido possivel
ele deseja preparar um desenho contigo para o congresso de Estradas”
(OLIVEIRA, 2012, p. 95).

A amizade entre Santa Rosa e Leal era de muito apreco. Ocorre
que certa feita, Santa Rosa tendo que resolver questdes de burocracia que
poderia garantir o recebimento de seu saldrio, recorreu ao seu amigo. Em
carta sem data enviada do Rio de Janeiro para Simeao Leal, Santa Rosa lhe
busca o amigo para verificar alguns documentos que lhe faltavam e que
estavam em sua cidade natal, o caso era urgente, pois acaso isso nao fosse
feito ha tempo, poderia ele ficar desprovido do vencimento do més.

Tratava-se de um documento do servico militar, Santa Rosa,
explicou que ndo serviu ao exército por ser arrimo da familia'?, pois, com
os falecimentos dos irmaos e o abandono do pai, foi a pessoa fundamental
para sobrevivéncia de sua mée e de sua irma Hely. Santa Rosa orienta Leal
air a sua casa e recolher o famigerado documento com sua mae e enviar o
mais rapido possivel pelos correios.

A sua atua¢do no mundo da Arte comegou muito cedo, ainda
quando morava na Paraiba, enfeitando estandartes para igrejas, para grupos
carnavalesco, produzindo também desenhos e pinturas. Nao foi Santa Rosa
um artista de escola, aprendeu as artimanhas das Artes com esfor¢co de um
autodidata. Porém, sua inser¢ao no dmbito cultural carioca proporcionou
o encontro com quem o denominava de “mestre”. Com Candido Torquato,
ou simplesmente, o célebre Portinari (1903-1962) pdde amadurecer seu
talento e desenvolveu suas obras. Sem duavida, sua migragdo para a capital
federal ampliou suas redes de sociabilidade e com elas, boas oportunidades
foram construidas por Santa Rosa.

17 JSL DOC. Cpx, /2 (0608 a 0614) A1G1P1C1
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0 PROTAGONISMO CULTURAL DO MULTIARTISTA AFRO=PARAIBANO:
Santa Rosa

O momento vivenciado por Santa Rosa, na capital federal, Rio de
Janeiro, pode ser compreendido como sendo de turbuléncias no quadro
politico brasileiro. Ocorre que, na década de 1930, a conjuntura politica
e as reformulagdes do poder ensejaram maior controle e vigilancia dos
meios culturais, principalmente, com a instalagao no governo varguista,
com a implantagdo de sua face mais totalitaria. Segundo Gomes (2007), o
periodo que correspondente ao Estado Novo (1937-1945) foi proveniente de
mudangcas econdmicas e sociais. Desse modo, o pais avangava na industria, mas
permanecia sob as entranhas da tradi¢do do conservadorismo transvestido de
moderno. A autora pondera que, com o advento de novas politicas publicas
culturais o Estado Novo esteve atento para a formagdo de uma identidade
nacional cujo mote era a recuperagdo do passado brasileiro, ou o que fosse
possivel desenterrar de suas “raizes”. Contando, para isso, com a participagdo
da “maquina estatal e burocrata” além, obviamente, de atores sociais — em
destaque os intelectuais como foi o caso do multiartista Tomas Santa Rosa
Junior que trazia, em sua bagagem artistica, a leitura regionalista do pais. A
relacao desses intelectuais com as politicas culturais e a sua operacionalizagdo
¢ entendida pela autora como uma relagdo nao automatizada em que havendo
adesdo as diretrizes dessa politica nao eliminaria por inteiro o intelectual, por
meio de cooptagdo. Por isso, estamos em acordo com as suas postulagoes, pois
entendemos esse processo como uma negociagio de interesse entre o aparelho
do Estado e uma oportunidade financeira e de prestigio social e cultural para
os intelectuais agenciados.

Por essa esteira, evidenciamos o seu protagonismo intelectual de
Santa Rosa na conjuntura da politica cultural, mas também compreendemos
que sua participagdo assidua em cargos estratégicos da area cultural do
governo varguista nao o limitou, e, com isso, ele pdde continuar a realizar e
participar da construcgdo de seus projetos, seja na pintura, na programagao
grafica, nas redagdes de jornais, nas decoragdes carnavalescas, no figurismo
ou na cenografia teatral, e foi o que fez.
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Em Cenografia para além do Teatro, Dominique Raquel Cohen
(2007) contribuiu com o universo do espetdculo no ambito da cenografia,
em que ajudou a consolidar — sempre direcionado a aplicagdo de métodos
- enquanto linguagem artistica. E, nesse sentido, refere-se a Santa Rosa
como um sujeito impar para esse campo da cultura brasileira. O “divisor
de aguas” na cenografia'® foi o cenario da pecga Vestido de noiva, de Nelson
Rodrigues. Segundo Cohen (2012), Santa Rosa, em 1943, “desenhou a
revoluciondria cenografia de Vestido de Noiva, de Nelson Rodrigues, com
dire¢do de Ziembinski” que pode ser considerado como um “marco zero
do moderno teatro brasileiro” (COHEN, 2012, p.23).

O mundo do teatro o levou a uma intensa experiéncia com o Teatro
Experimental do Negro (TEN.), fundado em 08 de outubro de 1944. Nessa
época, o grupo teatral que pode ser considerado também uma associagdo
negra, liderada por Abdias Nascimento (1914-2011) e Agnaldo Camargo que
faleceu em 1952, entre outros, que questionava a extrema desigualdade racial
e social presente num contexto em que imperava quase como um axioma, o
mito da democracia racial. Em Significado do protesto negro (1989), Florestan
Fernandes comenta sobre a luta, organizagdo, desafios e o protesto da populagdo
negra quanto a sua real situagao social e economica. Alias, para Fernandes,
havia entre a aboli¢cdo da escravatura (1888) e as reais condicoes de vidas da
populagio negra um limbo que precisava ser preenchido, por isso que para
ele as aboli¢oes/protestos estariam ainda em curso.

O referido grupo politico desempenhou papel significativo na vida
de trabalhadores(as) negros(as) por meio dele foram criados cursos de
alfabetizagdo e debates que trouxeram a tona os questionamentos quanto
ao racismo, a conscientizagdao do lugar social do negro e apropriagdo da
linguagem cénica. Santa Rosa elaborou varios cenarios para TEN, sendo o seu
primeiro contato com os seus integrantes em 1947, no Festival Castro Alves,

18 “E preciso fixar bem que a cenografia, ou melhor, a Cinotécnica, arte de compor plasticamente a
cena, ¢ legitimo metier. Possui as suas leis, o seu cortejo de acessdrios, a sua preparagio intelectual,
a sua organizagdo de elementos e seu trato no fazer, que caracterizam o oficio”. ROSA, Santa.
Caderno de Cultura - Servigo de Documentagdo do Ministério de Educa¢do. Departamento de
Imprensa Nacional, Rio de Janeiro, Brasil, 1952.
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realizado no Teatro Fénix no Rio de Janeiro/R]. Seus figurinos valorizavam
a cultura africana com estampas e turbantes. Em Quando a cor escapa
da coxia - trajes de cena do Teatro Experimental do Negro, Viana (2015),
pondera que mesmo diante das dificuldades financeiras do grupo, sobrava
criatividade, uma vez que os

trajes mostram que Santa Rosa mais uma vez optou por
vestir o corpo dos atores com panos e alfinetes, como
ja havia procedido em 1947, no Festival Castro Alves.
O interessante é que esse sistema valorizou a beleza
escultural dos corpos negros (VIANA, 2015).

Em artigo publicado no Suplemento literario, Letras e Artes do Jornal
A Manha, em 14 julho de 1946, Santa Rosa faz alusoes ao TEN, enfatizando
sua importincia para a constru¢iao da cultura brasileira, e menciona que “a
capacidade artistica do negro, sua plasticidade e sensibilidade desenvolvidas
em alto grau estavam aguardando orientadores que os aproveitassem numa
fun¢do social mais definidora”

IMaGEM 2: SanTA Rosa com INTEGRANTES Do TEN

Acervo pessoal de Ruth Cardoso apud Barsante (1993, p.74).
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A imagem 2 ¢ um registro desse discutido e revolucionario grupo
que recebeu a contribui¢io direta e indiretamente de Tomas Santa Rosa,
ao lado de Abdias Nascimento, Haroldo Costa, Agnaldo Camargo, Marina
Gongalves, Ruth de Souza, Manuel Claudino, entre outros(as). O campo das
artes cénicas lhe deu bons frutos, acima de tudo uma rede de amigos, mas
Santa Rosa é o que podemos considerar como artista de sua época e atuava
por varios meios no mundo da Arte, nesse sentido, passaremos a elucidar
aimportincia de sua trajetéria de protagonista e renovadora para o campo
da programacao grafica, fun¢ao que desempenhou em varias editoras.

A programagio grafica ou ilustragdo grafica foi pontualmente
desenvolvida nas décadas de 1930 e 1940. No Brasil, em tal periodo, editoras
como, José Olimpio, Augusto Frederico Schmid e Agripino Editora Ariel
comecaram a reformular a parte estrutural adotando inova¢des quanto aos
projetos graficos para capas e ilustragdes de livros. Pena (2012, p. 54-65)
traz a tona o processo evolutivo e historico de obras literarias brasileiras,
esquadrinhando o trabalho dos produtores de capas de livro, no decorrer de
varios anos. Desse modo, Santa Rosa ficou conhecido como “o virtuoso na
arte do livro” que foi fundamental no andamento e consolida¢ao da produgéo
visual dos livros no Brasil, numa época impar quanto as inovagoes graficas.

Existe toda uma preocupagio dos capistas em expor nas
capas dos livros elementos que imprimem significados
relacionados a narrativa. Normalmente as representagdes
das capas sdo feitas através de obras de arte ou desenhos
produzidos pelo proprio capista, despertando o
imaginario do leitor em relagio a narrativa do livro.
Dentro desse universo podemos ressaltar a obra do
ilustrador Santa Rosa (como ficou conhecido no meio
artistico) que foi de fundamental importancia para a
renovagdo estética do livro nacional (PENA, 2012, p. 65).

Grifos nossos.
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E bem provével que o reconhecimento profissional de Santa Rosa
tenha se concretizado com convite para dirigir o Curso de Desenho de
Propaganda e Artes Graficas, no ano de 1946, pela Fundagdo Getulio Vargas
(FGV). Logo em seguida, ele assumiu pasta no Museu de Arte Moderna
(MAM) na condi¢do de professor de Desenho Estrutural e Composigao.
Em 1952, no Caderno de Cultura — veiculo do Departamento da Imprensa
Nacional- Santa Rosa, dedicou parte de seu texto as reflexdes concernentes
a arte da ilustracdo e nela, demostrou-se ser um obstinado combatente
para a profissionalizagdo técnica da area da programagdo gréfica, nos anos
1940, chamando a atengdo, inclusive, para a sensibilidade e inteligéncia do
artista incumbido de “vestir os livros”. Dizia ele que, “a atitude intelectual do
ilustrador tem que ser precisa, mas diversa, dando-lhes um valor auténomo,
transportando a natureza das coisas sugeridas™'” Conhecedor das técnicas
e defensor do método, Santa Rosa, dinamizou os projetos graficos atuando
principalmente nos projetos de capa de livros para a José Olympio, que a
época eram, basicamente, uniformes na cor e na forma, desta feita suas
afirmagdes seguem a linha da inovagdo em que:

Com o tempo, as ilustragdes, em formato pequeno e
retangular, colocadas no meio da pédgina, em algumas
ocasides passaram a apresentar um grande formato,
sendo colocadas no alto da pagina, como na edi¢do de
Memorias do Cércere, de Graciliano Ramos. Em outros
casos, as ilustragdes perderam a moldura, ganhando
um trago mais livre, como no livro Poesia, de Carlos
Drummond de Andrade. (LIMA, s/d)®

Na Editora Schmidt no ano de 1933, o afro-paraibano Tomas Santa
Rosa fez seu primeiro projeto de ilustra¢ao quando ilustra a capa do livro

19 ROSA JUNIOR, Tomés Santa. Cadernos de Cultura - Servico de Documentagio do Ministério
da Educagio e Saude. Departamento de Imprensa Nacional, Rio de Janeiro, 1952.

20 LIMA, E. L. C; FERREIRA, M. C. O livro brasileiro dos anos trinta. Disponivel em: <http://www.
portcom.intercom.org.br/pdfs/952a9f90b069f5f01a6a652d9c6c0334.PDF>. Acesso em: 20 mar. 2016.
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de Graciliano Ramos, quem conheceu ainda em Alagoas, anos antes. Seu
legado no universo das ilustragdes é indubitavelmente importante, pois
formam dezenas de projetos graficos para capas de livros de boa parte dos
classicos literarios publicados a época. E facil perceber que, em se tratando
das artes visuais, a perspectiva desenvolvida na cenografia se estendia para
as obras de programacao visual em livros, e vice-versa.

O artista plastico, Santa Rosa, tinha um estilo um tanto quanto
diversificado, pois ndo internalizou uma escola pictdrica. Suas formas de
percep¢ao de mundo nos levam ao seu particular. Admirador de Cézanneee,
influenciado pelo Expressionismo alemao, pelo Fauvismo e Abstracionismo,
produziu varios quadros, sendo o estilo de maior produgéo figurinista.
Além disso, Santa Rosa foi um assiduo critico de Arte na atmosfera artistica
do Modernismo e, era um eterno aprendiz, pois deslocou suas pesquisas
pictdricas para os mais diversos estilos.

Em entrevista, publicada no dia 04 de marco de 1945, no suplemento
literario do jornal A Manha, Letras e Artes Vol. 111, Santa Rosa responde a
perguntas pontuais sobre sua trajetoria de vida no mundo da Arte, enquanto
pintor. Estes pequenos trechos descritos logo adiante sao entendidos enquanto
indicios de seu tempo, e de suas concepgdes sobre de uma cultura artistica.
Quando perguntado sobre como encarava sua pintura dentro do movimento
modernista e qual o ponto de vista em que se coloca com referéncia a sua arte;
responde: “vejo-a como uma das mais simples contribui¢des do nacional em
arte. Inspirando-me na vida popular, a minha principal preocupagio é condensar
o sentimento da terra através, naturalmente, das formas e cores”. Santa Rosa
se debrugou em varios temas: a infancia, a mulher negra, a religidao de matriz
africana, o samba, o circo, os arlequins, a cultura pesqueira e a capoeira, enfim,
uma infinidade tematica que tinha como mote a cultura popular.

E sabido que boa parte de seu legado pictérico esteve sobre a posse
do IPASE - Previdéncia Social. Obras, estas, que correm o risco de se perder.
Como o caso da emblematica reportagem intitulada “O mistério de Santa
Rosa”, noticiado em 15 de dezembro de 1999, na Revista Isto E, por Wladimir
Gramacho, na qual consta uma dentincia quanto aos diversos extravios
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de obras plastica do afro-paraibano Santa Rosa, além da negligéncia com
armazenamento da sua produgao.

ConsieracoEs Finais

E pertinente a reflexio ponderada por Flores (2008), que alerta
sobre uma espécie de selecdo cultural quanto aos afro-brasileiros, que
quase nio aparecem nos conteudos historicos escolares, especialmente, na
duragdo republicana onde impera um “canone da mesticagem” atenuando
a participagao efetiva da populacao negra na construgao sociocultural do
pais no século XX. Ao considerarmos suas colocagdes acentuamos ser
fundamental, pesquisas que abordem na referida temporalidade a tematica do
protagonismo negro no po6s-aboli¢ao, haja vista ser este um campo de pesquisa
que vem contribuindo com os estudos historicos. Desse modo, concluimos
que as historias de vidas sdo fundamentais na ampliagdo e desenvolvimento
dos saberes historicos e, nesse caso, tratamos de esquadrinhar o protagonismo
de um intelectual afro-paraibano que contribuiu com o desenvolvimento
da cultura artistica brasileira e atuou em diversos espacos de sociabilidade,
logrando reconhecimento em varios dos locais por onde transitou no Brasil.

Assim, a importancia de se pesquisar e divulgar pesquisas sobre as
continuidades o legado da Cultura afro-brasileira ¢, a rigor, um contraponto
fundamental no embate com as narrativas “oficiais” que invisibilizam a
presenga da populagdo negra na constru¢ao social e cultural da Histéria
do Brasil. Por isso, levamos em consideragdo que as experiéncias sociais e
culturais de protagonistas negros sao fatores imprescindiveis para mostrarmos
a diversidade sociocultural existente no Brasil.

Enfim, sdo essas questdes que justificam a importiancia em
compreender e divulgar a participagdo do protagonismo negro no pensar
historicamente, ampliando estudos sobre histérias dos afro-brasileiros,
sobretudo suas participagdes, produg¢des e interpretacdes de mundo, o que
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contribui com o descortinar de certas invisibilidades, siléncios e nio-ditos
em relagdo a construgdo sociocultural da Historia do Brasil.
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A RESISTENCIA RESSOA NOS BATUQUES
NEGROS NO POS-ABOLIGAO PARAIBANO?

Diego de Souza Canuto

Pego atengdo agora meus senhores

Pros tambores os tambores

Pois o que bate agora meus senhores

Sdo os tambores os tambores

Mais forte que o agoite dos feitores sdo tambores
os tambores [...].

Trecho da musica Tambores (1994), de Chico César

A presente pesquisa tem por objetivo demostrar a investigagao que vem
sendo desenvolvida no contexto do pos-abolicdo, que, de modo geral, trata
das tradices negras e sua importante potencialidade geracional de espagos
de resisténcia politico-cultural no pds-abolicido primeiras décadas do século
XX na Paraiba, as préticas opressoras que fizeram parte do contexto historico
compreendido, além do fortalecimento de uma identidade afro-paraibana.

Ampliar a pesquisa e conhecimento da histéria da cultura popular
realizada pela populagdo negra paraibana possibilita abrirmos as cortinas
de nossa histdria para o cumprimento da Lei. 10.639/2003 que determina
a obrigatoriedade dos contetidos de Histéria da Africa e da cultura Afro-
brasileira na educac¢ao brasileira, posto que em todo ambito federal, mesmo
com o fim da escraviddo (1888) e a condi¢do de “livre” a todo populagdo
negra, “préticas discriminatorias e a escola excludente se mantiveram” no
periodo republicano (PAZ TELLA, 2012, p. 52). Durante o decorrer do século
XX e adentrando ao século XXI, iniimeras a¢des politicas do movimento

21 Este trabalho é parte da minha monografia de conclusao do curso de Hist6ria da Universidade
Federal da Paraiba, defendida em 2017.
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negro marcam as lutas sociais para que houvesse avangos por uma educagao
antirracista. A partir destas lutas e resisténcias, que resultaram em alteragoes
na LDB/1996, promovidas pela implementacao da Lei 10.639/03, implicaram
na inclusdo do “estudo da Histdria da Africa e dos Africanos”

Em 2013, quando completados dez anos da promulgagéo da referida
Lei foi feita uma reflexdo sobre a ampliagdo do conhecimento acerca das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relacdes Etnico-
Raciais e dos conteudos da referida Lei, com o proposito de ampliar a
producido e o conhecimento das relagdes étnico-raciais e sua pluralidade
no Brasil, promovendo, também, a valorizagdo da identidade e da historia
e cultura dos afro-brasileiros (Brasil, 2013).

Nosso trabalho estd em consonancias com alguns dos objetivos
da referida Lei e, por isso, busca pesquisar a cultura afro-paraibana e sua
resisténcia no contexto pds-aboli¢ao. Assim, os(as) alunos/alunas das escolas
poderao se inteirar, a partir de um exemplo proximo de seus cotidianos, do
quanto o ensino escolar e a sociedade podem ampliar o conhecimento da
histéria e da cultura africana e afro-brasileira. Esta perspectiva oportuniza
mais uma viabilidade de nos contrapormos “[...] ao enfoque eurocéntrico
na educagdao” (PAZ TELLA, 2012, p. 25).

O contexto pds-aboli¢do, seguido pela implantagdo do regime
republicano (1889), em muito é marcado por elementos oriundos de
uma elite conservadora e seus “vicios”, a exemplo da politica de parentela.
Seus primeiros momentos sao assinalados, em larga medida, por grandes
agitacdes no meio popular e por insatisfagées da populagdo negra.
Em decorréncia dessa instabilidade, durante o governo Campos Sales
(1898-1902), é posto em pratica a “solidificagao do sistema oligarquico
de dominag¢ao”, como diz Carvalho (1987, p. 39). Esse mecanismo da
cultura politica serviria, entre outros motivos, para manutengio de uma
“estabilidade” politica para o governo central, com vistas a manter-se
firme perante qualquer entrave oposicionista. Sendo que esse sistema
oligarquico de dominacdo, ou “politica de estados”, ¢é fortalecido por
meio de uma reciprocidade politica de apoio entre o governo central e as
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oligarquias locais/estaduais, com praticas politicas realizadas pelo alto,
ou seja, sem a participa¢do das massas, o novo regime republicano foi
consolidado por uma artimanha “conspiratéria [que] prevaleceu sobre
a estratégia revolucionaria’, como afirma Costa (1999, p. 15). De modo
semelhante, a consolida¢ao da republica na Paraiba pode ser traduzida pela
continuidade da manutenc¢ao de uma elite politica que ja estava assentada
no poder durante o regime imperial. Em meio a essa situagdo, apds ser
proclamado o “novo” governo (1889), foram assistidos encenagdes de
alguns preceitos de um regime republicano que em quase nada se faziam
sentir na realidade, fatos esses que foram sendo modificados lentamente.
Segundo Abrantes e Santos Neto (2010), esses contornos que ganham o
meio politico paraibano faz com que as manipula¢des do poder obtenham
mais liberdade por meio da politica de parentela. Essa pratica ¢é ligada
intimamente com a tradicio da sociedade escravocrata.

Ao tempo que a populagdo negra “liberta’, ou ja “livre”, se viu imersa
em um mundo do trabalho degradante no contexto p6s-aboli¢do, quando era
debatido e comecava a se acentuar, nesse momento, o ideario de um Brasil
branco, europeizado e civilizado. Respostas para os problemas de cunho
politico, economico e cultural pelos quais passava a nascente na¢ao eram
requisitadas pela elite e, mesmo esses problemas sendo de natureza diversa, a
aboli¢do da escravidao vinha a tona como a deflagradora de tais adversidades.

Esse cenario de buscas de respostas para o que viria ser os projetos de
futuro para a nagdo brasileira, passando por uma defini¢do de sua identidade,
pensados por uma elite politica e econdmica que se espelhava nos ideais
civilizatérios europeus, traz a tona um grande higienismo social, pautado pelas
reformas urbanas e mudancas de habitos e costumes, ditadas pelo ritmo Belle
Epoque e teorias cientificos raciais, que buscavam o embranquecimento, visto
como caminho de uma “melhoria racial”. Sendo assim, tinha-se por objetivo
acabar com a vergonha da elite brasileira, traduzida pelo constrangimento
de um pais pobre e negro (CARVALHO, 1987).

Em contrapartida, o protagonismo negro no pés-aboli¢cdo ocorreu
e pode ser constatado a partir da busca por uma ampliacao no olhar
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historiografico, como afirma Gomes e Domingues (2013). Dessa forma,
nossa investigacao acerca do protagonismo e da resisténcia negra em meio
ao contexto pds-abolicdo a partir da Paraiba, serd, agora, explanada.

A CULTURA NEGRA COMO FORMA DE RESISTENCIA POLITICO-CULTURAL
No Pos-aBoLIGAo (Paraisa, 1910-1930)

Pesquisar a cultura negra nas primeiras décadas do século XX
(1910-1930) e analisar as estratégias de resisténcia as praticas opressoras que
faziam parte do contexto historico abre possibilidades para demonstrarmos
a capacidade da populagdo negra em resistir as agdes racistas vigentes. A
Paraiba do pds-aboli¢do, especialmente na Primeira Republica (1889-1930),
estava composta por uma grande diversidade de expressoes culturais afro-
brasileiras. Algumas das quais, infelizmente, ndo resistiram devido a for¢a
do tempo, ou por repressoes realizadas por forcas do Estado brasileiro, a
exemplo da Policia, que procurava manter a “ordem e a moral” nas ruas
das cidades, em prol ndo s6 dos interesses desse primeiro, mas também das
recomendacdes da sociedade civil paraibana, que também se inseriram nos
debates sobre o progresso para uma cidade “moderna” e “civilizada”

Essas concepgdes de sociedade - moderna e “civilizada” — estavam
sedimentadas durante o século XIX e mantiveram-se firme no pds-abolicdo em
variadas cidades brasileiras, por meio de reformas urbanas e mudanca de habitos
e costumes®. As manifestagdes artisticas negras vinculavam-se aos obstéculos
que deveriam ser superados, ou eliminados, para que fosse possivel instaurar uma
“civilizagdo nos trépicos” e aos moldes europeus, como afirma Carvalho (1987).
Desse modo, a entdo capital, Parahyba, segue o ritmo de mudangas e desejos

22 As reformas de ruas, becos e fachadas de casa particulares e prédios publicos aconteciam ao tempo que
“pobres, mendigos, ladrdes, menores abandonados, érfaos, loucos, aleijados e prostitutas” eram retirados das
ruas centrais da capital paraibana, para que “a elite pudesse transitar sem o perigo das doencas ou da incdbmoda
presenga” desse segmento social (CITTADINO; GONCALVES, 2008). Essas reformas também tinham por
intuito, mudar os hébitos e os costumes dos moradores, possibilitando a convivéncia mais assidua dos espagos
publicos. Seguindo essa linha de mudangas, os novos costumes ligavam-se intimamente com a superagio da

cultura negra para que, enfim, o alcance da civilizagdo integral do Estado brasileiro fosse possivel (LIMA, 2010).
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de “novos tempos”. O que se tinha por ambi¢ao, por meio do “progresso”, eram
adequagdes que envolviam todo o alargamento e melhoria de ruas e avenidas, sua
higienizagao e possibilidades de serem colocados em pratica os “novos habitos,
costumes e formas de morar”, agora, possiveis, gracas ao capital excedente da
economia algodoeira®. (CHAGAS, 2004, p. 27). A higienizagao social desses espagos
era tida como item essencial para efetivagdo das reformas. A eugenia vinculava-se
diretamente a busca de uma “limpeza” das ruas. Assim, versando sobre a defesa
dos discursos eugénicos na cidade Parahyba entre as décadas de 1910 e 1920, Silva
(2013) afirma que:
[...] certos individuos que causavam algum desconforto
as elites, aos poderes publicos, tais como os pobres, os
mendigos, os negros, os loucos, e ndo apenas os doentes:
categorias ditas inferiores pelo discurso eugénico (SILVA,
2013, p. 64, grifos da autor).

Diante do exposto, podemos afirmar que foi por meio da pesquisa
em obra de historiadores memorialistas e folcloristas** sobre variados
costumes, temos, hoje, a possibilidade de entendermos o contexto das
relagdes sociorraciais entre a populagdo negra e a classe dominante paraibana
no pos-abolicdo. Em tal momento, de intensas (re)formulagdes de variadas
concepgoes em todo cenario nacional, o Maracatu e o Coco de Roda foram
importantes mecanismos de resisténcia e fortalecimento de uma identidade®
afro-paraibana, perante todas as formas de violéncias, incluindo a simbdlica,
promovidas pela elite brasileira.

23 Para um melhor entendimento do cenario econdmico da Paraiba, nos anos iniciais do regime
republicano, ver Galliza (1993).

24 Ao abordar as aproximacdes ou distanciamentos entre a memdria e historia, Lima (2010, p. 47)
identifica diversos memorialistas e folcloristas que registraram as manifestacdes culturais “através
dos métodos cientificos de sua época’.

25 O historiador E. P. Thompson (1998) problematiza como a classe trabalhadora inglesa do século XVIII
possufa uma “cultura tradicional que é, a0 mesmo tempo, rebelde”. Assim, como a cultura demonstra-se
de forma ambigua, a identidade também se confirma, pois é “[...] possivel perceber no mesmo individuo
identidades que se alternam, uma deferente, a outra rebelde”. Nesse sentindo, entendemos como a
cultura negra paraibana e a identidade propiciada por esta demonstram-se de forma rebeldes as diversas
formas de ataques efetuados pela elite e sociedade civil paraibana no pos-aboligao.
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Apesar das restricoes e penalizagdes, em muitas ocasioes realizadas
em nome da moral e dos bons costumes, as expressdes da cultura negra
nao se renderam. Referéncias aos mecanismos que tinham o intuito de
reprimir ou extinguir a cultura festiva de escravizados ou libertos em meados
do século XIX eram estampadas nas capas de jornais. Antes mesmo do
regime imperial, os batuques, calundus e cerimonias afro-religiosas foram
presenciados visualmente e descritos por memorialistas, por exemplo. Nessas
ocasides eram respondidas com pouco ou nenhuma tolerancia por senhores
de engenhos e diferentes habitantes dos séculos XVII e XVIII (TINHORAO,
1988). Todavia, eram dangas e batuques que se tornavam mais fortalecidos
em dias de santos catdlicos e festividades nacionais como o Entrudo®, Sao
Joao e Natal. Assim, mesmo com agdes repressoras de setores do Estado
brasileiro que seguiram persistindo nas primeiras décadas do século XX,
tradi¢des e costumes afro-brasileiros, como os Maracatus, e Cocos, seguiram
e mantiveram-se vivos em diversas regides da Paraiba.

A grande diversidade da cultura afro-brasileira demonstra o quanto
essa popula¢do nao se rendeu ao controle e disciplina de suas vivéncias
festivas que as acompanharam desde o Brasil coldnia e, que, ainda persistem
por meio de suas forcas, nos dias de hoje. E importante destacar que foi por
meio das tradi¢oes negras, que redes de sociabilidade e fortalecimento de
espagos de poder surgiram e se consolidaram perante aos variados obstaculos
do pds-aboli¢ao (LIMA, 2006).

A RESISTENCIA COMO TRADICAO DA EXPRESSAO ARTISTICO-CULTURAL NEGRA

Por intermédio de Lima (2010), do memorialista Ademar Vidal e
de Medeiros (1994[1942]), obtemos descricdes dos maracatus praticados
na Paraiba. Vidal em 1944, escreveu um artigo para a revista portuguesa,
Atlantico, fornecendo detalhes sobre os Maracatus que percorriam as ruas
da entdo capital, denominada de cidade da Parahyba. Esse artigo do referido

26 Terminologia que designava brincadeiras com dgua e lama, também sendo registrado como uma
denominac¢io de Carnaval (LIMA, 2010).
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pesquisador, entre outros caminhos possiveis, possibilitou adentrarmos nas
primeiras décadas do século XX e analisar como o Maracatu consolidou
suas apresentagdes até por volta dos anos de 1910. Assim, diz Vidal (1944,
p. 42-43), quanto a presenga marcante da populagio negra, os sons de seus
batuques e aos aderegos sempre carregados por estes:

Os negros dominavam inteiramente no Maracatu da
Rua Direita [atual Duque de Caxias], ndo se vendo nem
uma cara branca. Na assisténcia preponderavam os
brancos que aplaudiam e tomavam partido por uma das
figuras. Ouvia-se o caracteristico rumor monétono dos
atabaques. Uma coisa s6, ali, constante, sem variar. O
chapéu encarnado era o centro do movimento, vendo-se
ao longe sua oscilagdo gloriosa. Aquilo regulava e dava

sentido ao maracatu.

No mesmo sentido, o memorialista Coriolano de Medeiros
(1994[1942]) realiza um “passeio” pelas lembrangas das tradi¢des negras que
faziam parte do calendario, ressaltando que, ao fim do periodo carnavalesco
e o inicio das atividades da Quaresma, quando é chegado o sabado no
periodo da noite, o Maracatu entrava em cena com toda sua opuléncia.
Assim, destaca o autor:

Tambid vibrava de satisfacéo; jogos de saldo, recitativos,
modinhas ao violdo, dancas, cocos, um rumor de festa
que, apesar de forte, ndo abafava as vibra¢oes poderosas
do formidavel maracatu dos escravos de Dona Eugénia,
no sitio plantando as margens da bica de Maria Feia
(MEDEIROS, 1994 [1942], p. 50).

Continuando a transitar mais fortemente entre as datas comemorativas,
Medeiros (1994[1942], p. 65) afirma que, enquanto a elite paraibana esperava
o natal pensando em roupas novas, “pratos diferentes dos triviais” e momentos
de repouso, a populagdo negra buscava a realizacao de suas festas de costume.
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Essa parcela elitista que se encontrava na cidade da Parahyba, ao ser findada
a missa do Galo, se dirigia até suas residéncias para ceiar e dormir. Nesse
mesmo momento, outros continuavam a se divertir com “o coco da rua
do Grude” e o “maracatu do sitio da D. Eugénia’, estes recomegando “mais
ruidosos”. Podemos entender a realiza¢do do Coco e do Maracatu nesses
determinados espacos, como locais de resisténcia e fortalecimentos de uma
identidade afro-paraibana, em contraponto do idedrio de uma “europeizagdo”
dos costumes locais, como afirma (LIMA, 2010).

Na entdo provincia da Parahyba do Norte, o Maracatu e outras festas
negras foram demarcando espagos para a pratica de suas tradigdes culturais,
mais especificamente em sua capital. Mesmo com todo um conjunto de
normas criadas no intuito de “adequar” as diversas manifestagdes culturais
realizadas pela populagdo negra, foi possivel resistir por todo o periodo
imperial®”’ e adentrar a republica. Seguindo esses caminhos de resisténcia
possiveis, antes de chegar a seus tltimos dias a serem vistos em suas gloriosas
atuacdes nos diversos espacos percorridos pela capital paraibana, os Maracatus
forneceram experiéncias formidaveis a quem os praticou. Afirmamos isso,
como sendo essa tradi¢do parte de um conjunto culminante na formagéo
de uma identidade negra paraibana, ainda em construg¢ao, possibilitando
um processo de humanizagao e resisténcia ao longo do tempo.

Entre estereotipos e busca para manutencgao de uma ordem puiblica,
podemos concluir que foram diferentes fatores que levaram os Maracatus
paraibanos a cessarem suas realizacdes por volta da década de 1910. Elementos
que passam pela manuten¢do onerosa pelas quais necessitavam a pratica
desta expressao cultural, juntamente ao fim da importante Irmandade Negra
de Sao Benedito, podem ser classificados como fatores contribuintes para
findar os maracatus paraibanos. Mas, também, devemos ressaltar que o peso
censurador das forgas repressivas do Estado - atuando por meio da policia
— posiciona-se como fator imprescindivel para cessarem os componentes
sonoros e religiosos que carregavam os Maracatus pelas ruas da Parahyba.
Além destes fatores, a bebida, servindo como componente certo dessa e de

27 As tradigoes eram realizadas pela populagdo negra livre, liberta ou escravizada (LIMA, 2010).
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outras manifestagdes culturais negras, carregava em si, o indicativo de ser a
causadora de disturbios entre os integrantes das variadas tradi¢des. Sendo
assim, torna-se necessario observar o quanto era fundamental, para setores
da elite paraibana, atualizar os costumes que comporiam a sociedade, e, para
isso, era preciso ser dado um fim aos itens que esses grupos reconheciam
como o embrido dos disturbios, e que estavam inseridos nas apresentagdes
do Maracatu (LIMA, 2010, p. 112).

No artigo escrito no ano de 1944, Ademar Vidal além de fazer
referéncia a muitos detalhes que compunham a tradi¢do do Maracatu na
entdo capital paraibana, como as vestimentas, batuques, cantos, e os caminhos
percorridos até a igreja de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos®, traz
detalhes de como ocorreu a repressdo que segundo o autor, fez desaparecer
os Maracatus em Jodo Pessoa, afirmando que:

As perturbagdes da ordem eram tdo frequentes que
o delegado Santos Coelho - um homem gordo e
respeitado eterna autoridade com um prestigio sempre
crescente — resolveu acabar com o Maracatu e outras
tradi¢des do paraibano tdo apegado ao passado. As
exigéncias da ordem determinaram a morte de notaveis
representacdes de folguedos populares admiraveis de
beleza e significacdo folclorica (VIDAL, 1944, p. 42).

O avangar do tempo e o aprofundamento da perseveranca da
elite em manter os ditos bons hébitos e costumes, juntamente com as
preocupagdes em nao perder o caminho para uma cidade moderna, fez
com que o recurso opressivo do servigo da forca policial fosse encarregado
de manter a desejada ordem. Assim, entraram na lista de preocupagio
os bordéis (ou cabarés) e casas de pensao. Os jornais eram os maiores

28 Essa igreja foi demolida na década de 1920 para construgio da Praga Vidal de Negreiros, mais
tarde ficando conhecida como Praga “Cem Réis”. Sendo essa igreja um elemento que apoiava
as tradi¢cdes negras, se inserindo nos habitos e costumes eleitos como nio adequados pela elite
paraibana, leva-nos a crer que sua demoli¢do se insere em mais um exemplo do processo de
“moderniza¢ao”, da qual Chagas (2004) faz referéncias.
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veiculos de divulgagdo dos anseios e afligdes. Assim, Chagas (2004, p.
209) exemplifica as preocupagoes da elite:

Para as elites a tdo sonhada modernidade significava
a manutencido da ordem, da moral publica e dos bons

costumes, e 0 combate a prostitui¢do, a baderna e a arruaca.

Desse modo, o que nos chama atengio é que esses espagos ofereciam
servicos de prazer para os homens, mas também eram locais de divertimentos
por meio da cultura negra. Sobre isso, o historiador Waldeci Chagas (2004)
trata, especificamente, da “Pensédo Brasil” como o local onde encontravam-
se o prazer e o divertimento. Essa Pensdo estava situada “no Varadouro [...]
proximo a Praga 15 de novembro, Estagdo Ferrovidria, e ao Porto do Capim”.
Nessa casa de “hospedagem’, intitulada “Penséo Brasil, o samba e o maxixe
cadenciados ao som dos tambores, pandeiros e atabaques, destoavam das
valsas ouvidas pelas elites”, além de seguirem durante toda a noite (CHAGAS,
2004, p. 210).

A tradi¢ao do Coco na Paraiba, por usa vez, traz consigo um conjunto
de cantos, dangas e poesia. Em estudo de Ayala e Ayala (2010) identificamos
toda uma rica diversidade de elementos encontrados na tradi¢do do Coco. Os
autores destacam a existéncia de caracteristicas diversificadas, com diferencas
entre sua estrutura de formacgdo, formas métricas e ritmicas em que sdo
construidas elaboragdes poéticas intrinsecas a seus cantos, dentre outros
elementos. Essa natureza de diversidade do Coco paraibano é comentada
por Mario de Andrade, em uma pesquisa que o autor realiza por diversas
regides do estado na década de 1920. Como resultado dessa investiga¢ao sao
encontradas as expressoes “samba’ e “maxixe’, nos direcionando a afirmagéo
que o Coco era quem tomava conta das noites da Pensdo Brasil (AYALA;
AYALA 2010, apud ANDRADE, 1984. p. 33).

Sendo denominado por Coco de roda ou Coco praieiro, podemos
identificar as varias possibilidades de sua contribui¢io para a construgio
de uma identidade afro-paraibana. A forma com a qual se organiza o Coco
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de roda realizado em diferentes municipios da regido litoranea da Paraiba,
segundo Ayala; Ayala (2010) sdo atribuidos uma série de elementos de
origem negra, que vao desde o dangar, com a umbigada ou sua simulagao,
bem como pelos instrumentos utilizados, sendo todos percussivos, até
chegar a estrutura de seu canto, baseado em refraos iniciados por um cantor
principal e terminado ou respondido pelos demais integrantes do grupo.
Toda essa composi¢do do Coco de roda é também encontrada em varias
manifestagdes culturais negras do Brasil.

O memorialista Medeiros (1994) traz, em varios momentos de
sua obra, passagens sobre a forte presenga do Coco no bairro do Tambia.
Ao evidenciar os diversos componentes do Carnaval, o autor afirma
que, quando se aproximava tal periodo de folia, o bairro do Tambia ja
se preparava para transformar-se e por em pratica as varias festividades
que lhe faziam parte. Um arsenal de utensilios e brincadeiras constituia
esse novo mundo para ser vivido em quatro dias. A imaginagao ficava
encarregada de definir fantasias de que maneira seus participantes
seriam atacados com as “seringas cheias d’dgua’, conhecidas como “limas
de cheiro” Dentre todo esse universo sociocultural ndo poderia estar
ausente o Coco?, nem tampouco o Maracatu com todo o seu batuque. O
memorialista Coriolano Medeiros (1994[1949], p. 49), ao descrever as ruas
desse bairro, chama a atengdo para um detalhe especial contido na rua do
Grude, pois esse espaco tratava de fazer-se ouvir o Coco cotidianamente:

As brincadeiras findavam e até os cocos da rua do
Grude perdiam o entusiasmo, e nio sé cessavam
também porque o coco era espécie de moto continuo, ou
mercadoria de real necessidade... quando os homens e

mulheres cansavam, os meninos prosseguiam.

29 Medeiros (1994) nédo chega a definir se era o Coco de roda, ou seja, o Coco cantado e dangado,
que se realizava nos dias de Carnaval. Porém, como dizem Ayala; Ayala (2010), a regio litoranea se
caracteriza por um espago, onde predominantemente se realiza o Coco de roda.
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Com o passar do tempo, esses espagos foram sendo observados como
uma contrariedade a ser superada, pois a medida que as agdes perseguidoras e
repressivas para cerceamento de tradigdes negras eram colocadas em pratica,
era necessdrio a resisténcia para manutencdo de suas festas e costumes
cotidianos. Assim, além de prisdes efetuadas simplesmente por estarem
bébados e ndo atenderem aos pedidos de encerramentos de rodas de samba
(Cocos), as autoridades policias também optaram pelo deslocamento dos
integrantes da cultura negra para ruas cada vez mais distantes do centro da
cidade. O que nio foi suficiente para elite obter sua desejada ordem publica.
Afirma Chagas (2004, p. 211) que nas primeiras décadas do século XX:

[...] se tornou necessério afastar os desfavorecidos para
uma drea distante do centro da cidade, sobretudo porque
os sons advindos das rodas de sambas e das maxixadas

quebraram o siléncio desejado dos citadinos.

Percebemos toda uma série de tentativas de modificagoes e adequagdes
para o que nao s a capital Parahyba, mas todo o estado paraibano se tornasse
“civilizado” tendo como modela a cultura europeia. Podemos, entéo, afirmar
que um resultado bastante nitido dessas alteragdes da natureza cultural da
cidade, foi um integrante substancial para uma expansao da segregacao social
e racial na Paraiba, concomitantemente ao cendrio brasileiro. Todavia, ndo
atingiram seu maior objetivo que se caracterizava na obteng¢do de um pais
branco, com habitos e costumes pensados pela elite nacional e local. Essa
situagao é nitida aos olhares contemporéaneos, ao tomarmos o conhecimento
de grupos de Cocos ou Maracatus que permanecem vivos, ou renasceram, a
exemplo do que ocorre na atualidade (2017) em comunidades quilombolas
paraibanas, a exemplo do Coco de Roda Novo Quilombo de Gurugi; o Coco
e a ciranda de Caiana dos Crioulos; 0 Coco de Roda de Mestre Benedito, da
cidade de Cabedelo/PB, entre muitos outros grupos, também de Coco, ou
de outras manifestagoes artistico-culturais negras, espalhados pelas diversas
regides do Brasil, ndo sendo diferente na Paraiba.
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Para concluir, vale registrar que ocorreu a distor¢ao da histdria
do povo negro e também se invisibilizou sua presenga e protagonismo.
Na atualidade, torna-se, portanto, necessario fazer emergir a explicitagdo
da historicidade do Brasil, considerando tal grupo social, mostrando
suas resisténcias, sua humanizagio e o legado cultural, formado a partir
das travessias atlanticas que durante mais de trés séculos transportaram,
forcosamente, uma diversidade de grupos africanos e que, no presente,
pedimos “atenc¢do dos senhores [e das senhoras] para os tambores”, pois
como diz a musica de nosso conterraneo Chico César, quem vai tocar
agora sdo os tambores, pois estes sdo mais fortes que os agoites dos feitores,
sejam eles quais forem. Ademais, os batuques sdo marcas fortes da cultura
de nossos antepassados, mulheres e homens africanos e descendentes que
estabeleceram a sua humanidade e resisténcias.
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A TRAJETORIA DA PROFESSORA ADELIA DE
FRANGA E SUA CONTRIBUIGAO NA HISTORIA
DA EDUCACAO NA PARAIBA (1926-1976)*

Simone Joaquim Cavalcante

INTRODUGAD

A Lei 10.639/2003, que dispoe em seu texto juridico-institucional
sobre a aplicabilidade do contetido sobre a Historia e a Cultura Africana
e Afro-brasileira, que por sua vez alterou a Lei de Diretrizes e Bases da
Educac¢ao Nacional (1996), tem oportunizado aos inimeros sujeitos
politicos-socioeducacionais pensar novas praticas pedagdgicas, tanto no
ambito das escolas de educa¢io basica, compreendendo-as como locus de
transformacao sociocultural e politico, assim como, também, no ensino
superior, onde pesquisadores(as) vem desempenhando importante papel na
produgdo, difuséo e reflexio critico-analitica dos processos e movimentos
de participagao, contribui¢io e resisténcia da populagdo negra brasileira e
afro-paraibana em contextos diversos.

Nessa perspectiva, o presente trabalho tem como objetivo central
apresentar a historia da Professora Adélia de Franga, rememorar a sua
trajetdria docente e contribuigdo na Histéria da Educagdo na Paraiba. Uma
professora que trilhou longo caminho para se firmar no campo da educagéo
paraibana, superando as adversidades de ser mulher-negra’! e respaldar
sua competéncia profissional, predicado historicamente nao estimado as

30 Este trabalho é parte da minha Dissertacdo de Mestrado em Historia pelo Programa de Pos-
Graduagao em Histdria da Universidade Federal da Paraiba, adaptado para compor esta publicagio.
31 Utilizo a nomenclatura negra para firmar a identidade étnico-racial da Professora Adélia de
Franga, como positiva, afirmativa e politica. Para ressaltar também, que as mulheres negras,
estiveram presentes, participaram e contribuiram para o desenvolvimento da sociedade paraibana,
portanto, ndo podendo permanecer obliteradas, invisibilidades.
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afro-brasileiras no nosso pais. Nesses termos, podemos desde ja inferir,
que revisitar sua histdria significa construir e vislumbrar outros e novos
referenciais nos imaginarios socioculturais e, suas praticas na nossa sociedade
brasileira e paraibana, que por muitos anos obliterou a presenga negra em
sua realidade histérica e producéo historiografica; suas experiéncias do
cotidiano, dos saberes e dos fazeres do povo negro na formagao do Brasil
e da Paraiba, em particular.

A docéncia feminina tem se configurado como um objeto de estudo
que, em grande medida, tem sua epistemologia perpassada pelo acionamento
das memadrias sobre as professoras, metodologicamente instrumentalizadas
pela utiliza¢ao da oralidade como fonte historiografica, assim como pela
representacdo de suas praticas docentes, investigadas indiciariamente
em suas trajetorias de vida, que acabaram, muitas vezes, deixando um
legado em relagdo as préprias culturas escolares, frente aos processos de
escolarizacdo. Suas contribui¢des sao resultados de diversos intentos, que
as posicionam nesse lugar de identificagao sociocultural nos espagos onde
estiveram inseridas, sejam elas mulheres da elite ou ndo, como foi a trajetdria
da Professora Adélia de Franca.

Dessa feita, este trabalho traz também o esforco de contribuir
para promover a visibilidade das experiéncias e contribui¢des da docéncia
feminina, em particular, das professoras negras, no que se refere a escrita de
suas histdrias, que aqui carregam a marca da histéria local (BARBOSA, 2005;
2006). Porquanto é com a historiografia paraibana que procuramos contribuir
através do exercicio de pesquisa, que buscou conceber tal experiéncia, com
a revisita ao passado e a pratica docente da Professora Adélia de Franga,
por meio da qual procuramos representar esses elementos, agora também
marcados pela “questao da negritude”, para refletir sobre como tal condigao
incidia na dindmica das suas atividades docentes, de forma particular, e que
significados teriam ser uma professora negra na Paraiba no inicio do século
XX, de modo mais geral.
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A TRAJETORIA DA PROFESSORA ADELIA DE FRANCA: ENTRE SABERES
E FAZERES NA HISTORIA DA EDUCAGAO NA PARAiBA

Ficura 1: Apévia pe FrRanca

—

FONTE: Catia de Franga

A Professora Adélia de Franga e Silva® nasceu em 04 de julho de 1904,
na cidade de Alianga/PE. Dessa feita, ¢ importante destacar que, embora ndo tenha
nascido efetivamente em “terras paraibanas’, os referenciais em sua trajetéria
profissional, pessoal e afetiva estao diretamente vinculados a Paraiba, constituindo
em certa medida uma identidade paraibana ao longo da vida, pois aqui estudou,
formou-se professora, casou-se, teve sua filha* e trabalhou até os ultimos dias da
sua existéncia. Adélia era filha de José Francisco de Moura e Silva (comerciante) e
Severina de Franga e Silva (lavadeira). Quando ainda jovem, veio estudar na Capital
paraibana concluindo o curso na Escola Normal de Jodo Pessoa, diplomando-se
Professora do Magistério, atuando em diversas cidades do Estado, notadamente,
do sertio ao litoral.

A Professora Adélia de Franca, como era mais conhecida, por volta de
1926, aos 22 anos tornou-se docente da rede publica de ensino no Estado da
Parahyba do Norte. Porém, néo se sabe ao certo em que circunstancias familiares

32 Nome de solteira, passando apos seu casamento em 1950, a usar o nome de Adélia de Franga Carneiro.

33 Catarina Maria de Franga Carneiro, artisticamente conhecida como Cdtia de Franga, compositora, cantora e

multi-instrumentista, importante referéncia na musica paraibana.
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ela veio a Capital paraibana para firmar residéncia, o que se sabe é que, desde entio,
dedicou-se a educagao das filhas e dos filhos dessa terra, com expressiva atua¢ao
profissional por onde labutou. Sua trajetdria profissional é marcada por memdrias
e narrativas, que expressam nitidez de como ela atuou na histéria da educagdo na
Paraiba, desafiando cotidianamente a condi¢ao de ser mulher-negra e professora.

Certamente, a sociedade paraibana na época niao estava fora do
estigma do preconceito em relagdo a sua populagdo negra local, pois ha muito
negou a presenca dos seus afrodescendentes e descendentes, desmerecendo-
os como parte da nossa gente’* (ROCHA, 2009), uma heranga de siléncio,
interdi¢des e suposta auséncia de preconceito da sociedade paraibana, falacia
que ainda sonda nosso imagindrio e nossas praticas sociais nos diversos
espagos de sociabilidade (escola, familia, igrejas, associagoes, partidos
politicos, entre outros), do &mbito publico ao privado.

A Professora Adélia de Franca exerceu sua pratica docente em
cinquenta anos ininterruptos de atividade no Magistério, desde meados da
segunda década do século XX, até os tltimos dias da sua vida*, quando ainda
estava a frente da Escola Moura e Silva® na Capital paraibana. Esclarecemos
que o recorte temporal de atuagdo profissional da Professora Adélia de
Franga — 1926 a 1976 - seguiu a acessibilidade dos documentos advindos
da nossa pesquisa bibliografica e documental, bem como da produgéo de
fontes com as entrevistas realizadas durante a investigacao®.

Refletimos sobre a questdo da “identidade paraibana” da Professora
Adélia de Franca, na seguinte perspectiva: apesar de ter nascido no estado

34 Para saber mais, consultar: ROCHA, Solange Pereira da. Gente negra da Paraiba oitocentista:
populagio, familia e parentesco espiritual. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2009.

35 Acometida por uma grave enfermidade, faleceu em Jodo Pessoa/PB, em 13 de janeiro de 1981,
aos 77 anos de idade.

36 Na época, localizada no centro da Capital e que, junto com o pensionato (masculino e feminino),
também criado por ela, servia de apoio a estudantes do interior do Estado e da propria Capital.

37 Para saber mais consultar: CAVALCANTE, Simone Joaquim. Entre a histéria e a meméria: Adélia de Franga
uma professora negra na Paraiba do século XX (1926-1976). Dissertacdo (Mestrado em Historia), Universidade
Federal da Paraiba, Jodo Pessoa, 2012.
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vizinho de Pernambuco, sua formagéo e atuagao profissional no exercicio
do Magistério foram na Paraiba; casou (em 1950) com um paraibano de
nome Sebastido Higino Carneiro (que exerceu a profissdo de motorista,
como funciondrio publico do Estado), sendo sua tnica filha - Catarina
Maria de Frang¢a Carneiro, natural da Paraiba. Assim, entendemos que
seus expressivos referenciais estdo diretamente vinculados a esse estado.
A Professora desenvolveu suas atividades com afinco, compromisso e
dinamismo, logrando éxito em sua trajetdria profissional e buscando afirmar-
se como participe dessa sociedade.

Sobre sua pratica docente, ressaltamos segundo os relatos orais de
sua filha, Cétia de Fran¢a®®, que a Professora Adélia de Franca recorria a
recursos didaticos para ensinar Matematica (jogos de encaixe para formar
as figuras geométricas, como hexagono, tridngulo, trapézio, entre outros),
que auxiliavam no processo ensino-aprendizagem e no estudo da Geometria.
Ela investia na aquisi¢ao do préprio material didatico-pedagdgico para
facilitar a compreensao dos seus alunos e de suas alunas, que eram atendidos,
principalmente, nas aulas de reforco, e em atividades aplicativas assentadas
no Método Intuitivo - baseado na relagao saber-fazer-fazendo (o exercicio
da observagdo a partir de um modus faciendi) que pudessem dialogar
diretamente com a relacio teoria e pratica. Assim, entendemos que sua
inten¢do era de dinamizar suas aulas de Matematica e fazer-se de todo modo
inteligivel, acompanhando as “tendéncias pedagogicas” da época.

Carvalho (2011, p. 226) afirma que, desde as primeiras décadas do
século XX, esse método representava a “peca central na institucionalizagdo
do sistema de educacdo publica modelar”, pensado e executado, inicialmente,
no Estado de Sao Paulo, com a Reforma de Instru¢ao Publica e que logo foi
adotado como modelo educacional em outros estados da federagdo, como por
exemplo, na Parahyba do Norte, bastante utilizado como pratica pedagogica
do professorado paraibano (MACHADO, 2009; 2011; PINHEIRO, 2002).

38 Entrevista concedida em 04 de julho de 2010 para composigao dessa pesquisa.
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Chegou uns encaixes, uns jogos pra ela ensinar
geometria. Geometria é um negécio ruim de entrar na
cabeca, entdo ela tinha assim vérios formatos de coisas:
hexdgono, tridangulo, tudo ligado a geometria. (Catia de
Franga, entrevista em 04/07/2010).

Nas aulas de Lingua Portuguesa, utilizava-se de praticas de escrita
(ditados e atividades dissertativas) para preparar os alunos(as) para concursos
e exames admissionais. Esses exames eram realizados para ingresso dos
alunos e das alunas no Colégio Liceu Paraibano, na Escola Normal, na
Academia de Comércio, entre outras (consideradas institui¢oes de relevancia
no cenario local) e para ingressar nas for¢as armadas — Exército, Marinha e
Aeronautica, particularmente, para a Academia Militar das Agulhas Negras.
Ela atendia um publico bastante diversificado, uma clientela que almejava
ocupar as ditas “melhores” vagas nas institui¢des publicas de importancia
da sociedade paraibana e, posteriormente, ocupar lugares de prestigios,
status social e relevancia econdmica.

Seguindo ainda os relatos da sua filha, os métodos de ensino
utilizados pela Professora resultavam no ingresso dessa clientela nos
diversos cursos de atuagdo profissional. A didatica aplicada por ela “revelava”
consideravel desempenho dos seus alunos e alunas que, porventura,
estivessem pleiteando alguma vaga nessas instituigdes, muito disputadas na
época, pois nem todas as pessoas podiam ingressar nesses estabelecimentos
de ensino (para isso, exigiam testes preliminares), o acesso a escolarizagdo
tinha restrigdes, visto que,

Os grupos escolares, os ginasios, os cursos de cientifico
e Escola Normal publicos eram estabelecimentos de
ensino considerados de exceléncia, cujas vagas eram
disputadas por exames de sele¢do por pessoas oriundas
das classes médias e alta (VEIGA, 2008, p. 502).

A Professora também néo fazia distin¢éo, quando solicitada a prestar
seus servicos educacionais, pois “era restrito o nimero de pessoas das classes
pobres que tinham acesso e/ou permaneciam nas escolas publicas” (idem).
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Somente essa coisa de exame de admissio era muito,
preparar paraa Academia de Comércio, ali nas Trincheiras.
Era uma procura generalizada, ela com as portas abertas
para todas as camadas sociais. Ser preparado por ela era
certeza de que seria admitido em qualquer coisa, era
uma vitéria certa. Ela ensinava de um jeito as matérias,
entdo, ela tinha isso trazia o ensinamento de uma maneira
que ndo causava conflitos, nem dava trauma na pessoa.
Ela tinha uma didética, uma mecanica pra ensinar que
fascinava o povo. Era a razio do sucesso dela na época.
(Cétia de Franga, entrevista em 04/07/2010)

Em outro fragmento da entrevista, reflete sobre a postura da professora
e gestora escolar Adélia de Franga, que pode ser considerada “politizada’,
pois, quando atendia a uma clientela que nao tinha condi¢des de pagar suas
aulas, revertia o pagamento em atividades que pudessem contribuir com a

manutengdo da escola.

Mamae tinha umas tendéncias de esquerda, ela ensinava
granfino e também abracava pessoas que ndo tinha como
pagar. Poderia até ajudar ela dentro da escola, porque era
uma escola, a casa do meio era a escola, de um lado era
uma casa residéncia pra filhos de fazendeiros do interior.
Me lembro que ela recebia de igual para igual. Mamae
ensinava e, quando ndo podia pagar ela dava um jeito.
Ela revertia em ajuda dentro da escola porque era muita
coisa pra fazer, por isso, muitas vezes ficavam agregados,
pessoas que estudavam a noite, ela ndo tratava como
servigais, eram secretdrios dela, tanto homens quanto
mulheres. (Catia de Franga, entrevista em 04/07/2010)

Esse relato demonstra que a Professora Adélia de Franca entendia
a dinamica social e econdmica do contexto em que estava inserida, no
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entanto, ndo se curvava diante daquela realidade que apresentava sua vasta e
diversificada clientela, quando se colocava a disposi¢ao para atender tanto aos
filhos e as filhas dos fazendeiros que vinham do interior (pessoas abastadas, com
boas condi¢des econdmicas), quanto aos desprovidos de recursos financeiros
(os pobres da sociedade paraibana), uma vez que atuava na perspectiva da
constru¢ao do saber como conhecimento constituido. Assim, “triunfou, pois
o saber é chave que abre todas as portas. Logo ficou conhecida. Educando
rico, pobre e bario” (CATIA DE FRANCA, s/d), ressalta C4tia de Franga em
homenagem a sua mae — a Professora Adélia de Franca.

Procuramos trazer a tona aspectos da vida de uma pessoa cuja trajetoria
docente indica tragos da personalidade de uma mulher aguerrida e que, provavelmente,
andava na contraordem dos padrdes normatizadores daquela época e que nio se
limitava as fronteiras sociais e culturais construidas e estabelecidas para si como mulher,
principalmente, como mulher negra. Indicios desse seu aspecto de insubordina¢des
ao poder instituido apresentam-se no que parece ter sido uma postura “politizada” de
sua pratica profissional, dialogando de perto com sua simpatia em relagdo as ideias
consideradas comunistas: “[...] ela tinha tendéncias esquerdistas. Ela tinha na parede
de casa pdster, retratos imensos de D. Helder, Che Guevara. Ela vivia falando de Josué
de Castro® — Geografia da fome” (Catia de Franga, entrevista em 04/07/2010).

CAMINHOS PERCORRIDOS E TRAJETORIA PROFISSIONAL:
SUPERANDO DESAFIOS DO INTERIOR AO LITORAL

A Professora Adélia de Franga atuou em algumas cidades paraibanas,
tais como: Sao Joao do Rio do Peixe, Pedras de Fogo, Guarabira, Itabaiana e

39 Dom Helder Cémara, bispo catolico, perseguido por sua atuagio social e politica, foi acusado de
comunista pelo regime civil-militar na década de 1960. Enersto Che Guevara, um dos personagens
centrais do movimento revoluciondrio no final da década de 1950, tornou-se guirrilheiro e lider
militar da Revolugido Cubana deflagada em 1959. Josué de Castro, formado em Medicina em Recife,
na década de 1932, atuou como professor de Geografia Humana e de outras citedras e ganhou
notoriedade pela elaboragio de inquéritos e relatorios nacionais e internacionais sobre as condigoes de
vida e alimentagéo das classes populares em varios paises da América Latina e nos Estados Unidos. O
livro Geografia da fome: o dilema brasileiro: pao ou ago, publicado em 1946, foi um dos seus trabalhos
que teve consideravel repercusdo no 4mbito dos estudos das ciéncias sociais no Brasil.
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Jodo Pessoa. Fez um itinerario que a conduziu aos rincdes do Estado e que
a fez adentrar as salas de aula do interior a capital.

E com base na documentagcio selecionada e analisada, que tomamos
um desses documentos como seu primeiro contrato de trabalho, visto que,
em nossa pesquisa, foi o mais antigo que encontramos datado do ano de
1926 e registrado na Diretoria Geral de Instrugao Publica do Estado. Esse
documento oficial assegurava sua contratagdo para o cargo de professora
efetiva, apds ter se submetido a concurso publico como funciondria do
Estado da Parahyba do Norte, prerrogativa para a contrata¢ao de professoras
e professores ao pleito no Magistério desde aquela época.

Assim, Adélia de Franga ocupou o cargo de professora normalista,
seguindo as exigéncias estabelecidas a partir das reformulagoes sobre a
organiza¢ao do ensino primario, com base no Regulamento determinado
pelo Decreto n° 873, de 21 de dezembro de 1917, a partir da administragdo
do presidente da Paraiba, Camilo de Holanda (1916-1920), que apregoava
uma série de medidas e diretrizes para regulamentar o ensino primdrio no
contexto local, com interven¢des no campo administrativo e pedagégico
da Instrucao Publica do Estado, que também previa a substituicao de
docentes apenas com a instrugao basica por professoras e professores
normalistas (MELLO, 1996).

Portanto, foi em 1926 que a Professora Adélia de Fran¢a passou a
atuar como docente na Cadeira elementar do sexo feminino, na Escola da
cidade de Sdo Jodo do Rio do Peixe (sertdo paraibano), conforme documento
emitido pelo Governo do Estado da Paraiba na época®.

O Doutor Jodo Suassuna, Presidente da Parahyba do

Norte, nomeia dona Adélia de Franca e Silva para

40 Tivemos acesso, em nossa pesquisa, a todos os documentos originais mencionados no corpo da
dissertagdo. Inicialmente, realizamos sua digitalizagao com a inteng¢éo de reproduzir o documento
na perspectiva de disponibilizagao para novas pesquisas e inclui-los neste estudo, a fim de melhor
ilustra-lo para as leitoras e os leitores. Porém, devido as suas condi¢des, especialmente em relagao
a visibilidade, com certeza impediriam a sua leitura, j& que, para fazé-lo, necessitamos de lupas.
Assim, resolvemos, no caso dos mais desgastados, digita-los e apresentd-los na forma de texto.
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reger, effectivamente, a cadeira elementar do sexo
feminino na Escola de Sao Joao do Rio do Peixe, visto
a referida senhora se ter habilitado, perante a Diretoria
Geral da Instruc¢do Publica, no concurso realizado
para o provimento effectivo da supracitada cadeira, nos
termos do art. 25, do Regulamento que baixou com o
Decreto sob n° 873, de 21 de dezembro de 1917, com
os vencimentos que por lei lhe competir. Palacio do
Governo do Estado da Parahyba, em 8 de Janeiro de
1926 [PARAHYBA, Estado da, 1926]. [Grifos meus].

O governo do presidente Jodo Suassuna (1924-1928) foi marcado
por um periodo em transi¢do, no que diz respeito ao desenvolvimento no
campo da educa¢ido, uma vez que, desde seus antecessores, ja se vinham
empreendendo diversas mudangas e consideraveis avangos no processo de
ampliacdo do sistema de ensino na Parahyba do Norte.

A Professora Adélia de Franga comegou a atuar na cidade de Sao Jodo
do Rio do Peixe. Assim, iniciou sua carreira no Magistério, colaborando com
a instrugao de muitos estudantes que por ela receberam as primeiras letras.

Os relatos orais de sua ex-aluna, Orcina Pires Milfont*!, de expressiva
lucidez, rememora a passagem da Professora nessa cidade, quando a primeira
tinha apenas oito anos. A memdria escolar de dona Orcina foi marcada pela
presenca austera e, 20 mesmo tempo, amistosa da Professora Adélia de Franga,
principalmente, da relagido de amizade entre ela e sua irma mais velha e pelo
clima de amistosidade empreendido em sala de aula com a turma.

Da minha infincia eu morava na fazenda ai papai trouxe
um professor de Sobrado para ensinar a gente e também

aqueles vizinhos por perto, completava o dinheiro pra

41 Dona Orcina Pires Milfont, filha de Benicio Gongalves Dantas e Dulcinéia Pires Dantas. Nasceu
em 2 de janeiro de 1918, no sitio Varzinha, grande propriedade rural pertencente aos seus pais,
familia de base tradicional do alto sertdo paraibano. Casou-se com o doutor Alberto Milfont,
odontdlogo (natural do Ceard), que fixou residéncia na cidade de Sio Jodo do Rio do Peixe e,
posteriormente, foi prefeito da cidade (CARTAXO, 1999, p. 83).
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ele. Pagava o professor. Pagava o contrato dele. Depois
eu fui para a cidade porque minha avd veio pra Sio
Jodo do Rio do Peixe em 26 [1926]. Era uma neguinha
muito rigida. Era bem morena, ela gostava muito de
vestir branco, era muito amiga da minha irma, minha
irmé mais velha. Ela também estudava 14, ndo sei se fazia
0 2° ano, sei que era uma moga que andava muito bem
vestida, muito honesta, direita, amiga de todo mundo,
todo mundo gostou dela. [ela] Gostava de festa na escola,
fazia aqueles piqueniques. No dia de festa civica, datas
festivas ela fazia festinhas, cada um levava uma coisa, uma
prenda pra poder oferecer aos alunos, essas coisas nao sei
se ela completava também, af fazia aquela festinha com
a gente ndo tem nota mal, nenhuma maldade. (Orcina
Pires Milfont, entrevista em 13/12/2011). [Grifos meus].

A fala da nossa entrevistada também nos deixa explicito sobre a
percepgdo da identidade étnica da Professora Adélia de Franga, qualificando-a,
ou seja, ela ndo era somente uma professora rigida, como tantas outras da
sua época, mas tinha que ser rotulada de tal maneira que sua “negritude”
fosse acentuada para diferencia-la das demais professoras (uma vez que
Adélia de Franga foi a primeira professora negra da cidade). Assim, naquele
periodo, foi assinalada com o epiteto de “neguinha muito rigida™*.

Ademais, esse discurso vem seguido de uma frase ainda bastante
comum na fala das pessoas no cotidiano, que podemos refletir na seguinte
perspectiva - “andava muito bem vestida [e era] muito honesta’, uma elocugao
que pretende compensar a condigdo étnica da Professora, que podemos

42 A intengdo de modo algum, nédo é a de taxar a fala de nossa entrevistada (que, gentilmente,
“concedeu-nos” suas memorias) com os discursos do preconceito e da discriminagdo alheia,
mas refletir sobre essas questdes como algo que estava (e que ainda estd) presente no imagindrio
consciente/inconsciente individual e coletivo da sociedade daquela época e de hoje também.
As contribui¢oes de D. Orcina Pires Milfont sdo deveras importantes, imensurdveis para
compreendermos as formas coletivas de pensar uma sociedade no tempo e no espago.
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traduzir da seguinte forma: “neguinha, mas muito honesta” A sentenga
que vem acompanhada pela conjungédo, mas (mesmo ndo estando posto
explicitamente na fala da nossa entrevistada) representa a mentalidade
daquilo que nossa sociedade designou para demarcar a condi¢ao étnica
e social — é negra, mas pode ser: honesta, inteligente, competente, bonita,
andar bem vestida, ter moral, entre outros adjetivos e predicados que possam
ser abalizados da condigdo social a que determinados individuos devem se
prestar para serem aceitos na sociedade.

Em relacdo a condi¢cdo de ser honesta, era uma prerrogativa
imprescindivel quando se referia as professoras e aos professores daquela
época, quando elas/eles deveriam ser individuos com moral e conduta
inquestionavel para o exercicio do Magistério, suas residéncias também
deveriam ser ambientes descentes, respeitaveis e saudaveis, uma vez que
seus pais lhes confiavam a tutela de seus filhos e filhas (LOURO, 2001, p.
444). As pessoas com comportamentos considerados “duvidosos”, de modo
algum eram bem vindas as instituigdes de uma forma geral (igreja, familias,
clubes, associagdes, entre outros espac¢os de sociabilidade), muito menos nas
institui¢des de ensino, inclusive era uma prerrogativa prescrita em lei para
admissdo nos concursos, tais como: regularidade na conduta, reconhecida
honestidade (principalmente, quando se referiam as mulheres) e julgado
mais digno (Lei de 15 de outubro de 1827 do 6° ano da Independéncia e do
Império apud MELLO, 1996, p. 36-37).

Em 1926, a Professora Adélia de Franca foi removida para lecionar
na Cadeira elementar do sexo masculino®, na cidade de Pedras de Fogo, no
litoral paraibano.

O Exmo. Snr. Presidente do Estado, por acto datado
em 5 do fluente, removem a professora normalista,

constante do presente titulo, da cadeira elementar do

43 Esclarecemos que, nessa época, era comum que as classes masculinas fossem regidas
por homens. No entanto, a Professora Adélia de Franga foi designada para tal funcdo.
Isso pode de algum modo representar uma mudancga paulatina na Instrugdo Publica da
época, ou apenas uma condi¢do dado a remocao.
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sexo masculino [..] a Pedras de Fogo, conforme se
habilitado perante a Diretoria Geral da Instrugdo Publica,
no, concurso de remogio realizado [...]. Secretaria de
Estado da Parahyba do Norte, em 9 de novembro de
1926 [PARAHYBA, Estado da, 1926]. [Grifos meus].

No ano de 1928, temos o registro de outro contrato de trabalho, em
que a Professora foi nomeada, ap6s ter se submetido a concurso publico
para atuar na cidade de Guarabira, na regido do brejo paraibano, e foi
removida para lecionar na segunda Cadeira elementar mista (destinada a
ambos os sexos). Grifos meus.

No caso em estudo, temos que

a professora [..] do presente titulo, por acto da
Presidéncia sob n° 860, de 4 de dezembro presente, foi
removida para a 2a. cadeira elementar mista da Cidade
de GUARABIRA, visto ter se habilitado no concurso
que se submetteu perante a DIRECTORIA GERAL
DE INSTRUCAO PUBLICA. Secretaria de Estado da
Parahyba, em 6 de dezembro de 1928 eu, José Américo
de Almeida - Secretario de Estado [PARAHYBA, Estado
da, 1928]. [Grifos meus].

Nessa cidade, presumimos que a Professora Adélia tenha lecionado
no Grupo Escolar de Guarabira*, fundado, segundo Pinheiro (2002), em
1923. Temos ainda o registro de uma rua em sua homenagem, denominada
Rua Adélia de Franca, localizada no Bairro do Cordeiro (Guarabira/PB).

Em 1932, a Professora Adélia de Franca foi removida para lecionar
na Cadeira elementar do sexo feminino das Escolas Reunidas da Cidade
de Itabaiana. Porém, em 1933, foi, automaticamente, removida para o
Grupo Escolar Padre Ibiapina.

44 Sobre sua passagem nessa cidade, em nossa pesquisa, ndo obtivemos resultados precisos. A placa
da rua em que constava seu nome foi retirada da fachada da casa e jogada no lixo porque estava
enferrujada, sem reposi¢do até o momento da investigagdo. Assim nos relatou a residente.
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Assim, em 1932, foi ordenada a sua remocao pelo Interventor
Federal na Paraiba.

Ficura 2: Documento pe ReMogAo DA PRorFessora ApeLia D Franca (1932)

Fonte: Arquivo pessoal Cétia de Franga

De acordo com Silva (2011, p. 28-31), com o Decreto n°® 249, de 18
de janeiro de 1932, o Grupo Escolar Padre Ibiapina, sob a interventoria de
Antenor Navarro (1930-1932), sofreu rebaixamento para Escolas Reunidas.
Segundo descrito no referido documento, essa alteragdo ocorreu por nao
atender as normas adequadas para seu devido funcionamento. Entretanto,
logo, a chegada do novo interventor, Gratuliano de Brito (1932-1935),
passaria novamente a ser Grupo Escolar Padre Ibiapina, conforme Decreto
n° 369, de 09 de marco de 1933%.

45 Assim permaneceu até 1949, quando foi nominado como Grupo Escolar Camilo de Holanda
(possivelmente em homenagem ao seu fundador) e, em 1956, para Grupo Escolar Professor Maciel
(SILVA, 2011, p. 31).
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Ficura 3: Documento pE RemogAo DA ProressorA ApeLia be Franca (1933)

Fonte: Arquivo pessoal Cétia de Franga

As remogoes das professoras, naquela época, eram feitas por diversos
motivos, seja por solicitagao delas (questdes particulares/familiares); por
prestarem concursos para remogdo ou por determinagdo do governo, nesse
caso, tanto por motivo de necessidades para atender a outra regido, cidade ou
vila, quanto por perseguicéo politica, “apadrinhamento politico ou pessoas
coniventes com o chefe local” (SANTOS NETO, 2009, p. 138).

Apds a Revolugdo de 1930, na Paraiba*®, a administragdo do Estado
foi transferida para o comando dos interventores. As interventorias foram as
primeiras medidas centralizadoras tomadas pelo Governo Provisorio, que
se constitui como “importante instrumento de controle do poder central
na politica local” (PANDOLFI, 2007, p.18).

46 Movimento organizado estrategicamente por setores politico-militares, a partir da conjuntura
politica nacional e local, que se desencadeou logo ap6s os desacordos politicos, especialmente, quando
o presidente (governo) da Paraiba, Jodo Pessoa (em 1929), apresentou oposi¢o ao pleito do presidente
da Reptiblica, Washington Luis, negando-lhe publicamente apoio ao seu candidato, Julio Prestes, uma
vez que Getulio Vargas (Rio Grande do Sul) e Jodo Pessoa formariam chapa pela Alianga Liberal, para,
respectivamente, presidente e vice-presidente da Republica. Entretanto, com o assassinato de Joao
Pessoa (em 26 de julho de 1930), o processo de tomada de poder foi acelerado e deflagrou a revolugao,
com reflexos imediatos no cendrio local que, segundo Santos Neto (2012, p. 85), provocou “redefini¢ao
dos quadros do poder e da organizagio estatal nos estados e municipios” (PANDOLFIL, 2007; BORGES,
2010; SANTOS NETO, 2009; 2012; AIRES, 2009; RIBEIRO e AIRES, 2012).
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Na Paraiba, a primeira interventoria foi de Antenor Navarro (1930-
1932). Esse periodo, por exemplo, foi de grande centralizagdo politico-
administrativa: “O funcionalismo paraibano foi completamente reduzido e
subordinado as ordens da interventoria, e o Estado ditou as determinacdes e
as fungdes a serem exercidas sem a interferéncia do poder local” (SANTOS
NETO, 2009, p. 138), de modo que os impactos dessas agdes também
chegaram ao setor educacional e sofreram os efeitos das interdigoes.

Em 1936, Adélia de Fran¢a foi nomeada professora da 42 entrancia®,
ainda com atua¢ao no Grupo Escolar Padre Ibiapina da cidade de Itabaiana.

O Governo do Estado da Parahyba tendo em vista
o disposto no art. 12, letra b da Lei sob o n° 16, de 13
de dezembro de 1935, que reformulou a Instrucdo
Publica do Estado, nomeia D. Adelia de Franca e Silva
professora da 4a. entrincia, com os vencimentos que lhe
competirem. Paldcio da Redengdo, em Jodo Pessoa, 23
de janeiro de 1936, 47° da Proclamagdo da Republica.
Argemiro de Figueiredo & José Marques da Silva Mariz

[Secretario do Governo de Argemiro de Figueiredo].

Em 1937, foi designada a prestar servigos na Cadeira noturna “Joaquim
Silva”, na Capital, conforme consta em documento do Governo do Estado.

O GOVERNO DO ESTADO DA PARAHYBA designaa
professora diplomada de 42 entrancia Adelia de Franga,
regente do Grupo Escolar “Padre Ibiapina’, da cidade
de Itabayanna para prestar servigos na cadeira noturna
“Joaquim Silva’, dessa Capital devendo apresentar
seu titulo a Secretaria do Interior, Justi¢a e Instrucio
Publica. Afim de ser devidamente apostillada. Jodo
Pessoa, 16 de ABRIL de 1937.

47 Outra classificagdo para os niveis de atuagéo profissional no Magistério naquele periodo.
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Segundo Pinheiro (2002, p. 7), e como também pudemos constatar
na documentagao referente a trajetdria profissional da Professora Adélia de
Franga, nesse periodo, foram encontradas varias nomenclaturas sobre as
classificagdes das institui¢des escolares para o ensino primario, tais como:
Cadeira régia, Cadeira de instrugdo primaria, Cadeira de ensino primario,
Escola elementar, Cadeira mista, 1@ e 22 cadeiras, Cadeira noturna, Cadeira
elementar, distintas para ambos os sexos, e Cadeira isolada.

No caso da Professora Adélia de Francga, constatamos um fato
intrigante (partindo do que denominamos do seu primeiro contrato de
trabalho, em 1926), isto ¢, temos que, em dez anos de atividade profissional,
ela passou para outra categoria de ensino, mesmo sem concluir os anos
determinados para a transi¢ao de uma entrancia a outra®.

Foi com essas perspectivas e, a0 mesmo tempo, inquietagdes, que
buscamos perscrutar os diversos deslocamentos vividos pela Professora
Adélia de Franca para diferentes cidades paraibanas, muitas vezes, de maneira
brusca, do extremo de uma regido a outra (sertao, litoral, brejo e outra vez
litoral), um translado constante, itinerario que a fez descolar-se da capital
para o interior e entre algumas cidades do interior, em um breve espacgo de
tempo, e que a trouxe de volta a capital.

A esse respeito, e com base nos documentos escritos oficiais, pudemos
observar, por exemplo, a mudanca de cidade e até de regido dentro do
Estado em um mesmo ano. Portanto, a partir dessa analise, percebemos
que a Professora Adélia de Franga se submetia a concursos na Diretoria
Geral de Instrugdo Publica e disputava vagas em outros municipios. Fica
evidente que, por esse percurso, ela tentava se reaproximar da capital do
Estado como, de fato, chegou a ocorrer.

De acordo com os estudos, presumimos que os deslocamentos também
eram decorrentes das necessidades e das demandas oriundas do préprio

48 No entanto, se ela s6 passou para esse nivel apos ter o tempo estabelecido de acordo com os
regulamentos da Diretoria de Instrugdo Publica do Estado, podemos presumir que poderia ter
iniciado sua carreira, no ambito do Magistério publico, por volta do ano de 1924.
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processo de “expansdo oscilatéria das cadeiras isoladas” (PINHEIRO, 2002),
considerando que a Professora Adélia de Franga transitou da “era das cadeiras
isoladas a era dos grupos escolares” (PINHEIRO, 2002). Ainda segundo o
referido autor, no que diz respeito ao processo educacional escolar na Paraiba,
esses foram dois periodos demarcadores de momentos histdricos distintos,
porém, transitorios. As “cadeiras isoladas” representavam a fragmentagio
da educagio elementar paraibana, mas esses eram os lugares das primeiras
letras que, paulatinamente, foram substituidas pelo advento da instalagdo
dos grupos escolares — organizagao, estruturagao e consolidagdo de um
sistema de ensino (praticas pedagdgicas, métodos inovadores para a época,
recurso financeiro e infraestrutura), que também estivessem congruentes
com as perspectivas nacionais.

Em 1941, Adélia de Franga passou a exercer o cargo de professora
da 42 entrancia padrdao®. Em 1942, sob a interventoria de Rui Carneiro
(1940-1945), ocorreu mais uma reorganiza¢ao na estrutura administrativa e
pedagdgica do sistema educacional na Paraiba — o Decreto-lei n° 260, de 24
de abril de 1942, extinguiu os cargos isolados de professores correspondentes
as 12, 23, 32, 42 e 5° entrancias, transformou-os em cargos de professores e
modificou as nomenclaturas, na respectiva carreira de professor, com relagio
direta a remuneragdo Mello (1996, p. 122).

Dessa feita, em 1943, a Professora Adélia passou a exercer o cargo de
professora efetiva classe “E”, conforme consta em documento oficial emitido
pelo Governo do Estado da Paraiba em 15 de janeiro desse mesmo ano.

Em 1944, passou a exercer o cargo de professora efetiva classe “G”*.
De acordo com Mello (1996, p. 130), temos nos autos do Governo a Lei n°
1.333, de 16 de novembro de 1955, que facultava aos profissionais da educagao,
particularmente aos docentes (de nivel primario e secundario), aos inspetores
e orientadores educacionais o direito de requererem suas aposentadorias,

49 Sem identificagdo de local da atuagao profissional.

50 Ambos sem identificagdo de local da sua atuagdo profissional. O quadro demonstrativo ao qual tomamos

como andlise, ndo dispde de informagdes a respeito da classificagio “G” (MELLO, 1996, p. 122).
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depois de completados os 28 anos de tempo de servigo. No caso da Professora
Adélia, essa concessao foi deferida, como consta no processo n° 282/57.
Em 25 de janeiro de 1957, recebe sua concessao de aposentadoria, quando
completados os 35 anos de exercicio no Magistério publico, momento em
que ocupava o cargo de classe “G” da carreira de professora constante no
quando permanente do Governo, lotada no Departamento de Educagdo do
Estado da Paraiba. Nesse mesmo ano, apds sua aposentaria, fez o cadastro
eleitoral e recebeu seu titulo de eleitora, aos 53 anos de idade, conforme
documento a seguir:

FiGura 4: TiTuLO ELEITORAL DA PROFESSORA ADELIA DE FRANCA (1957)

SA \ Sy 708
: ¥ sz o3
|
& . iy e asga_g g
= = .
B. 7 Toglee -—--i_"_: r i Sasadn
Las il Bes=nloch.dle o L T e, B Sl
Az M 0 -'.J"'E v.mbra, -

» BmooAG

Fonte: Arquivo pessoal de Catia de Franca

Contudo, a aposentadoria da Professora Adélia de Franga nao
significou o fim das suas atividades no campo da Educagio, ao contrario,
tomou a iniciativa de criar a “Escola Moura e Silva” que, juntamente com
o pensionato (masculino e feminino), como ja mencionado, era o espago
de acolhimento dos estudantes que vinham do interior do Estado para se
formar nas instituicdes de ensino renomadas da Capital. Além disso, era
uma renda extra no or¢amento da familia, pois a Professora era a grande
responsavel pelas despesas da casa — era a chefe de familia, conforme ressalta
sua filha: “nunca parou porque era através dai que entrava o dinheiro. A
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sobrevivéncia dela [e] minha. Meu pai ganhava pouco como guarda de
transito [motorista]” (Cétia de Franca, entrevista em 04/07/2010).

Sua carteira de identidade funcional de professora, emitida em 1964
pela Secretaria de Educagao e Cultura do Estado da Paraiba, demonstra
claramente que Adélia, aos 60 anos de idade, ainda estava na ativa. E
embora isso ndo queira dizer que ela era funcionaria da Secretaria de
Educacio, esse documento representava a sua identidade profissional. Nesse
mesmo documento, verificamos novamente a questao das suas referéncias
profissionais, quando declaradas pelo 6rgao oficial com uma “identidade
paraibana’, mesmo sendo natural do Estado de Pernambuco.

FiGura 5: CARTEIRA DE IDENTIDADE FUNCIONAL DA PROFESSORA ApELIA DE Franca (1964)
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Fonte: Arquivo pessoal Cétia de Franga

A “Escola Moura e Silva” recebeu esse nome em homenagem aos
pais da Professora Adélia. Uma instituicdo escolar de carater privado que
prestou relevantes servi¢os no campo da educagao na Capital paraibana. Em
14 de abril de 1969, recebeu do Instituto Sdo José do Estado da Paraiba®!,
ainda sob a administragdo do Monsenhor José da Silva Coutinho, uma

51 O Instituto Sao José foi/é uma institui¢io filantrépica agregada a Igreja Catolica e subvencionada
pelo Governo do Estado. Foi fundado em 1934, na Capital paraibana, inicialmente conhecida como
“Cursos Profissionais Gratuitos Sao José”, sob a administragdo do Conego José Coutinho. Além de
ofertar cursos profissionalizantes, especialmente, para a popula¢ao de baixa renda, oferecia aulas
para o ensino das primeiras letras: Portugués, Aritmética, Geografia e Historia (MELLO, p. 1996, p.
178-179). Institui¢do sem fins lucrativos com cursos profissionais, aulas primarias, aulas de musica
e Assisténcia Social.
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declaragao de reconhecimento de mais de 30 anos na prestagdo de servigos
educacionais, acolhendo as demandas da referida instituicio, bem como,
atendimentos gratuitos conferidos a popula¢ao de baixa renda. Além de ter
sido uma “Escola de Musica” (com as modalidades de instrumento: piano,
violdo e 6rgdo), era um curso de musica popular, ministrado por sua filha,
Catia de Franga, que atendia, igualmente, a uma clientela diversificada.
Apesar de ndo se envolver plenamente com os instrumentos musicais, a
Professora Adélia tinha grande ligagdo com a musica, portanto, aquele era
um espa¢o dinamico, repleto de memorias e de aprendizagens.

Capa

Ela me alfabetizou cantando. Eu me lembro que ela fazia
- um b com a, b4, um b com e bé. Eu aprendendo as
silabas, tudo musicalmente e, com 4 anos me botou para
estudar piano. Muita gente acha que a Escola Moura e
Silva era uma escola de musica, mas é porque depois
eu de major comecei a ensinar violdo e piano, ai ficou
como se fosse a escolinha mirim [existia] a placa grande
“Escola Moura e Silva” A musica ali dentro da [escola]
“Moura e Silva” vinha de dentro de mim, que ela me
botou desde pequena pra estudar cléssico. (Catia de
Franca, entrevista em 04/07/2010)

Uma ex-aluna também rememora os tempos da “Escola Moura e Silva”:

Sumario

Catia a filha dela ensinava piano numa sala que ela
tinha. Dona Adélia dava aula ao lado e, nas horas vagas,
Catia dava aula também, aprendeu com a mie né?
Catia dava aula de piano, quando nio tava dando aula
de piano tava ajudando a mée dela nas aulas normais,
aulas pedagogicas. Ela pegava aqueles meninos menores
aquela turma assim menos trabalhosa e ajudava a mae
dela dando aula também! (Mércia de Moraes Santiago,
entrevista em 06/06/2012).
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Em relagdo ao pensionato (funcionava na sua prépria residéncia),
a Professora Adélia de Franga deixa registrada, em uma carta escrita per si
(em 1976), suas preocupagdes com a questdo financeira e as condi¢des de
infraestrutura, pois, como ja estava bastante idosa, era dificil administrar o
estabelecimento, que demandava novas exigéncias, praticamente sozinha.

Ficura 6: cAsA DA PROFESSORA ADELIA DE FRANCA,
Rua Aumeina Barrero, 236, s/b. Joio Pessoa/PB

Fonte: Arquivo pessoal Catia de Franga

A Professora Adélia relata as dificuldades de acompanhar a dindmica
social naquela época, as exigéncias dos seus clientes para que mantivesse o
bom funcionamento do pensionato (que, na carta, ela chama de dormitdrio).
Em sua escrita, também ressaltou a propria dedicagio aos servigos prestados,
bem como os desafios do cotidiano naquele contexto, uma vez que ela mesma
era a protagonista de seus feitos.

Resolvi-me fechar o dormitdrio. Ja eram 20! Apurava
s6 1.200 cruzeiros. Porém cansei; com a diferencga de
temperamento de cada um, levou-me a dispenséa-los em
90 dias! Até 1° de margo perdé-los-ei de 1 em 1. Eram

bons amigos, educados, tratdveis, porém pagamentos

Capa | Sumdrio



| TRavessias ATLinTicAs - VoL. 2

desiguais! Para que eu continuasse, precisaria aumentar
uniformemente para 150,00 o que implicaria em dar-
lhes TV, telefone, radio, uma chave a cada um, isto é,
um quarto individual para que ndo viesse dar lugar a
reclamagdes. Gino [era como a professora chamava seu
marido] queria lucro de 100%! Reclamava luz, d4gua, gas,
a reparagdo de cadeiras! E, para constar um pordo de
ciumes da minha dedicagdo para cada um! Era s6 o que
faltaval Nao consegui fazer o piso do oitdo coberto, nem
terraco da frente, nem refazer ou corrigir a passarela da
garagem ao portdo; nem a calcada da rua! Mas fiz: portdo
de ferro, forrado de Eucatex que ficou lindo e deu valor a
casa; converti os 2 aparelhos internos e externos; fiz outro
aparelho no hollzinho interno junto a sala da TV e outro
na cozinha velha. O desconto do BNH deixa-me apenas
com 133,00 [cruzeiros] por més no Montepio!(ADELIA
DE FRANCA, 15/12/74).

Em outro trecho da mesma carta, fala para sua filha sobre a importancia
de uma formacao profissional, através da educa¢io. Reconhecia a dindmica
do contexto historico em que estava inserida e descreveu o cenario de uma
realidade que se apresentava naquele momento — “O mundo, minha filhinha,
se universalizou! S6 quem ¢é gente é quem tem ‘canudo™! (idem) [grifos da
autora]. Destacou a Professora Adélia de Franga.

UMA PROFESSORA NEGRA NA SALA DE AULA: O SILENCIO DA COR

Outra inquieta¢do que sonda nosso pensamento, e ndo menos
importante, orbita em torno da questdo sobre se as alunas e os alunos
enxergavam Adélia de Franga como uma professora negra, marcas da sua
subjetividade de ser mulher.
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Entendemos que, no Brasil, em alguns casos, a categoria racial de
um individuo, por exemplo, pode ser atenuada conforme sua ascensio no
espago social, oriundo de poderes legitimadores agregados na forma de
capital cultural e da sua rela¢do subjetiva expressa no capital ou no poder
simbolico (BOURDIEU, 2012, p. 134). Nessa perspectiva, “os agentes e grupos
de agentes sdo assim definidos pelas suas posicdes relativas nesse espago”
(idem), mas também considerando

[...] as diferentes espécies de poder ou de capital cultural
que ocorrem nos diferentes, campos [...] no caso do
capital cultural, estado incorporado, e que pode ser
juridicamente garantido - representa um poder sobre
um campo (num dado momento) e, mais precisamente,
sobre o produto acumulado do trabalho passado
(em particular sobre o conjunto dos instrumentos de
produgdo), logo sobre os mecanismo que contribuem
para assegurar a producdo de uma categoria de bens
e, desse modo, sobre um conjunto de rendimentos e
ganhos [...] o capital cultural ¢ eficiente, contribuindo
desse modo para determinar a posi¢io no espago social
(na medida em que essa posi¢io é determinada pelo

sucesso no campo cultural). (Idem).

Segundo Davila (2006, p. 25-26), a ideia central do Estado brasileiro
era, sobretudo, de imputar “novas formas de brancura’, com o intuito de
«]: » . 7. 4 4 <« b2l .

limpar” o passado histérico do pais e torna-lo “branco” de alguma maneira.
Para isso, era igualmente necessario sair do determinismo das ideias e
passar para outras formas de condi¢des de ser, utilizando-se, inclusive, os
mecanismos de acumulagdo de um capital cultural para constituicao desse
“novo ser”. Vejamos:

Na virada do século, as elites brasileiras, seguindo a

moda do determinismo racial na Europa, adotaram
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prontamente a crenca cientifica racista de que os brancos
eram superiores e as pessoas de descendéncia negra ou
mista eram degeneradas. Mas, por volta da segunda
década do século XX, as mesmas elites comecaram a
tentar escapar da armadilha determinista que prendia
o Brasil ao atraso perpétuo por causa da sua vasta
populagdo ndo-branca [...] mas os individuos podiam
escapar a categoria social da negritude por meio da
melhoria da sua sadde, nivel de educacio e cultura, ou

classe social.

As repostas para essas inquietagdes certamente nos apontaram para a
questao da “negritude” da Professora Adélia de Franga, na relagdo direta com
seus alunos e alunas, e trazem alguns desdobramentos e inflexdes a partir
de seus olhares e vivéncias, mas também as marcas das suas subjetividades
em um contexto de sociabilidade. Suas alunas e alunos enxergavam Adélia
como negra, mas o siléncio da cor imperava no ambiente escolar e, nas
falas também de um modo geral. Eles e elas receavam falar desse assunto
tanto na época em que foram alunas e alunos da Professora Adélia de
Franga como atualmente®. A categoria negra era suplantada pelo status de
professora, possivelmente pelo seu capital cultural e as relagdes de poder
que se desenrolavam no universo educacional.

A condigédo de professora se sobressaia, a questdo do siléncio por ela
ser negra imperou na voz dos depoentes, para entanto, falar sobre esse assunto
era algo delicado, porque Adélia era negra, mas era professora, tinha que
seguir as regras de disciplinamento no interior da escola e da prépria sala de
aula. Era obrigado a respeitar, mesmo que, naquele ambiente, houvesse algum
tipo de reagao subjacente, o preconceito deveria ser “abafado’, porque ela era
a autoridade maxima naquela circunstancia. Podemos ressaltar, portanto, que

52 Consultar: CAVALCANTE, Simone Joaquim. Entre a histéria e a memoria: Adélia de Franca
uma professora negra na Paraiba do século XX (1926-1976). Dissertacido (Mestrado em Histdria),
Universidade Federal da Paraiba, Jodo Pessoa, 2012.
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sempre houve discrimina¢ao, mas camuflada, inclusive a prépria discussdo
sobre tal questdo. Hoje, ainda existe discrimina¢ao camuflada, mas as
discussoes sdo visibilizadas. Todavia a reagiao de surpresa das alunas por
ela ser uma professora negra foi inevitavel.

Sim, porque o povo fazia: - meu Deus, ela é morena!
Mas a inteligéncia dela e, a comunicagio que ela tinha
com a gente, escureceu e apagou a imagem. Af a gente
ndo falava se ela era negra. Todos podiam dizer: eu vou
14 estudar com aquela negra! Num, era?! Mas, ndo. Todo
mundo tinha por ela o respeito! (Orcina Pires Milfont,
entrevista em 13/12/2011). [Grifos meus].

Nessa dire¢do, mais uma vez, a conjungao mas prevalece como um
elemento opositor e, a0 mesmo tempo, compensador da condigdo étnica
da Professora Adélia de Franca, reforcado nas elocugdes.

De acordo com Estanislau (2006, p. 215), a questao da mulher negra
reflete na seguinte perspectiva:

Na prépria lingua falada no Brasil explica-se o mito da
democracia racial, j& que na expressio ‘mulher negra’
o substantivo comum mulher é desqualificado pelo
adjetivo negra, que segundo o léxico, refere-se a cor
preta, sindnimo de suja, encardida, ligubre e muito
triste. Tal desqualificacio fica ainda mais explicita
quando comparada a sinonimia do adjetivo branca [...]
significa sem macula, cdndida, inocente, pura, ingénua,

alva, clara e transparente.

A fala de Catia de Franca ressalta que a Professora Adélia se reconhecia
como negra (demarcando seu pertencimento étnico), entretanto, essa condi¢ao
era motivo de motejo por parte do seu genitor, o que a fazia arrenegar-se
diante da sua “negritude’, visivelmente aparente no tom de sua pele, na feicao
do seu rosto e na textura do seu cabelo. Ainda segundo Estanislau (2006, p.
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216), no Brasil, temos uma inversao nos componentes “invisibilidade social
do individuo e visibilidade de sua cor”, de tal modo que, parafraseando Sodré
(1999, p. 152), ressalta que, “como o negro é cromaticamente mais visivel
que o branco, torna-se socialmente invisivel”. Portanto, a cromatizagdo da
populagdo negra brasileira foi instituida oficialmente.

[...] quando o IBGE/Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica selecionou a cor ‘parda, para agregar as mais
de cem defini¢des diferentes de cor, auto-atribuidas
pelos entrevistados da Pesquisa Nacional de Amostra de
Domicilio/PNAD de 1976, oficializou a escala cromatica,
que vai do mais claro a0 menos escuro e disfarca a
negrura do Brasil (ESTANISLAU, 2006, p. 216-217).

Carneiro (2011, p. 63) assevera que esses elementos representam
<« . . ,
um dos aspectos mais surpreendentes de nossa sociedade, [que] é o fato de
a auséncia de identidade racial ou confuséo racial reinante ser aceita como
dado de nossa natureza” Ademais, essas questdes que aparecem, “quando
muito, a guisa de explica¢do, atribuem-se a larga miscigenagdo aqui ocorrida
e a incapacidade que demonstramos de nos autoclassificar racialmente”
(idem), portanto, negando-se e sendo negado(a).

Assim, refletimos que “a identidade étnica racial é um fendmeno
historicamente construido ou destruido” (idem), dependendo do ponto
de vista de quem o interpreta e/ou de quem deseja modifica-lo. Mas o fato
¢ que ainda estamos caminhando a passos lentos, ndo porque queremos
simplesmente, mas porque nao é facil desconstruir, mesmo sob a forca
de muitas lutas, um sistema de opressao com bases sedimentadas em
desvantagens socioculturais e opressoes fisicas, psicologicas, simbdlicas,
patrimoniais e educacionais vigentes em quase quatro séculos da nossa
histéria. Ademais

vem dos tempos da escravidio a manipula¢io da
identidade do negro de pele clara como paradigma de

um estdgio mais avancado de ideal estético humano;
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acreditava-se que todo negro de pele escura deveria
perseguir diferentes mecanismos de embranquecimento.
Aqui aprendemos a nio ser o que somos e, sobretudo
o que devemos ser. Temos sido ensinados a usar a
miscigenagdo ou a mesticagem como carta de alforria
do estigma da negritude: um tom de pele mais claro,
cabelos mais lisos ou par de olhos verdes herdados de
um ancestral europeu sdo suficientes para fazer alguém
que descenda de negros se sentir pardo ou branco, ou
ser ‘promovido’ socialmente a essas categorias. E o
acordo tacito é que todos fagam de conta que acreditam
(CARNEIRO, 2011, p. 63).

E bem verdade que, nos relatos, a Professora Adélia aparece como
uma profissional que tinha consideravel grau de relagdo amistosa e de boa
sociabilidade com suas alunas e alunos. Era, sobretudo, ressaltada como
agradavel, educada e que tinha boa comunicacao. Principalmente, em uma
época em que austeridade era relativamente sindnimo de competéncia,
que se refletia no pensamento das pessoas naquele periodo e nas préticas
educativas, com a ideia de que, quanto mais rigidos e rigidas fossem os
professores e as professoras, o ensino e a aprendizagem eram considerados
melhores, que se aprendia mais e, consequentemente, os alunos obteriam
bons resultados nos exames.

No caso da Professora Adélia de Franca, essa nos parece, segundo o
depoimento de uma ex-aluna, uma conduta que, de forma salutar, nao fazia
parte do seu oficio. Sua pratica docente ndo era atrelada ao castigo nem a
severidade extrema. Era rigida sim, mas severa, nio.

Uma pessoa maravilhosa muito competente, muito
honesta, rigorosa também viu? Rigorosa! Sabia ensinar,
uma excelente mestra! E também sabia disciplinar ela
era disciplinadora, ela sabia disciplinar porque 14 se
fosse um colégio militar ndo deixaria nada a desejar.

Além de saber ensinar ser uma excelente mestra, sabia
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da limite aos alunos talvez fosse esse o carisma dela e
os pais gostavam tanto. Os alunos que queriam aprender
queriam ser alguém na vida gostasse [dela]. Agora quem
nio queria nada com nada demorava bem pouquinho
tempo 14, ia logo embora. (Mércia de Moraes Santiago,
entrevista em 06/06/2012). [Grifos meus].

Ainda sobre a questdo étnica, em conjunto com uma categoria
profissional, um ex-aluno afirmou: “Naquela época, havia pouquissimos
professores negros dando aula, e donos de escola particular, muito menos”
(Carlos Frederico de Assungdo Santiago, entrevista em 06/06/2012).

Em meio a tantas adversidades, a Professora Adélia de Franca buscou
seu acesso a escolarizac¢do. Possivelmente, atravessou barreiras em uma época
em que o ingresso nos estabelecimentos de ensino nio era para todas as
pessoas — havia uma sele¢do social, que também podemos entender como
racial - prescrita na legislagdo, nas praticas institucionalizadas e nas posturas
veladas. E provével que tenha incomodado por ser uma mulher negra, “cheia
de ideias”, detentora de saberes — de capital cultural. Acreditamos que ndo
se deixou abalar pelos infortinios da dindmica da vida. Por dltimo, nas
memdrias, a filha relembra:

Minha made era o giz, o apagador, o lapis. A histéria dela
era mesmo as letras. Ela, ja doente, com um tumor nas
costas. Ainda enxergava. Ela dando aula e vinha dores
terriveis nas costas. Ela escrevendo na lousa e as vezes
chorava, os alunos avisava, ela fazia o curativo, voltava
de novo com bom humor, uma coisa pra vida. Eu acho
que dai vinha um grande aditivo era a positividade
dela ensinar as pessoas. Ela convencia, ela tinha um
qué de mistico. Ela néo s6 fazia [com que] a sabedoria
entrasse ouvido a dentro das pessoas, ela conhencia as

pessoas que iam aprender. Era certo, certeiro que ia da

53 Ex-aluno da Professora Adélia de Franca na década de 1960.

Capa | Sumadrio



| TRavessias ATLinTicAs - VoL. 2

certo. Além da autoestima tinha também o ‘positivismo’
[senso de possitividade]! Ndo me lembro minha mae
com ares de derrotista. Sabe assim, admitindo alguma
coisa de pessimismo, as pessoas saiam de 14 revigoradas,
intelectualmente e em termos energético. (Catia de
Franca, entrevista em 04/07/2010).

Adélia de Franga optou pelo Magistério. Entdo, formou-se professora
e ingressou no que poderiamos dizer “restrito mundo das letras”, junto com
outras mestras paraibanas podemos igualmente lembra-la como culta,
modesta, decente, competente, honesta, rigorosa, politizada e aguerrida,
mulher protagonista de sua vida, histéria e memoria. Sua dedicagio e
contribuicdo com a docéncia, em seus 77 anos de vida, assemelha-se e
soma-se a outras experiéncias no campo da educagao na Paraiba, contudo
podemos pensar que a sala de aula foi sua vida e seu leito, comprometida
com a educagao e dedicada ao trabalho intelectual ao longo da sua existéncia.

ALGUMAS CONSIDERAGOES

Ao perscrutar a trajetdria profissional da Professora Adélia de Franga,
uma mulher que dedicou toda a sua vida a educagio paraibana, esperamos de
algum modo contribuir na construgio de outros e novos imaginarios e praticas
sociais, no que diz respeito aos estudos sobre a populagio negra no Brasil e na
Paraiba. Sua histéria ¢ marcada por varios tragos que talvez em alguns momentos
ndo estejam tao explicitos (e, nao desejamos forja-los, pois nio é nossa tarefa),
mas que, por outro lado, mostra-nos indiciariamente os caminhos e os desafios
percorridos por ela, de certa maneira, reinventando-se na sociedade e para a
sociedade, mantendo-se sobria e atuante em contextos diversos.

A Professora Adélia de Franga foi sem duvida uma mulher aguerrida,
intelectual que prezava pelo saber/conhecer como caminho para a suplantagio
da ignorancia e para afirmagdo de um “lugar” na sociedade, ndo foi apenas
uma professora, mas a Professora, que estava atenta a dindmica social, cultural
e educacional do seu tempo. Ela superou as adversidades de ser mulher-negra
em uma sociedade marcada pelo preconceito racial e social, portanto, nem
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morena nem parda, mas uma professora negra na sala de aula. A negagido da
identidade étnica da popula¢io afro-paraibana estd presente nas falas, nas
posturas, nas praticas, na escrita, nas mentes e cora¢des do povo paraibano,
a “morenidade” é o estigma que os afro-paraibanos trazem ao longo da nossa
histéria — uma histéria de negagdo profunda e de virulentas interdi¢oes
(socioecondmicas, educacionais, patrimoniais, culturais, entre outras).

A histéria da populagao negra no Brasil e na Paraiba, em particular,
carece ser recontada, revisitada e reescrita para que seus (nossos) descendentes
construiam e vislumbrem novos referenciais sobre seus saberes, feitos e
praticas socioculturais, assim como, para que ao deparar-se com esses
sujeitos reconhecessem-se e sejam reconhecidos também como participe da
sociedade a qual estdo inseridos(as). Para tanto, faz-se necessario investigar
e trazer a lume as experiéncias da vasta popula¢do negra que protagonizou
grandes e importantes feitos na histéria nacional e local, suas faces merecem
e devem ser vistas por todos(as), desvendadas, seus nomes precisam ser
visibilizados, suas memorias lembradas e suas histérias contadas (constadas
nos anais da historiografia).

Dessa feita, é importante ressaltar a diversidade sociocultural do
Nnosso povo como positiva, afirmativa e salutar, para que nao esquegamos
também, que a formagao do Brasil foi (é) composta por essa imensuravel
diversidade (cultural e étnica), com grande participa¢ao, contribuigdo e
protagonismo dos povos negros africanos e seus descendentes. E, para
que a luta antirracista no universo das escolas e outros espacos de trocas
de saberes, experiéncias e sociabilidades, nunca cesse, para a construgio
e colaborac¢do de uma cultura de paz, de uma educagao plural, inclusiva e
cidada, para a consolidacao do direito a equidade de género e étnico-racial,
para o estabelecimento de um mundo equanime.
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0 FAROL DE JOANA PRETA:
HETEROTOPIAS E MEMGRIAS EM OLivenos-PB
(1940-19/0)

Trata-se de uma pesquisa desmembrada da Dissertagao de Mestrado
defendida em fevereiro de 2016 no Programa de Pés-graduagdo em Histéria
da Universidade Federal da Paraiba que tinha como titulo “O Farol de Joana
Preta: heterotopia em Olivedos-PB (1940-1970).” Para a tessitura desse
capitulo intitulado: “O Farol de Joana Preta: heterotopias e memorias em
Olivedos-PB (1940-1970)” problematizo a existéncia de Joana Preta e do Farol
e sua tensao com os codigos morais de Olivedos-PB. O recorte temporal foi
delimitado considerando o inicio do funcionamento do estabelecimento, sua
efervescéncia e, consequentemente, seu fim. Considero o Farol como espago
de representagao para o municipio e, como tal, portador de diversidade
simbdlica, discursiva e presente nos retalhos de memorias de frequentadores
e/ou observadores. Encontrando em tedricos como Foucault (1988), Priore
(1998), Rago (1985, 1991), Albuquerque Janior (1998, 2007, 2008), dentre
outros, embasamento para a problematizacao e analise da tematica em
questdo, para as discussoes sobre sexualidade, mulheres, género e memoria.

Rozeane Porto Diniz

Fiz uso do método da oralidade, uma vez que se trata de um objeto
de estudo que nio existe mais enquanto estrutura material, mas sobrevive nas
memorias das pessoas de Olivedos de forma rizomatica, sem identidade, raiz
unica, sem discurso homogéneo ou coeso. A historia oral como fonte e com
intuito de manter com a experiéncia passada uma discussao se abre ao universo
das novas linguagens, que se dimensionam a ampliar as pesquisas historiograficas.

E, entdo, através dos relatos orais que esta pesquisa foi realizada.
Foram feitas entrevistas com 10 pessoas, dentre elas, Joana Francelino de
Lima (Joana Preta), hoje com 89 anos de idade, a protagonista do espago
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conhecido na cidade como “Farol de Joana Preta”, onde ocorriam praticas
comerciais e sexuais.

Foram feitas entrevistas com a filha de Joana Preta, a senhora Maria
Selma de Lima Santos (Selma), hoje com 44 anos de idade; Iracema Borges
que nasceu no dia primeiro de abril de 1927 (Iracema), que faleceu aos 87
anos de idade, e que era considerada, por Joana Preta, uma grande amiga,
pois eram confidentes; Marizete de Souto Oliveira Albuquerque (Marizete),
nascida em 25 de agosto de 1945, primeira dama do municipio nos idos de
1978, quando se deu o processo de urbanizagao de Olivedos - PB e o fim
do Farol; Entrevistei também o senhor Luiz José de Albuquerque Melo,
conhecido por “Doutor Lulu,” por boa parte das pessoas do local, pelo fato
de ser advogado. Nascido no ano de 1935, Doutor Lulu era frequentador
do estabelecimento comercial; Maria de Fatima Costa Gomes, nascida em
28 de fevereiro de 1953, amiga de Joana Preta, era frequentadora do espago
para encontros amorosos com seu namorado, na época, que depois se sagrou
marido; “Mariazinha”, nascida em 20 de setembro de 1938, amiga de Joana
Preta e frequentadora do espago para encontros amorosos. E considerada
uma senhora da elite’* de Olivedos, por ter sido casada com um senhor de
muita influéncia politico/partidaria; Maria do Socorro Vasconcelos Morais,
nascida em 13 de maio de 1943, que morou com Joana Preta por algum
tempo e vivenciou algumas praticas no Farol; Maria de Lourdes Limeira
Eufrazio, nascida em 07 de agosto de 1950, também era frequentadora do

54 Levando em consideragdo a historicidade da categoria “elite’, bem como as significagdes,
controvérsias e critérios utilizados pelos mais diversos pesquisadores para caracterizar o que se chama
de elite, corroboro, pois, com Duma (2003, p. 101), quando configura a elite a partir de indicadores,
como: ‘o nivel de fortuna, o peso da genealogia, as fun¢des ocupadas, a questdo da identidade de
um grupo e a maneira pela qual ela vai se definir através de um culto da distingdo e da aparéncia’”
Em Olivedos, o que chamo de elite estd representada pela fortuna, ou seja, o poder financeiro, a
genealogia, identificada por aqueles que sdo descendentes de familia que tém alguma tradigdo
politico/partidaria ou de uma familia abastada financeiramente (essa fortuna estava representada em
bens materiais, como terra, televisdo, o que na década de 1970, em Olivedos, era uma novidade, em
imoveis e automoveis). Talvez a identidade de um grupo néo esteja representada, pois ndo trata-se de
uma elite coesa, ou mesmo representada por um grupo especifico, mas essa elite tentou se diferenciar
pela aparéncia, com roupas e acessorios sofisticados, cultuando alguma distingao.
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espaco. E, por fim, entrevistei, o senhor “José,” nascido em 19 de marco de
1942. Foi um frequentador do “Cabaré” para relagdes amorosas e deleite
das bebidas e comidas vendidas pela protagonista do Farol.

Algumas entrevistas foram transcritas tal qual foram relatadas, sem
corregOes gramaticais, outras foram citadas de forma indireta e, portanto, com
corregdes gramaticais. Alguns entrevistados foram identificados, uma vez que
todos autorizaram, por escrito, a divulgacao de suas falas na pesquisa, porém,
alguns nomes citados pelos entrevistados serdo preservados, assim como
algumas falas. Alguns sujeitos nao serdo identificados porque compreendo
que suas falas podem comprometé-los ou resultar em problemas juridicos
por suas afirmagdes, que envolvem outras pessoas de uma forma geral. Esses

73

individuos sdo os identificados como “Mariazinha” e “José”.

Dessa forma, tentei construir um objeto de estudo pautado na
relatividade de discursos e do proprio saber histérico, analisando as memorias
que fazem o emaranhado de uma histéria entre muitas outras possiveis sobre
o “Farol de Joana Preta”. Tentei destacar contradi¢des e subjetividades nos
discursos e memodrias, pensando, com Albuquerque Jr. (2007, p. 61), que:

Pensamos, hoje, o passado como uma invengao, de que
fizeram parte sucessivas camadas de discursos e préticas.
Percebemos o passado como um abismo que nio se para
de cavar; quanto mais queremos nos aproximar dele,
mais nos afastamos. Damo-nos conta de que a histéria
ndo estd a servico da memoria, de sua salvagdo, mas est4,

sim, a servi¢o do esquecimento.

Pois o passado ndo é algo dado, pronto e acabado, mas construido a
partir dos discursos que compdem histdrias entrelagadas entre a memoria
e 0 esquecimento, que nao se resgata, porém se representa a partir das
invencdes contidas nesses discursos.

Sendo assim, a pesquisa foi organizada em trés topicos. No primeiro,
Joana Preta: protagonista do Farol, problematizo o lugar de Joana Preta
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enquanto personagem central para a existéncia do Farol e suas configuragdes
identitarias; no segundo tépico, intitulado: O Farol de Joana Preta: espago de
heterotopias, represento o Farol enquanto espaco de desvio da suposta norma,
configurando como uma Heterotopia, (FOUCAULT, 2001), bem como, fago
uma operagdo historiografica do Farol e das memorias recolhidas a partir
da oralidade; no ultimo tépico: A urbanizagdo de Olivedos-PB e suas tramas
politicas, neste tentei narrar o fim do Farol e a exclusdo de Joana do centro
da cidade, apresentando as tramas construidas para a desativagao do Farol
em detrimento do processo de urbaniza¢ao do municipio de Olivedos-PB,
na década de 1970.

As narrativas que se seguem resultam dos encontros de Joana Preta
com os poderes, sendo vista como infame, mulher de ma fama ou mal falada,
aquela que transgride as linhas da normalidade. Neste sentido, convido o
leitor para trilhar a caminhada pelas historias que aqui serdo narradas, no
intuito de produzir outras histdrias.

Joana PRETA: PROTAGONISTA DO FAROL

Quebrando algumas lacunas, rompendo com alguns siléncios,
narrando tragos de uma historia inapreensivel, apresento Joana Francelino
de Lima, nascida aos vinte e trés de maio de 1926, no povoado de Sao
Francisco, hoje municipio de Olivedos-PB, viveu grande parte de sua vida
com dificuldades financeiras e, junto com sua mae “Maria Loiceira,”” que
era mae solteira, Joana Preta sobrevivia de fazer panelas de barro para
sustento de uma familia de muitos filhos, tendo de ajudar a mae a criar os
quatro irmaos. Chegou as vias escolares, mas apenas de passagem; nao sendo
completamente alfabetizada, teve de conciliar, por pouco tempo, a escola

55 Maria Louceira, mae de Joana, recebeu este apelido em funcéo das panelas de barro que fabricava
artesanalmente e que eram conhecidas popularmente por lougas. Apesar de nao ter conseguido
maiores informagdes sobre a origem negra de Joana, bem como de sua mée, é provavel que sua méae
tenha vindo do Quilombo Serra do Talhado, que fica localizado em Santa Luzia-PB, pois alguns
negros daquele Quilombo se dispersaram e alguns familiares de Joana Preta encontram-se na
cidade de Soledade, que fica vizinha a Olivedos.
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e a venda de mercadorias de forma ambulante, rodeando toda a regido de
Sdo Francisco,* entre zona rural e urbana.

Até os 18 anos de idade, Joana Preta era apenas uma vendedora
ambulante que trabalhava com intuito de ajudar sua familia e morava na
casa de sua mae. A partir deste momento, ela decidiu trilhar o caminho
da independéncia, quando dirigiu-se a Campina Grande-PB para falar
com Marinheira Colago, a proprietaria de alguns casardes e casas velhas
abandonadas que estavam localizados onde hoje ¢ o centro do municipio de
Olivedos-PB. Independente dos tramites a partir deste momento, Joana Preta
passou a ser dona do estabelecimento, organizando um ponto comercial,
deixando a vida de vendedora ambulante. Contava com os mais variados
tipos de lanches e com praticas sexuais oferecidas aos clientes, como afirmam
alguns entrevistados.

Em determinado momento da vida, Joana passou a se inscrever e ser
inscrita enquanto Joana Preta, o que é representativo e firma uma identidade.
Compreendo que “a identidade negra [e qualquer outra identidade] é
atravessada por outras identidades, inclusive de género” (HALL, 2003, p.12),
que esta na fala dos entrevistados, sendo sempre associada a Joana Preta
como “mulher da vida” Compreendo ainda que essa identidade é firmada
por Joana Preta e por outros que a inscrevem enquanto “Joana Preta,” uma
vez que todos os entrevistados a nomeiam assim, sem conhecimento de seu
nome de registro.

E interessante ainda enfatizar que Joana Preta se utilizou dessa
identificagao como uma arte da trampolinagem, que em determinados
momentos lhe foi util e de muita ousadia, como no caso do “Baile dos
Mateus”, baile com danca, musica e bebida que acontecia em Olivedos, entre
as décadas de 1960 e 1970, e que era frequentado apenas por pessoas negras
ou por aqueles que, na entrada do baile, se identificassem como pretos e que
Joana Preta frequentava e ajudava a organizar. Entendo trampolinagem a
partir de Certeau, (1994, p. 79):

56 Nome do municipio de Olivedos quando ainda era Distrito.
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Define-se como trampolinagem, palavra que um jogo
de palavras associa a acrobacia do saltimbanco e a sua
arte de pular do trampolim, e como trapagcaria, asticia
e esperteza no modo de utilizar ou de driblar os termos
dos contratos sociais. Mil maneiras de jogar/desfazer o

jogo do outro.

Ou seja, no momento que lhe foi conveniente se inscrever enquanto
Preta, Joana o fez, compreendendo que, dessa forma, estava driblando
contratos sociais, como no caso do baile, ja que era uma festividade onde
os “pretos” é que mandavam, diante das poucas situagcdes e/ou momentos
onde os pretos dominavam o cenario em Olivedos. Joana Preta relata uma
das vezes que o senhor Cicero Mateus, o promotor do baile, pediu que ela
“tomasse conta” do forré, demonstragio de socializagdo entre os negros do
lugar, ja que questionada sobre sua relagdo com Cicero, Joana Preta afirmou
“era nadinha’, ou seja, que nao havia nenhuma relagdo de parentesco:

[...] era o bale dos Mateus, ai minha fia, ele dizia: “num
deixe ninguém entrar, Dona Joana!” Eu dizia pode ir, eu
num deixo nio! Ai quando defé, chegava uns galegdo todo
arrumado, todo cheroso: “Dona, a senhora deixa eu entrar?”,
Eu digo: o senhor jd comprou a ficha? Apoi o senhor se
aguarde ai que o moreno foi ali e disse que ja vinha, quele
num mim tregou a ficha e o senhor espere ai um pouco.

Quando defé, tava uma fila, tudo galego pa entrar.”

Nessa fala, percebo uma sensag¢do de contentamento de Joana Preta
ao retratar que as pessoas brancas, as quais ela chama aqui de “galegao,”
ficavam esperando Cicero Mateus voltar para ordenar a entrada ou ndo
do individuo e, em pouco tempo, a fila se formava, demonstrando que era
uma festividade por muitos desejada, inclusive, segundo Joana Preta, pelos
brancos, que queriam frequentar, mesmo sabendo que teriam de se assumir
enquanto pretos.

57 Joana Francelino de Lima. Entrevista a autora em 01/08/2009.
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Outra entrevistada, a senhora Maria de Lourdes, relata que o forro6
também era conhecido como “Forré dos nego™® e que quem quisesse, por
ventura, frequentar, sabia que “tinha que ser nego também.”** Porém, existia
outro forrd, conhecido como “Forré dos brancos,” onde a entrada de negros
nao era democratica. Segundo Lourdes, apenas o tocador, conhecido como
Manoel Tambor, e um amigo de Anchieta, que era dono do forré, é que
frequentavam-no, mesmo sendo negros. Havia uma segregacio forte que
impedia a socializagdo entre brancos e negros naquele espago.

Outra entrevistada, que prefiro nao identificar, a qual chamei de
“Mariazinha’, se refere a situa¢do de segregacao racial provocada pela
existéncia dos dois forrés: “Era uma coisa muito séria, antigamente as
coisa era, tinha moral, era! Pra vista de hoje, tinha moral, era um respeito
danado”® Essa fala legitima a segregacio das duas festividades. A entrevistada
relata que, como era branca, frequentava o “Forré de Anchieta” e chegou
a dangar la muitas vezes, inclusive com o marido. Ao ser questionada
sobre Joana Preta ter sofrido preconceito, a entrevistada diz que nao tinha
conhecimento. No entanto, relata que seus pais nunca souberam que ela
frequentava aquele espago, uma vez que ndo aceitariam. Ou seja, seus
frequentadores e frequentadoras viviam na surdina, com medo dos olhos
atentos e preconceituosos dos pais, familiares e da sociedade.

73

Outro entrevistado, o senhor “José¢” disse ter frequentado os dois
forrds, o “Baile dos Mateus” e o “Forrd de Anchieta” e traz uma versio
interessante e um tanto diferente sobre a vivéncia da festividade:

[...] forrdé dos nego, branco num entrava la, nio, que
0 nego vei, o dono do forrd, butava tudo pra fora. Ele
danava o grito: eita meu Deus do céu, quem pode mais

do que Jesus, s6 Nossa Senhora. Branco aqui num entra,

58 Maria de Lourdes Limeira Eufrazio. Entrevista a autora em 27/07/2014.
59 Idem.
60 “Mariazinha”. Entrevista a autora em 10/02/2015.
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branco vai cagar pra 4, vai 1a Jodo Borges, aqui é s6 dos

negos, que nego ¢ da parte do Diabo.*

Uma parte da familia de sobrenome Borges morava préximo ao “Forrd
de Anchieta,” na rua que hoje recebe o nome de Oscar Costa, por isso ele cita
que o senhor Cicero Mateus mandava que os brancos fossem naquela dirego.
No discurso de “José” ha borddes, ele cita um deles acima, que compara o
negro ao Diabo, aquela imagem eurocéntrica do Diabo e do inferno que
representa o preto, a escuridao, que é representada pelo cinema, inclusive no
que tange aos filmes biblicos, nas novelas e até em desenhos animados e que
s6 é quebrada por filmes como o Alto da Compadecida, em que Jesus aparece

representado por um negro e Nossa Senhora de Aparecida, branca.

H4 um imaginario popular, que foi construido e esta presente na
tradicdo ocidental, que associa o diabo ao negro, ou que associa tudo que
for considerado ruim ao negro. Durand afirma que “a negrura ¢ sempre
valorizada negativamente. O diabo, retrato do mal, é quase sempre negro
ou contém algum negror” (DURAND, 1997, p. 92). Portanto, a associagdo
de Cicero Mateus do negro com o diabo ¢ usada para firmar um lugar de
autoridade do negro, que ¢ histoérica e trouxe consequéncias quase sempre
negativas para a vivéncia dos negros em sociedade.
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Posso compreender que Cicero Mateus, segundo a fala de “José’,
se utilizou desse discurso como uma arte da trampolinagem ou mesmo
como uma atualiza¢io e introspec¢ao de um discurso do preconceito que os
proprios negros de Olivedos acabaram legitimando, com intuito de firmar
um espago. Ainda de acordo com o entrevistado, para entrar no forr6, ndo
bastava, como disseram outros entrevistados, apenas se identificar enquanto
preto, mas havia uma espécie de vistoria, que era a seguinte:

[...] sendo branco, num entrava, néo. Ele dizia o seguinte:
eu s6 digo que é nego se tirar o sapato prd eu vé o

calcanhar. Quando o caba tirava o sapato, o calcanhar

61 “José”. Entrevista a autora em 10/02/2015.
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dele era de lado assim, ai ele disse: todo nego tém o
calcanhar pra trads que nem jumento ruim, aqui nio, vai

dangar 14 no outo baile.*

Neste bordao que, segundo o entrevistado “José,” o senhor Cicero
Mateus se utilizava para deixar que alguém entrasse no forrd, estabelece
uma espécie de esteredtipo para o negro, que o configura como animal
“jumento ruim.” O que aqui pode atribuir inumeros significados, porém,
na histéria do Brasil, foi dessa forma maniqueista que o negro foi visto em
relagdo ao branco. Essa situacdo é evidenciada se pensarmos na constru¢ao
da chamada Identidade Nacional, que historicamente foi marcada, quando
nao pelo apagamento do negro, mas pela sua apresentagdo sempre como
subserviente, eis o mito da “democracia racial’, ja que o negro ndo é percebido
como sujeito histérico e sim como objeto, mercadoria ou na situagao de
passividade. Isso porque, antes que a “democracia racial” fosse percebida
como mito, foi um discurso de verdade por muito tempo.

Compreendo que Freyre, em sua obra Casa Grande e Senzala, acaba
por operacionalizar com o conceito de democracia racial que se forma
depois e que ndo é criado por ele, mas que estabelece um peso em sua escrita
e sua concep¢ao do negro e da escraviddo no Brasil, estabelecendo certa
flexibilidade na relagdo entre escravos e senhores de engenho, inclusive
quando defende os portugueses em detrimento de outros opressores, dizendo
que sdo “o menos cruel na relagdo com os escravos” (FREYRE, 2003, p.
265), afirmagao dificil de ser deglutida entre os negros ou mesmo aqueles
que leem as atrocidades sofridas por negros e negras no Brasil colonial. E
0 mesmo que aceitar o racismo como andtema. Numa outra obra, quando
Freyre ja defendia sua interpreta¢ao do conceito de democracia racial de
forma mais intensa, ele vai dizer:

que venho sugerindo é ter sido quase sempre, e continuar
a ser, esse preconceito[,] minimo entre portugueses [...] e

brasileiros, quando comparado com as suas formas cruas

62 “José”. Entrevista a autora em 10/02/2015.
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em vigor entre europeus e entre outros grupos. O que daria
a0 Brasil o direito de considerar-se democracia étnica como
a Suica (FREYRE, apud RIBEIRO, 1956, p. 21-22).

Tal afirmagdo de “democracia étnica” levou a suavizacio da escravizacao
do negro no Brasil, camuflando as mais cruéis formas de dominagao, exclusao
e castigos corporais. E ainda comparando tal democracia a Sui¢a, quando nao
temos nesse pais uma relagao colonial semelhante a que ocorreu no Brasil. O
conceito acabou por criar, de forma naturalizada, estere6tipos sobre o negro
e a negra e que sdo tidos como oriundos do que Hasenbalg (1996, p. 237,
n 4) chama de “mito’, considerando a democracia racial como algo quase
impossivel na relagao entre negros escravizados e europeus.

Como se percebe, Joana Preta fazia parte de um universo onde o
negro carregava estigmas que eram autorizados e inscritos pelos préprios
negros. Sobre isso, afirma Gonzalez (1979, p. 19):

O que se opera no Brasil nio é apenas uma discrimina¢io
efetiva; em termos de representagdes mentais sociais que
se reforcam e reproduzem de diferentes maneiras, o que
se observa é um racismo cultural que leva, tanto algozes
como vitimas, a considerarem natural o fato de a mulher
em geral e a negra, em particular, desempenharem
papéis sociais desvalorizados em termos de populagio

economicamente ativa.

Ou seja, a participa¢ao de Joana Preta no “Baile dos Mateus”, como
assinalou o senhor “José”, era tida como natural, ja que eram os espagos
reservados as pessoas negras e por ser proxima ao dono do Forro, ela
ajudava o senhor Cicero Mateus sempre que necessario, além do que era

uma festividade que se localizava perto do Farol.

Percebe-se, na fala do senhor “José”, bem como do que ele narra sobre
Cicero Mateus e Joana Preta, que o lugar dessa mulher negra é naturalizado,
como se, de fato, para Joana Preta, sé restasse essa saida, a da segregacao,
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da marginalizagdo, como negra, como prostituta, ocupar os lugares mais
desvalorizados, quando Joana Preta burlava essa segregacao e ocupava
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outros espa¢os. Segundo o senhor “José”, “Joana ia viver de qué”?®® [se ndo
de seu estabelecimento comercial]

Alguns negros e brancos conseguiram, com alguma artimanha, burlar
algum desses forrés que contrariavam sua entrada. Porém, segundo o senhor
“José,” isso acontecia de forma rapida, em fun¢do do preconceito, pois ele
relata ter entrado no “Forré de Anchieta”: “eu frequentava pouco, porque
eu era meio orgulhoso. Quando eu via o caba com recha porque era preto,
isso aqui, aquilo outro, eu num gostava de entrar para nao da liberdade™*.
Segundo ele, havia muita discriminagdo. Havia um orgulho dos negros para
s frequentar seu forro. A existéncia do “Baile dos Mateus” possibilitou a
vivéncia dos negros frente aos brancos, de forma a mostrar-lhes que eles nao
precisavam do espago ocupado pelos brancos, pois, mesmo na curiosidade
de conhecer o “Forré de Anchieta” eles preferiam nao fazé-lo para nao dar
espago para o preconceito, como se a segregacdo fosse uma blindagem [e era],
ou simplesmente uma naturalizagdo do lugar de desvalorizagéo relegado ao
negro em Olivedos. Percebo assim que o “Baile dos Mateus” se configura como
uma heterotopia, o lugar do desvio, do outro, aquele considerado diferente.

Sendo assim, ndo ¢ dificil compreender por que o nome de Joana
passou a ser dito acompanhado do adjetivo usado no sentido de sobrenome:
Joana Preta, como se sua cor da pele fosse um indicativo de suas praticas,
apresentando aqui mais um marcador de “anormalidade”, de “infimia”.
Segundo Ramos (1954, p. 191), “a cor da pele do negro parece constituir
o obstéculo, a anormalidade a sanar. Dir-se-ia que, na cultura brasileira, o
branco é o ideal, a norma, o valor, por exceléncia”

Joana Preta é entao narrada como anormal, primeiro por ser negra,
e depois por suas praticas da sexualidade. Segundo Foucault (2001, 397), “o
individuo dito anormal” é construido pelo Estado a partir de tudo que pode

63 “José”. Entrevista a autora em 10/02/2015.
64 Idem.
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ser “desviante [...] no comportamento ou no corpo”. No caso de Joana Preta,
varios sdo os indicadores de sua anormalidade, de seu desvio: “mae solteira’,
“prostituta’, “comerciante”, pois, na década de 1940, momento no qual Joana
Preta inicia seu comércio, nao era comum a independéncia financeira para
as mulheres. Mas é sua adjetivacdo como Preta que lhe constitui enquanto
sobrenome, ja que ser Preta é uma condigdo objetiva mas, que se configura
socialmente como anormalidade.

Contextualizando, o termo “preto’, surgido por volta do século X,
designava pessoas de pele escura, origindrias da Africa. Entretanto, com
a escravidao, no século XV, a palavra “negro” passa a ser adotada pelos
portugueses” (ROCHA, 2010, p. 901). A identificagdo do negro com a
escraviddo passa a produzir um discurso pejorativo que associa o negro
a tudo que é considerado ruim e que vai ser marcante em muitos séculos
de nossa histoéria. S6 com os movimentos de militancia negra é que vamos
ter uma desconstrugido dessas defini¢oes pejorativas e uma redefini¢ao do
termo de forma positiva, assumindo as contribui¢ées dos negros para a
histéria do Brasil.

No entanto, houve muitas implicagoes negativas antes desses
movimentos de afirmagéo, que acompanharam os negros no periodo de pds-
aboliciao, como € o caso de Joana Preta, as alternativas de sobrevivéncia diante
da negatividade impregnada ao negro foram poucas. Segundo Fernandes
(2008, p. 44):

Diante do negro e do mulato se abrem duas escolhas
irremedidveis, sem alternativas. Vedado o caminho da
classificagio econdmica e social, pela proletarizagio, restava-
lhes aceitar a incorporagéo gradual a escéria do operariado
urbano em crescimento ou se abater penosamente,
procurando no 6cio dissimulado, na vagabundagem
sistemdtica ou na criminalidade fortuita meios para salvar

as aparéncias e a dignidade de “homem livre”
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Como em Olivedos ndo contamos com operarios e nem com fébricas,
essas possibilidades se restringiam ainda mais e, no caso das mulheres,
as alternativas eram ainda mais escassas. Assim, Joana Preta salvou sua
dignidade de mulher livre, ndo sendo submissa em nenhuma atividade que
lhe prendesse, como “empregada doméstica” ou peoa em alguma fazenda da
regido, ja que essas eram suas alternativas que lhe transformariam em escéria
da sociedade olivedense. Porém, Joana além de Preta é tida como prostituta,
por alguns, o que acaba por acentuar seu esteredtipo de mulher preta e
disponivel para o sexo, como outrora as escravas assim foram consideradas.

Esse esteredtipo, construido a partir da anormalidade de forma
naturalizada se anuncia na fala do senhor “José”, ao relatar sobre as relacoes
amorosas que presenciou no Farol com Joana Preta. Ele diz serem publicas,
pois as mulheres nao tinham citmes:

[...] qual era a mulher que ia ter ciume de Joana Preta,
sabendo que ela era uma nega veia? Ninguém ia atras
dela, e os cabas butano chifres nas muie com ela. Ninguém
dava por ela, e a nega era descente e limpa, (...) minha fia,
me pedoe que eu td na sua presenga, se for pecado, Jesus
tome conta: eu num dava uma nega veia daquela por uma

mulher branca; a nega era fogosa e era boa.®®

O senhor “José” fala sobre a percep¢ido que as mulheres, esposas,
tinham de Joana Preta. Segundo o senhor “José”, as mulheres a subestimavam,
nao acreditando ser possivel que seus maridos tivessem relagdes amorosas
e/ou sexuais com uma mulher negra, com tantos estigmas: mae solteira,
tida por muitos como “mulher da vida” O préprio “José” a coloca de forma

. . <« * :
negativizada, chamando-a de “nega veia’, como se estivesse falando de
um objeto de uso qualquer, mas esse discurso resulta de uma sociedade

65 “José”. Entrevista a autora em 10/02/2015.

Capa | Sumadrio



| TRavessias ATLinTicAs - VoL. 2

patriarcal® de dominacéo e exploracdo do homem branco sobre a mulher
negra, bem como demonstra o quanto isso é resultado do mito da democracia
racial tradicionalmente enraizado nessa concepg¢ao preconceituosa sobre a
mulher negra.

Nesse contexto, “José” faz questao de demonstrar sua virilidade e a
dupla estrutura familiar, uma representada pela esposa e outra configurada nas
relagdes extraconjugais ocorridas no Farol de Joana Preta. Compreendendo
que a virilidade faz parte da constru¢do da masculinidade e, portanto, da
constru¢ao do que ¢ ser homem (BADINTER, 1993).

73

Essa forma negativizada a qual “José” usa para falar de Joana Preta
lembra aquilo que Priore (2006, p. 60) ja discutia sobre o fato de que “a
linguagem mais chula era reservada a negras escravas e forras ou mulatas;
as brancas se reservavam galanteios e palavras amorosas’, pois a expressao
utilizada por “José” se faz chula para demonstrar a despreocupacao das
mulheres em relacdo a Joana Preta, embora essa fala ndo seja das mulheres,
e sim de “José¢”, um homem que fala de um lugar no qual representa a partir
de sua masculinidade e superioridade estabelecida pela cultura patriarcal,
elitista ou nao, tentando justificar a dominag¢ao masculina sobre as esposas

que eram relegadas ao siléncio do seu espago privado, o lar.

Joana Preta pode ter sido imobilizada por discursos tradicionais e
dominantes, mesmo ndo estando ausente de sua posi¢ao enquanto sujeito
histoérico ativo, mas os seus indicios, aqueles que clamam a diferenca de que
fala Swain (1996, p. 130) e mesmo os siléncios sobre suas histérias me fizeram
“interrogar os sentidos [...] que emergem [e que emergiram no presente] dos
discursos emitidos no passado e sobre o passado [...], nas veredas do tempo,
(SWAIN, 1996, p. 130) para compreender as multiplicidades que construiram
Joana Preta enquanto representa¢do da histdria das mulheres em Olivedos.

66 Compreendo o patriarcalismo a partir da concepgdo problematizada por Badinter de que “Afinal,
seja qual for o modelo imaginado para pensar os sexos — semelhanga ou diferenga - 0 homem se
apresenta sempre como exemplar mais bem-acabado da humanidade, o absoluto a partir do qual a
mulher se situa. (BADINTER, 1993, p. 9)
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Diante da protagonizagao de Joana Preta no Farol, bem como de sua
vivéncia social como Joana Preta, identidades lhe foram atribuidas, algumas
estereotipadas e/ou performaticas, por vezes identificadas por ela, outras
vezes negadas.

A PROSTITUTA, A MULHER DA VIDA

Joana Preta, em suas diversas identidades, representa apenas o viver,
algumas vezes de forma fluida, outras estigmatizadas, se apropriando do que
inventam para ela, outras vezes inventariando outras imagens. Invengoes
que se configuram enquanto identificagdo que ndo sdo singulares por serem
operadas “ao longo de discursos, praticas e posigdes” (HALL, 2000, p. 108).

Uma das identidades atribuidas a Joana Preta foi a de prostituta, mulher
da vida. Essa imagem lhe advém logo depois do momento de posse do Farol, e
estd atrelada as suas praticas cotidianas de vida dentro daquele espago. Ao sair da
casa de sua mae e decidir morar sozinha, “sai de casa para ajudar minha mae”,
enquanto mulher e ainda solteira, foi logo estigmatizada como prostituta. Vale
salientar que Joana Preta ndo necessitaria sair de sua casa para poder ajudar
financeiramente sua mae. Mas, sair da casa de sua mae significava emancipar-
se, se desamarrar das teias que poderiam o “lar” lhe envolver.

Os valores imbricados em Olivedos fazem parte também do que,
segundo Foucault (1988), nasceu no século XVIII: a incitagdo politica e até
econdmica em falar do sexo, ndo exatamente para reprimir, mas para instaurar
formas hegemonicas de sexualidades, seja na conduta ou nos prazeres, com
intuito de normatizar determinados atos e/ou expressdes em detrimento
de outros. Nao querendo anacronicamente comparar com igualdade uma
sociedade descrita por Foucault no século XVIII com Olivedos no século
XX, mas percebendo vestigios da incitagdo em falar do sexo que o filésofo
considera ter se iniciado no século XVIII, mas que, acredito, perdura até
os dias atuais.

67 Joana Francelino de Lima. Entrevista a autora em 01/08/2009.
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Joana Preta entdo transgride as regras da dita moral, ndo s6 por
morar sozinha, mas agora pelo fato de ser mae solteira. Moral, essa, imposta
pela cultura judaico-crista que perdurou até a modernidade, mas vem sendo
rompida durante a contemporaneidade. Joana Preta é tida entdo como uma
imoral, aquela que rompe com a moral ora estabelecida.

O discurso presente em siléncios, em risadas, em ironias e gestos
dos entrevistados é aquele que demonstra Joana Preta enquanto prostituta
ou ex-prostituta, como se tivesse havido um divércio entre a Joana Preta
antes e depois do Farol, ou de algum outro marco religioso que lhe conferisse
transformagado. Quase todos os entrevistados dizem que Joana Preta recebia
homens no Farol, que 14 era badalado ou que ela namorava com homens
casados e solteiros, sem de fato citarem a palavra prostituta, uma ou outra
vez citam “mulher da vida” O ndo-dito traz indicios e signos atrelados a
pratica da prostituicdo sem que ela seja reconhecida a partir do significante.
Fazem questao de falar em Joana Preta como confessa, discurso que Joana
Preta também “autoriza” a partir do momento que se inscreve como tal.

Vale salientar que existe um grande “poder simbdlico’®® exercido pela
Igreja Catolica, Unica instituigdo religiosa naquele momento em Olivedos
e que, perceptivelmente, tem seu discurso anunciado de um suposto lugar
de autoridade e, portanto, acaba por ser legitimado ndo s6 por Joana Preta,
mas por muitas pessoas do local. Como ela narra: “Pa/(para) sai da vida do
mundo, me confessei com Frei Damiio, acabou festa. Durante esse tempo
que eu era da vida do mundo, eu nunca entrei na igreja, porque a igreja é a
casa de respeito!”®. O que Joana Preta chama aqui como “vida do mundo” é
uma concepgao propagada pela Igreja e por alguns textos biblicos, que usam a
expressdo como metafora para dizer que uma pessoa assim esta desgarrada do
“rebanho das boas ovelhas™. Joana Preta retoma este discurso, autorizando-o

como verdadeiro. Isso nos lembra Rago (1985, p.79), quando afirma que “Aquela

68 Ver Bourdieu, Pierre. O poder simboélico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil S.A., 1989, p. 107-127.
69 Joana Francelino de Lima. Entrevista a autora em 01/08/2009. Grifos meus.

70 Expressao biblica que identifica os bons fiéis. Cf. Lucas 15, 1-32.
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que nao preenchesse os requisitos estipulados pela natureza, inscrevia-se no
campo sombrio da anormalidade, do pecado e do crime”.

Apesar de, por vezes, Joana Preta fazer mengdo ao momento de
confissdo religiosa, como o nascimento de um novo ser que se apega a
doutrina catdlica, antes que este fato ocorresse, Joana Preta negou por muito
tempo o modelo de mulher que lhe era imposto pela sociedade da qual fazia
parte. Lembrando Foucault (1988, p. 10):

No espago social, como no coragdo de cada moradia, um
unico lugar de sexualidade reconhecida, mas, utilitério e
fecundo [...] Ao que sobra sé resta encobrir-se; o decoro
das atitudes esconde os corpos, a decéncia das palavras
limpa os discursos, [...] e se mostrar demasiadamente, vira

anormal: receberd este status e deverd pagar as sangoes.

Ou seja, Joana Preta ndo se consagrou a essa sexualidade reconhecida,
da qual fala Foucault, inclusive delimitada num espago social com carater
familiar. Ela rompeu com esse lugar e com essa sexualidade, sendo publica e
sofrendo as consequéncias, as san¢des por ndo se encobrir, como as privagoes
em entrar na Igreja. A sua sexualidade estendeu-se a seu estabelecimento
comercial ou qualquer lugar que lhe fosse propicio para o prazer e ndo para
a procriagdo, sendo, por isto, proibida de entrar na igreja e excluida do
centro da cidade no momento da urbanizagdo do municipio de Olivedos.
Era considerada, dessa forma, o avesso da mulher “normal” e, como tal,

marginalizada, lembrada como “mulher da vida” ou a dona do “Cabar¢’,
mas também como confessa, imagem atribuida até os dias atuais.

Foi mais uma imagem atribuida a Joana Preta, pois ha uma necessidade
de parte dos entrevistados de relatar que Joana Preta, depois da vida tida como
“devassa’, se confessou, ou que pediu perdio, que se arrependeu de praticas
de sua vida passada. Iracema, hoje ja falecida, tinha por sobrenome Borges,
familia extensa e influente no municipio. Era uma senhora que dispunha
de boa condigdo financeira. Ela fala também sobre a confisso religiosa de
Joana Preta: “Ela se converteu com Frei Pascoal, eu era solteira e eu tava com

Capa | Sumadrio



| TRavessias ATLinTicAs - VoL. 2

18 anos, eu carregava Frei Pascoal. Eu e ela carregava de cadeirinha para a
igreja””'. Aqui, Iracema faz men¢ao ao momento em que ela diz ter ocorrido
a confissdo de Joana Preta, o que é pouco provavel, ja que era, na verdade, o
momento de auge do Farol, pois quando Iracema estava com 18 anos, Joana
Preta estava comegando a vida no Farol. Joana Preta havia falado que sua vida
mudou depois do encontro com Frei Damido e Iracema diz que, na verdade,
o encontro religioso aconteceu com Frei Pascoal. Sua confissao sé aconteceu
mais tarde, depois do nascimento de sua segunda filha, Selma, “foi quando eu
saf eu me entreguei comecei a frequentar a igreja, Selma tava com 5 anos™”,
embora a propria Selma apresente acontecimentos referentes a Joana Preta
e a efervescéncia do Farol quando tinha seis ou sete anos de idade [Selma
tinha sete anos de idade quando houve a desativagdo do Farol], demonstrando
que tal confissao aconteceu um pouco mais tarde. Nao importa o momento
exato do encontro de Joana Preta com os religiosos, porém marcou sua vida,
fazendo com que ela se inscrevesse de forma diferente.

No entanto, antes de confessa Joana Preta era tida como “mulher
davida’, o senhor “José” traz uma narrativa minuciosa das relagoes sexuais
que aconteciam no Farol e a configuragdo de Joana Preta em suas relagdes
sexuais, as quais a levaram a ser considerada prostituta e/ou “mulher da
vida” quando, segundo o entrevistado, tanto frequentou o estabelecimento
como teve relagdes sexuais com a protagonista do Farol. Com a sagacidade
e a masculinidade exacerbada, “José” narra os acontecimentos, ao ser
questionado sobre o motivo de frequentar Farol: “pra beber, pra comer e
fazer severgonhesa, pra tudo™”>.

Ao ser questionado entdo com quais mulheres as relagdes aconteciam,
ele diz: “comecava dela, tinha Joana, Alzira™”*. Alzira seria uma irma de
Joana Preta que, possivelmente, morou por um tempo com Joana Preta.

71 Iracema Borges. Entrevista a autora em 14/08/2009.

72 Joana Francelino de Lima. Entrevista a autora em 01/08/2009.
73 “Jos€”. Entrevista a autora em 10/02/2015

74 Idem.
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Aqui, “José” autoriza o discurso da igreja, de médicos e sanitaristas que, no
Brasil, consideravam a prostituta e a prostituicdo como atos de imoralidade,
identificados pela expressdo “severgonhesa”. Mas ele traz uma fala por muitos
silenciada e/ou ndo vivenciada, que ¢ a das relagdes sexuais com a propria
Joana Preta dentro do Farol, bem como da presenca de outras mulheres.
Porém, ndo se pode esquecer que havia “a moral extremamente rigida da
época, que fazia do sexo pecado e doenga ao mesmo tempo, inibia a agdo
a propria fala de muitos homens” (RAGO, 1991, p. 39). Acrescentaria que
inibia principalmente a fala das mulheres.

A identidade de Joana Preta enquanto “mulher da vida” parece ter
se sobreposto sobre as demais, ja que, mesmo o Farol tendo sido extinto ha
mais de 30 anos, boa parte da populagdo do local, ao se referir a rua na qual
localizava-se o estabelecimento, ndo usava o nome dado posteriormente
(Largo Teodésio de Oliveira Ledo), mas sempre se referem a rua como “a
rua do Cabaré de Joana Preta”. Isso leva a compreender o qudo intensa é
a memoria associada a Joana Preta e ao Farol, que conseguiu ser narrada
varias vezes e se faz presente no imaginario das pessoas, representadas aqui
pelos entrevistados. Entendo que Joana Preta e o Farol representam lugar e
sujeito de incitagao do desejo, que marcaram um lugar de memoria que nem
mesmo sua destrui¢do material ou a confissdo de Joana Preta os fizeram ser
esquecidos.

O povoado, que até mesmo nos dias atuais dispoe de convengdes
muito rigidas, acabou por classificar Joana Preta como “mulher da vida’,
impura, o que justificou privagdes sociais e mesmo religiosas, ja que Joana
Preta transgrediu algo que a sociedade daquele momento ndo aceitava: a
sexualidade exercida de forma livre e fora dos lacos do matriménio.

0 rARoL DE JoANA PRETA: ESPAGO DE HETEROTOPIAS

O municipio de Olivedos fica localizado no Curimatat Ocidental da
Paraiba, a 60 Km de Campina Grande, e conta com uma popula¢ao de 3.880
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pessoas e uma drea 317.915 Km? (IBGE, 2010, 2012, 2015). O Farol estava
localizado onde hoje ¢ a Rua Largo Teodédsio de Oliveira Ledo, exatamente
no centro comercial de Olivedos.

Segundo Joana Preta, o Farol era um casario abandonado, sem
utilidade nenhuma, que pertencia a senhora Marinheira Colago. Esta que,
na década de 1940, residia em Campina Grande: “com 18 anos Marinheira
Colago chamou, deu uma casa, o Farol, e mandou acabar com o quiosque
no meio da rua””. Joana Preta ja era comerciante, tinha um suposto ponto
comercial no meio da rua e fazia vendas como os antigos caixeiros viajantes
nos sitios do municipio. Dessa forma, o Farol deu estabilidade material para
as relagcdes comerciais de Joana Preta, assim como passou a ser habitado,
movimentando o centro da cidade.

Independente das praticas concernentes ao estabelecimento, o seu
nome ja chamava atenc¢do: Por que Farol? Dentre os entrevistados, a filha
de Joana apresenta uma versao sobre a nomenclatura, uma vez que, ao
se apossar do estabelecimento, o mesmo ja possuia esse nome escrito na
parede de frente, como identificagdo. Segundo Maria Selma de Lima Santos
(Selma), filha de Joana Preta, “parece que era iluminado por um Farol, era,
era iluminado por um Farol, s6 que eu nio sei se era porque ndo tinha
energia naquela época ou era porque ela ndo pagava a energia e a energia
era cortada™. Essa versdo é pouco provavel, levando-se em consideragao
que o nome ndo foi atribuido ao espago por Joana Preta.

Certamente que ndo quero aqui estabelecer a verdade sobre o Farol,
mas cogitar possibilidades, uma vez que: “o passado estd além do nosso
alcance. [...] Dar nome ou pensar em coisas do passado parece inferir sua
existéncia, mas, elas ndo existem [...]. “O passado simplesmente como
passado é totalmente incognoscivel”. (LOWENTHAL, 1998, p. 67)

Assim sdo as memorias do passado cognosciveis no presente e que
possibilitam uma construcgao possivel das memdrias do Farol, de forma

75 Joana Francelino de Lima. Entrevista a autora em 14/08/2009.

76 Maria Selma de Lima Santos. Entrevista a autora em 01/08/2009.
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conflitante, fato que nao desfavorece a pesquisa, pois s6 assim é possivel
anunciar um discurso sobre tal objeto historico.

Nesse caso, sdo apenas supostas dedu¢des sobre o nome do
estabelecimento, sem maiores esclarecimentos, embora todas as possibilidades
sejam cognosciveis no presente, trata-se apenas de possibilidades. Desse
modo, ndo importa se o Farol tenha sido talvez um nome de fantasia, ou que
remeteria a forma como era iluminado, o fato é a sua existéncia enquanto
um espago heterotdpico de representacao nas tessituras das memorias para
a populac¢ao de Olivedos.

0 FaroL ENauanTo CaBARE

O Farol recebeu outra denominagéo, associada as praticas da
sexualidade de Joana Preta, atrelando-as a imagem de “prostituta”, qual
seja, “Cabaré”. Segundo Joana Preta, a denomina¢ao nada tem a ver com
préticas sexuais e sim com a situagio fisica do local: “E porque era muito
dirmantelado, Lu butou de Farol de Joana Preta, meu irméo. E era véio, caino
os pedago, o povo dizia aqui é um farol da mulesta””’. Joana Preta, ao tomar
a palavra, inventaria o Farol a partir de outras verdades que néo s¢ a sua,
mas a de seu irmao, ou seja, a partir de uma opinido masculina reconhecida
por ela. Em nenhum momento ela de fato refere-se a “Cabaré”, enquanto
espaco de praticas sexuais, apenas como o fora de ordem, preferindo sempre

se referir ao local enquanto “Farol”.

Selma, sua filha, apresenta outra justificativa para a denominagao
de “Cabaré” ao estabelecimento: “Porque ia muito home 14, mais também ia
familia descente. Tinha também dona Mocinha, as filhas, Odete que recebia
home l4. Tinha um local reservado e os home 14 entrava”®. Na fala de Selma,

<« 73 A . . . .
o0 “Cabaré” eralocal de efervescéncia de homens e, inclusive, havia a presenca
de outras mulheres, levando o estabelecimento a ser considerado um lugar

77 Joana Francelino de Lima. Entrevista a autora em 14/08/2009.

78 Maria Selma de Lima Santos. Entrevista a autora em 01/08/2009.
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proprio das praticas sexuais fora do matrimonio. Porém, “nem s6 de sexo
vivem os cabarés. Esse ambiente também ¢ um lugar para festa, alegria,
exageros com a bebida, danga, novas amizades, aventuras e realizagoes
de fantasias” (FARINHA; BRUNS, 2006, p. 40). Assim, trata-se de um
espago ndo sé de efervescéncia sexual, mas de sociabilidades, de encontros
e desencontros, portanto, de produgéo cultural.

Atribuir ao Farol apenas a existéncia das praticas sexuais seria uma
economia de suas praticas, uma limitagdo das possibilidades de significagdo
do espago. Joana Preta, ao chamar o Farol de “Cabaré’, legitima, autoriza
o espago enquanto um estabelecimento comercial, pois nao se refere ao
“Cabaré” como espago de relagdes sexuais, mas um espago tido como
desorganizado, o que ndo rompe com as defini¢des a priori atreladas as
relagdes sexuais, pois, entre as definigdes de Cabaré, temos lugar de venda
“de bebidas, espetaculos artisticos [...], lugar de festa e alegria [...], vendia
comida” (SILVA, 2004, p. 146). E nesse sentido que compreendo que era
um lugar multiplo.

No caso em questio, o “Farol de Joana Preta’, em Olivedos, foi
protagonizado também com alguns atrativos a mais, enquanto um espago
também de produgio de lagos de solidariedade. De acordo com Roberts (1998,
p- 281), no século XX, os bordéis, pensdes, hospedarias eram comandados
por mulheres que abrigavam outras mulheres que nao tinham moradia fixa:

Outra caracteristica distintiva da cultura das prostitutas
que os observadores relutantemente perceberam foi
a solidariedade que exibiam em relagdo uma a outra.
Os reformadores britanicos referiram-se a bondade
e simpatia destas pobres meninas em relagdio umas
as outras e sua ansiedade em se ajudar e confortar
mutuamente quando havia qualquer tipo de problema
(ROBERTS, 1998, p. 283).
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Guardadas as especificidades histdricas, Joana Preta também acolheu
mulheres, se solidarizando com sua situagdo social, como foi o caso de sua
irma Alzira, de Maria do Socorro Morais, dentre outras a quem a protagonista
do Farol ofereceu moradia.

Destarte, esse objeto de pesquisa, o “Farol de Joana Preta’, sendo
visto como objeto do conhecimento histérico situado entre a memoria e
a contramemoria e, como tal, configurado como um espago heterotopico
¢ desterritorializado da memoria suplantada pela elite do municipio de
Olivedos e por poderes instituidos que os via como “Cabaré”, apenas. Sendo
assim percebido, no conceito mais tradicional e comum da palavra, como
espago de relagdes sexuais, o que também poderia ser uma possibilidade,
entretanto alguns entrevistados rompem com essa memoria, apresentando
outras significagoes.

Costumes como os atrelados ao Farol sdo tidos como devassos, quer
seja pelas relagoes sociais do lugar ou pela prostituicdo que, segundo Rago
(1991, p. 219), “é um espago de liberacio fisica e moral da mulher, linha de
fuga por onde ¢ possivel constituir novos territérios afetivos e dar vazao aos
seus instintos libidinais reprimidos na vida conjugal ou na auséncia desta”.
Embora existam outras defini¢des, como a de quem defende: “A prostituigio,
ou seja, a venda de corpos, for¢ada ou ndo, é talvez a maior violéncia social
cometida contra as mulheres” (SWAIN 2004, p. 24), ndo se admitindo, nessa
concepgao, os desejos e supostas fantasias sexuais também vividas pelas
prostitutas, que nem sempre mantém relacdes sexuais em troca de dinheiro.

Ja na concepgao de Adller (1991, p. 11): “A prostituta é uma pessoa
que, por obrigagdo ou por inclinagdo, abandona as normas e se marginaliza
social, afetiva e sexualmente. Abandona o lar paterno porque foi encorajada
a isso ou porque acredita numa liberdade iluséria” Nao é uma liberdade
ilusdria, pois nao é por liberdade de viver sé sua sexualidade, mas suas
relagdes afetivas, amorosas, sem amarras. Nao é por isso que se marginalizam,
mas que sao marginalizadas.
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Neste sentido, é interessante avaliar o contexto histérico de 1970,
especialmente em relagdo as mulheres. A participagdo da mulher no mercado
de trabalho, nas ultimas décadas do século XX, afetou sensivelmente as
relagdes no interior das familias, provocando mudancas radicais em suas
estruturas. Se antes o espago doméstico era tido como naturalmente feminino,
e a mulher era sustentada pelo homem, agora sao as mulheres que detém
grande parte do controle sobre os recursos familiares e desempenham um
papel fundamental na vida econdmica da familia.

Logo, havia, no seio da sociedade olivedense, a defini¢do do espago
do publico e do privado. “Aos homens, o publico, cujo centro é a politica.
As mulheres, o privado, cujo coragio é formado pelo doméstico e pela casa”
(PERROT, 2005, p. 459). Assim, essa naturaliza¢do da distribui¢do de espaco
entre homens e mulheres proporcionou o preconceito para quem burlasse
a regra da suposta naturalidade, como foi o caso de Joana Preta e de outras
mulheres que frequentavam seu estabelecimento.

Essas mulheres emancipadas sdo uma ameaga a masculinidade e
fazem com que os “homens se preocupam em demonstrar, comprovar e
reafirmar sua virilidade” (BORIS et al, 2012, p. 19), sob o medo de perder
o seu lugar de dominante diante do espago publico olivedense. O que levou
Joana Preta a ser marginalizada por uma parte da sociedade, que a configurou
junto com o Farol, como sujeito e espago a serem expurgados do centro da
cidade por néo representarem cartio de visita.

A urBaNizAcA0 DE OLivepos-PB E SUAS TRAMAS POLITICAS

Para dar ares de modernidade a Olivedos, eram os simbolos que
interessavam aqueles que representavam um modelo de urbanizac¢do que
veio da Europa e foi reproduzido, guardadas as devidas proporgoes, no
Rio de Janeiro, por Pereira Passos, e em Campina Grande, por Vergniaud
Wanderley. Em Olivedos, tratando-se de um municipio de pequeno porte,
nao era mesmo o ‘ritmo social” (ARANHA, 2001, p. 254) que iria lhe trazer
os indicios dessa modernidade, mas alguns signos.
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Sendo assim, a urbanizagdo de Olivedos aconteceu envolvida em
tramas politicas e relagdes de poder que se expressou através de uma
multiplicidade de discursos e estratégias utilizadas por determinados grupos,
no intuito de produzir uma verdade sobre o urbano e assim garantir eficacia
e legitimidade. Um exemplo disso é a troca dos nomes das ruas, como forma
de controle sobre o espago, onde os sujeitos ordinarios ja haviam nomeado,
no intuito de, simbolicamente, serem representados, porém o poder publico,
no intuito de apagar, de soterrar essa memdria, coloca, nesses logradouros,
nomes de supostos herois que lhes representem ou que representem uma
memoria supostamente oficial, uma vez que a rua em que se localizava o
Farol recebeu o nome de Rua Largo Teoddsio de Oliveira Ledo.

E, entdo, com Genézio Gongalves de Albuquerque Costa, filho
de agricultores de Olivedos, nascido em 1936, estando com pouco mais
de 42 anos de idade, que, ao assumir seu primeiro mandato, se iniciou o
processo de urbanizac¢do de Olivedos, trazendo-lhe os primeiros ares da
chamada modernidade, através da introspec¢ao dos principais simbolos
na organizagdo do espago e de seus ocupantes, imbuindo ainda o lugar de
absorgao desses simbolos que representam a modernidade. Longe de ser
um Pereira Passos, com suas singularidades, Genézio, que tem apenas o
fundamental incompleto, ndo tinha uma visao intelectual ou estruturada
sobre o progresso, mas adentrou a mentalidade que ja havia chegado a
Paraiba, em especial com a urbanizagdo de Campina Grande, que ocorreu
por volta da década de 1930 e 1940 (SOUSA, 2006, p. 187),

O primeiro plano do prefeito foi trazer o calgamento, todavia, para
calgar as ruas, era preciso adequar alguns moradores ao projeto de cidade
planejada. Foram estabelecidos tragos para a cidade e para organizar esses
tracos era preciso modificar a estrutura das ruas, retirando alguns moradores
do seu espaco, foi o que aconteceu com o “Farol de Joana Preta” Houve
aqui uma produgdo discursiva sobre pretexto de alinhamento de rua, em
detrimento da retirada do “Farol de Joana Preta” do centro da cidade. O
que de fato estava engendrado aqui era “a preocupag¢do com a moralidade
publica” (RAGO, 1991, p. 19), uma vez que o Farol era considerado um
“prostibulo” por grande parte da populagdo do local.
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Foi entdo que Genézio e Marizete, para darem prosseguimento a seus
planos de urbanizagdo, entraram em contato com Joana Preta e, segundo
Marizete, quando foi dado inicio ao plano, ja comegaram a construir uma
casa para Joana Preta: “Ja sim ndo podia deixar ela no meio da rua™. De
acordo com a primeira dama, eles podiam fazer isso, porém Joana Preta
nao compreendia que o prefeito tivesse esse poder e, portanto, nao aceitava:
“sim, ela ndo aceitava muito nio, ela ndo aceitava muito como ela falou
com Doutor Lulu, acho que Doutor Lulu aconselhou ela e ela depois de
aconselhada saiu na boa™®. Conforme Marizete, o advogado Doutor Lulu
conseguiu intermediar a situagdo, fazendo Joana Preta compreender que o
prefeito podia realizar a tal desapropriacio, pois se ela ndo aceitasse poderiam
ocorrer tramites por meio da justica.

De acordo com Marizete, nao existe nenhum registro dessa
desapropria¢do, bem como, também, ndo hd nenhum registro, na prefeitura,
da existéncia do Farol, uma vez que, “na época ninguém pagava IPTU,
quando veio o IPTU foi no meio da primeira gestdao”®. As pessoas nao se
preocupavam e nem a prefeitura em fazer registros, ou pelo menos nio era
uma pratica até aquele momento, nem a cobran¢a do IPTU, nem mesmo o
fornecimento de Alvaras de funcionamento de estabelecimentos.

As transformagoes urbanas vdo ocorrer a partir de entdo, com o
calcamento das ruas e a criacdo de novos bairros, como o caso do bairro
periférico de Princesa Isabel, para onde Joana Preta foi deslocada, logo ap6s
a desativagdo do Farol.

Vai se desenrolando um jogo de poder envolvido em tramas de
um discurso que funcionou, pautando-se na explicagao geografica, na
organizagao do espago fisico. Como sugere Foucault, “o poder néo ¢ algo
que hierarquiza, mas que se articula nos espacos” (FOUCAULT, 1997, p.
132). Assim, para além da justificativa geografica, ha o fascinio pela ideia
do moderno que ganha corpo.

79 Marizete de Souto Oliveira Albuquerque. Entrevista a autora em 16/08/2009
80 Idem.
81 Idem
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Assim, a urbanizagdo acontece e casas ou comércios, no centro da
cidade, como o Farol de Joana Preta, acabam sendo deslocados para locais
afastados, ja que era preciso fazer o alinhamento da rua e como o centro é
considerado “cartio de visita” (VERAS, 1988, p. 11), ndo poderia este destoar
do projeto de modernizagdo urbana. E entdo que Joana Preta ¢ obrigada a
sair do Farol e morar numa casa obtida através de uma indenizagdo paga pela
prefeitura, mas ndo mais no centro da cidade, fora, escanteada para a periferia
do municipio, onde ainda hoje reside, no bairro chamado de Princesa Isabel,
mas que tem o apelido de Berra Bode. O nome do bairro foi criado por volta
de 1978, através do pedido do vereador José Pereira da Costa, hoje Secretario
Municipal de Educagdo. Parece um nome bastante sugestivo, se pensarmos
na Princesa supostamente redentora, libertadora dos escravos, pois o bairro
conta com uma populagdo de predominéncia negra.

Para além dos diferentes estilos e usos, a pratica do espago pode
provocar o desvio do literal, desvio do sistema. O planejamento urbanistico
da cidade prevé para os pedestres um caminho a ser seguido, um obstaculo
na calcada a ser desviado e outras marcas definidoras do caminhar. O
pedestre pode, no entanto, desobedecer, andar por cima do obstéculo e
tazer atalhos. A cidade impensada, assim, floresce. Essa cidade seguiu a
domesticagao das praticas sexuais, nem sempre de forma explicita, produgdes
discursivas sutis (ou ndo) pretendiam “confinar as prostitutas dentro de
espagos especiais [...], marginalizados [...], localizados em bairros distantes
das escolas, das igrejas, dos internatos e dos bairros residenciais”, como
ocorreu com Joana Preta. Porém, ha, aqui, uma especificidade: Joana Preta
teve sua casa desapropriada, e dai deu-se o fim do Farol, pois a casa doada
pela prefeitura era bem pequena e sem possibilidades de se engendrar como
estabelecimento comercial (CERTEAU, 2000, p. 59).

ConsIDERACGES FINAIS

Pensando na operagao historiografica realizada nesta pesquisa
como uma produgao de fios que se construiu ao longo de toda a trajetdria
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de forma meticulosa, minuciosa, diante de poucas fontes ou da escassez
delas, consegui anunciar discursos possiveis sobre o “Farol de Joana Preta”
e sua efervescéncia sexual e social diante da sociedade olivedense.

Configurei, nesta pesquisa, o Farol enquanto espago heterotépico do
desvio, lugar de relagdes comerciais e sexuais, entre outras configuragoes,
imbuido de uma multiplicidade de atribui¢des e/ou representagdes, que,
por vezes, o positivaram e visibilizaram socialmente para os poderes
instituidos, outras vezes o espago foi tido como marginal, incémodo,
atrasado e, por isso, negativo.

Neste trabalho, procurei problematizar as identidades e o poder
diante do Farol de Joana Preta, tendo como recorte temporal o periodo
que compreendeu entre o inicio da vida de Joana Preta no Farol e o seu
fim, portanto, elencando o Farol em Olivedos como recorte espacial para
esta pesquisa. Nao foi interesse da pesquisa a discussdo acurada sobre a
prostitui¢do, ou mesmo uma escrita de si de Joana Preta, mas a operagido
historiografica para anunciar algumas identidades que envolveram Joana
Preta, o seu protagonismo diante do Farol e os seus embates com os poderes
instituidos no municipio de Olivedos no momento de urbanizagio.

No primeiro tépico, me dediquei a escrita de Joana Preta como
protagonista do Farol, pois ela vai ser inscrita e/ou se inscrever como Joana
Preta a partir da configuracao como negra. Problematizei o conceito de
“Preta” diante da historicizagdo de Joana enquanto mulher negra em Olivedos,
emblematizando seu envolvimento com o “Baile dos Mateus” e a vivéncia dos
negros naquele espago que Joana ajudou a cuidar, percebendo de que forma
e a partir de quais configuragdes o “Preta” transformou-se no sobrenome
da protagonista do Farol. No subtdpico 1.1 problematizei a identidade de
Joana enquanto “mulher da vida” e confessa, ou seja, identidades pelas
quais Joana transitou enquanto protagonista do Farol e depois do fim de
seu estabelecimento.

Capa | Sumadrio



| TRavessias ATLinTicAs - VoL. 2

No segundo tdpico, com uma seletividade de discursos produzidos
pelas memorias dos entrevistados, apresentei o Farol enquanto heterotopia
do desvio, lugar de relagdes comerciais e configurado como “Cabaré”.

No terceiro tdpico, fiz uma discussdo sobre o processo de desativacao
do Farol diante da urbanizagdo de Olivedos, no ano de 1978, enfocando,
a partir dos discursos, as tramas politicas usadas como justificativa para a
desativagdo do espaco.

Concluo, finalmente, compreendendo que a pesquisa sobre o
<« » . . . . 7 . ’ .

Farol de Joana Preta” contribuiu para anunciar histérias possiveis sobre a
sexualidade, a diversdo, o poder, a urbanizagdo do municipio de Olivedos
e ainda conseguindo desmistificar verdades instituidas, a partir da quebra
de alguns siléncios ou da representacao de siléncios, de ironias, risadas e
sagacidades por parte dos entrevistados.

Em suma, as narrativas encontradas aqui anunciam uma tessitura de
fios que compoem uma histoéria, com um espago apresentado como objeto
do conhecimento histdrico, o Farol com suas relagcdes sexuais/sociais, e
com um sujeito historico, Joana Preta, com suas identidades, que, através de
tantas narrativas, compuseram, na descontinuidade das praticas humanas,
nas fissuras da produgdo das memorias, nas escolhas que fiz para pensar
na multiplicidade e no prazer que faz o métier da historiadora em narrar,
através dos discursos anunciados nesta pesquisa, as contribui¢des de Joana
Preta para a emancipag¢do da mulher, enquanto representagdo para a histdria
das mulheres e como acontecimento em Olivedos-PB.
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A PARAIBA DOS QUILOMBOS

Alberto Banal

Havia quem dizia: “Talvez a Paraiba seja um estado mesti¢o, mas
negro, nao!” Veio o Censo IBGE de 2010 e certificou que 58,4% da populagdo
se declara parda ou preta.

Havia quem dizia: “Talvez tenham existido no passado uns quilombos
na Paraiba, mas nos tempos atuais nao existem mais”

E verdade que existiram alguns quilombos “histéricos” na Paraiba
(antes de 1888), como é verdade que ainda existem no Estado trinta e nove
(39) quilombos espalhados do litoral ao sertio.

No entanto ndo se pode falar da realidade dos quilombos de hoje
sem antes esclarecer a diferenca entre quilombos “histéricos” e quilombos
“contemporaneos”.

Se baseando na carta de 1740, na qual o rei de Portugal, definia
como quilombo “toda habitacao de negros fugidos, que passem de cinco,
em parte despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados e nem se
achem pildes nele”, era comum para uma geragdo de estudiosos da tematica
quilombola até meados dos anos 70, como Artur Ramos (1953) e Edson
Carneiro (1957)

atribuir aos quilombos um tempo histérico passado,
cristalizando sua existéncia no periodo em que vigorou
a escravidio no Brasil, além de caracterizarem-nos
exclusivamente como expressio da negacdo do sistema
escravista, aparecendo como espagos de resisténcia e de
isolamento da populagiao negra (SCHMIT'T, 2002, p. 2).

Capa | Sumadrio



| TRavessias ATLinTicAs - VoL. 2

Nesta visdo, a fuga e o isolamento geografico, em locais de dificil
acesso, teriam sido as caracteristicas marcantes dos quilombos do passado, que
se formaram e se desenvolveram durante o periodo escravocrata. Contudo,
a realidade foi muito mais complexa antes e depois da promulgagao da “Lei
Aurea’, datada de 13 de maio de 1888, que declarou o fim da escravidao; o
fendmeno nao parou mas assumiu formas diferentes, nao por isso menos
importantes, pela sobrevivéncia de milhares de ex-escravos expulsos das
fazendas sem nenhuma forma de indenizag¢ao. Os novos quilombos foram
se constituindo através de diferentes processos que vao desde ocupagdes
de terras livres, herancas, trocas de terra por servigos prestados ao Estado,
doagdes, permanéncia nas terras que ocupavam e cultivavam no interior
das grandes propriedades e até compras de terras.

Na década de 1990, gracas as novas teorizagdes da Associagdo
Brasileira de Antropologia (ABA),

o termo ‘quilombo’ deixa de ser considerado unicamente
como uma categoria histdrica ou uma defini¢ao juridico-
formal, para se transformar nas maos de centenas
de comunidades rurais e urbanas, em instrumento
de luta pelo reconhecimento de direitos territoriais
(TRECCANI, 2006, p. 35).

De acordo com o professor e advogado Dimas Salustiano da
Silva(1997):

Sendo os quilombos ndo apenas resquicios do passado,
em relacdo aos quais deve ser prestada homenagem a
memoria dos herois e mortos na luta contra a escravidao,
¢é precipuo que sejam encarados como um desafio do
presente, em respeito as centenas de comunidades negras
espalhadas pelo Brasil privadas do legitimo acesso a
terra e para as quais a liberdade ainda nao chegou. Mas

também como compromisso com o futuro, uma vez que
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representam a mais importante parcela formadora do
processo civilizatorio nacional, e suas futuras geragdes
ndo sobreviverdo em suas terras, mesmo porque nunca
conheceram outro chdo. Negar-lhes esse direito é crime
de lesa patria (SILVA, 1997, p. 57).

Fundamentais para uma correta interpretacio de quilombo
“contemporaneo” sdo os artigos 2, 2.1 e 2.2 do decreto do governo Lula n°
4.887 de 20 de novembro de 2003:

Consideram-se remanescentes das comunidades de
quilombo os grupos étnico-raciais segundo critérios de
auto atribuicdo, com trajetdria histdrica propria, dotados
de relagdes territoriais especificas, com presun¢io de
ancestralidade negra relacionada a opressdo historica
sofrida.Para os fins deste Decreto, a caracterizagio dos
remanescentes das comunidades dos quilombos serd
atestada mediante auto defini¢do da propria comunidade
(2.1). Sao terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos as utilizadas para a garantia

de sua reprodugio fisica, social, econdmica e cultural (2.2).

Baseados nestas definicdes podemos afirmar que a quase totalidade
das comunidades quilombolas existentes na Paraiba se inscreve na categoria
dos quilombos contemporaneos embora uma pequena frac¢ao possa alardear
origens anteriores ao 1888.

Ha referéncias historicas sobre a existéncia de quilombos na Paraiba
durante o periodo escravocrata, embora ndo sempre sejam precisas no que
diz respeito a localizagao. Escreve Clovis Moura no Diciondrio da Escravidio
Negra no Brasil (2004):

Quilombo do Cumbe. Formado, na Paraiba, por

negros que possivelmente sobreviveram ao massacre de
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Capa

Palmares, juntamente com outros da capital e do interior,
reunia-se num ponto da Vérzea onde ficava localizada
a Usina Santa Rita. Segundo Adhemar Vidal (1935),
“na Paraiba a coisa tomou tal gosto que despertou a
interveng¢do do governo do Portugal. Veio a ordem de
destrui¢do de todo e qualquer quilombo. E a luta neste
sentido comecou furiosa”. Com o intuito de combater
esse quilombo, o capitao-mor fez seguir Jerénimo Tovar
de Macedo com quarenta homens armados, que nada
conseguiram. Ao contrario, foram derrotados. Em face
da derrota, Jodo Tavares de Castro, com 0s seus escravos
e gente paga a sua custa, conseguiu arrasar o quilombo,
“suprimindo muitos e aprisionando 25 africanos”, sem
que “houvesse mortos do meu lado pela boa ordem e
disposi¢do com que soube atacar tio temiveis negros”
(MOURA, 2004, p. 122).

Com certeza, além de Cumbe, existiram muito mais quilombos na
Paraiba. De acordo com Diana Soares de Galliza (s/d):

Sumario

Os livros e documentos oficiais s6 mencionaram trés
quilombos que provocaram desordens: Cratinas, Cumbe
e o do Espirito Santo. Deve ter havido outros quilombos
na Paraiba, todavia eles ndo causaram desassossego aos
moradores das vizinhangas. Por exemplo, o jornalista
Ivaldo Falcone, quando esteve em Alagoa Grande,
sugeriu que a comunidade de Caiana, 14 existente, seria
remanescente de um quilombo. Talvez, devido ao relevo,
ao seu isolamento e porque os quilombolas viveram
pacificamente, as tropas policiais ndo foram solicitadas

para desbarata-los (1).
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Maria Lima na sua minuciosa tese de doutorado, Liberdade interditada,
liberdade reavida (2010), relata a existéncia de muitos quilombos nas matas
de Vila de Pilar na antiga capitania de Taipu. Documentos falam da presenga
de quilombos nas margens do rio Paraiba:

A primeira referéncia de quilombo, nessa area, data
de 1691. Nesse ano, em documento de Fé de Oficio
solicitando o posto de capitio-mor da Capitania da
Paraiba, o sargento-mor, Manuel Frazdo de Figueiroa,
anuncia a destruicdo do mocambo que, ha mais de
16 anos, era refugio de negros fugitivos, na Serra
da Copaoba. Eles viviam de furtos de gado e outros
produtos alimenticios, quando nio conseguiam
produzir alimentos suficientes para o sustento de todos
os quilombolas (LIMA, 2010, p. 236).

A maioria das informac¢des coincide com as de Clovis Moura
divergindo somente na localizagdo do quilombo que, segundo a interpretagdo
de Lima, ndo teria sido em Santa Rita, mas no municipio de Pilar.

Embora a documentagdo oitocentista nio fale da presenca de
quilombos as pesquisas das dltimas décadas testemunham a existéncia de
comunidades negras que podem ser remanescentes de antigos quilombos
como, por exemplo, Livramento, em Sao José de Princesa, Serra do Talhado,
em Santa Luzia, Caiana dos Crioulos, em Alagoa Grande, Paratibe em Jodo
Pessoa, Pedra d’Agua em Inga.

Embora esses possam ser definidos como quilombos “histéricos”,
nao necessariamente a sua origem esta relacionada a fuga. E o que veremos
na analise de cada um.
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RESSURGIMENTO DOS QUILOMBOS PARAIBANOS

E a partir da aprovagio do artigo 68 do Ato das Disposi¢des
Constitutivas Transitorias da Constitui¢ao de 1988 e, sobretudo, da publicagdo
do decreto do governo Lula n°®4.887 de 20 de novembro de 2003, que inimeras
comunidades negras rurais e urbanas (terras de preto, territdrios negros) se
tornam quilombos. O processo nao foi e nao é sempre simples e linear e, na
maioria dos casos, teve a interven¢ao de agentes externos que deram suporte
aos moradores destas comunidades na re-descoberta das suas peculiaridades
definidas, entre outro, pela origem comum (parentesco ampliado) e pelo
compartilhamento de um territério e de uma identidade étnica.

No caso da Paraiba, exerceram um papel significativo com os
quilombos a Associacdo de Apoio aos Assentamentos e Comunidades
Afrodescendentes - AACADE, e a Coordena¢do Estadual Comunidades
Negras e Quilombolas - CECNEQ.

Escrevem Euldlia Araujo e Mércia Rejane Batista num artigo de
2008 na revista Arius:

Na Paraiba podemos destacar duas entidades que
trabalham com a questdo quilombola, a AACADE -
Associagdo de Apoio aos Assentamentos e Comunidades
Afro-Descendentes — que, de certa forma, inaugura essa
discussdo no Estado, e a CECNEQ/PB - Coordenagéo
Estadual de Comunidades Negras e Quilombolas da
Paraiba - fundada a partir do empenho de membros
da AACADE. Dentro da AACADE, alguns de seus
membros, que estdo entre os fundadores da institui¢io,
sdo os que atualmente se dedicam a localizar e
conscientizar as comunidades quilombolas da Paraiba,
além de viabilizar os processos de auto-reconhecimento
e implantagéo de politicas piblicas nessas comunidades
(ARAU]JO; BATISTA, 2008, p. 65).
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Como relatado no livro “Quilombos da Paraiba” (BANAL; FORTES,
2013), quando, em 2003, AACADE comegou oficialmente o trabalho com
as comunidades afrodescendentes, na Paraiba ninguém podia imaginar a
existéncia de um niimero significativo delas espalhadas por todo o territorio
da Paraiba. Serra do Talhado e Caiana dos Crioulos eram as mais conhecidas,
a primeira por causa do documentario Aruanda (Diretor Linduarte Noronha,
1960), a segunda por causa do seu famoso grupo tradicional de ciranda.

O primeiro encontro das comunidades negras da Paraiba, organizado
em 2004 pela AACADE e outras entidades envolvidas, viu a participacao
de 28 representantes de 14 quilombos. Na ocasido foi criada a Comissdo
Estadual das Comunidades Negras e Quilombolas, em seguida registrada
oficialmente como Coordenagdo Estadual das Comunidades Negras e
Quilombolas. A tinica comunidade que até o momento tinha alcancado
o certificado de Autoreconhecimento emitido pela Fundagao Cultural
Palmares (FCP) era a do Serra do Talhado de Santa Luzia (04 de junho de
2004), além de Caiana dos Crioulos reconhecida pela mesma FCP em 1998
por meio de uma legislacao diferente.

A partir deste momento o panorama das comunidades quilombolas
da Paraiba mudou radicalmente em pouco tempo (grafico 1).

Comunidades da Paraiba certificadas pela FCP
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Até hoje, junho de 2016, foram identificadas 39 comunidades
quilombolas. Na quase totalidade trata-se de quilombos rurais, contando
com trés quilombos urbanos, Paratibe, em Jodo Pessoa; Os Daniel, em Pombal
e Talhado Urbano, em Santa Luzia. De acordo com o Censo Quilombola
(2), no total sdo 1905 familias com aproximadamente 7.905 pessoas.

Na atualidade, 38 sdo as comunidades certificadas pela Fundagéo
Palmares e uma (Os Quarenta) estd em processo de auto reconhecimento.

i DATA DE ETAPA
_ . A DENOMINACAO ID o

REGIAO | UF [ MuNicipio | SOPISO DA ol N

COMUNIDADE QUILOMBOLA 0CESSO

PROCESSO FCP
NORDESTE | PB [ ARAGDR 2500304 CAIBNA B3S 1465 01420.000267/1998- [ 22/05/2005 | CERTIFICADA
NORDESTE | P8 AREIA 2501104 | ENGENHO DO BONFIM 911 01420.000042/2005- [ 11/01/2005 | CERTIFICADA
NORDESTE | P8 AREIA 2501104 MUNDO NOVO 155 01420.002234/2009- [ 21/08/2009 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB | ~CACIMBAS | 2503555 | ARACATICHAIEI 2228 01420.001451/2007- [ 06/06/2007 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB [ caciMBAs | 2503555 SERRA FEIA 1466 01420.00]448/2007- [ 06/06/2007 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB | CAJAZERINHAS | 2503753 UMBURANINHA 912 01420.001012/2006- [ 10/05/2006 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB | CAJAZERINHAS | 2503753 VINHAS 913 01420.003181/2005- [ 20/12/2005 | CERTIFICADA
NoRDESTE | P8 | CATOLEDO [ 5504306 CURRALINHO 654 01420.002858/2006- [ 09/11/2006 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB CART(?CL&ADO 2504306 LAGOA RASA 917 01420.000834/2006- [ 24/04/2006 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB CA,{(?&,EADO 2504306 SAOJI%%’E?SDOS 920 01420.002859/2006- [ 09/11/2006 | CERTIFICADA
NORDESTE | P8 CONDE 2504306 GURUGI 926 01420.001388/2006- [ 29/06/2006 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB CONDE 2504306 IPURANGA 928 01420.000836/2006- [ 24/04/2006 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB CONDE 2504306 MITUACU 929 01420.001192/2005- | 03/06/2005 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB [  cOREMAS | 2504801 | COMUNIDAE NEGRA 1467 01420007 197/2006- [ 26/05/2006 | CERTIFICADA
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NORDESTE | PB COREMAS 2504801 MAE D" AGUA 930 01420.001195/2006- [ 26/05/2006 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB COREMAS 2504801 SANTA TEREZA 931 01420.001196/2006- [ 26/05/2006 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB [ DIAMANTE | 2505600 BARRA DE OITIS 1468 01420.00]377/2009- [ 10/06/2009 | CERTIFICADA
NORDESTE | P8 |  DIAMANTE 2505600 |  SITIO VACA MORTA 1469 01420.002425-11 | 18/09/2009 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB [ DONAINES | 2505709 |  CRUZ DE MENINA 932 01420.002524/2009- | 12/03/2008 | CERTIFICADA
NORDESTE | P8 | NGAISERRA [ 2506806 | pepra p*AGUA 149 01420.00832/2008- | 18/04/2005 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB | JoAOPESSOA | 2507507 PARATIBE 127 01420.00]402/2006- | 12/06/2006 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB | LIVRAMENTO | 2508505 AREIA DE VERAO 934 01420.001,265/2008- [ 07/07/2008 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB | LIVRAMENTO | 2508505 VILA TEIMOSA 935 01420.001,265/2008- [ 07/07/2008 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB | LIVRAMENTO | 2508505 SUSSUARANA 933 01420.001,265/2008- [ 07/07/2008 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB MANAIRA 2509008 FONSECA 1470 01420.001449/2007- [ 06/06/2007 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB Gﬂ%‘g‘g% I 2509404 MATAO 146 01420.000656/2004- [ 28/09/2004 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB [  pAQ¥RA | 2510303 |  SERRA DE ABREU 936 01420.002995/2010- [ 24/07/2010 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB |  POMBAL 2512101 DANIEL 1471 01420.004888/2011- [ 28/04/2011 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB |  POMBAL 2512101 | RUFINOS DO SITIO 1472 01420.004861/2011- [ 28/04/2011 | CERTIFICADA
NORDESTE | P8 | RIACHAODE [ 5515754 GRILO 143 01420.000267/2006- | 10/02/2006 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB [ saNTALUzZiA | 2513406 | (SQMUNDADEDA 151 01420.000195/2004- [ 14/04/2004 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB | SANTALUZIA | 2513406 | SERRA DO TALHADO 1515 01420.001306/2005- [ 16/06/2005 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB | SAOBENTO | 2513901 CONTENDAS 938 01420.000835/2006- [ 24/04/2006 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB 5’},%,&%%% DE | 2514552 | SITIO LIVRAMENTO 939 01420.000194/2007- [ 31/01/2007 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB ResBRA A 2515807 SITIO MATIAS 940 01420.007618/2006- [ 30/06/2006 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB TAVARES 2516607 | DOMINGOS FERRERA 944 01420.001087/2007- [ 07/05/2007 | CERTIFICADA
NORDESTE | P8 VARZEA 2517100 PITOMBEIRA 1473 01420.000864/2005- [ 03/05/2005 | CERTIFICADA
NORDESTE | PB | SAOBENTO | 2513901 TERRA NOVA 01420.003988/2015- [ 31/03/2015 | CERTIFICADA

TABELA 1: COMUNIDADES CERTIFICADAS PELA FUNDAGAO PALMARES
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Como mostra o mapa a seguir as comunidades sdo espalhadas do
litoral ao sertdo.
Mapa 1: Mapa pos auiLomos A Paraisa

QUILOMBOS da PARAIBA

: ) o
= (Trunic} . Riudareen, -mp::m
On Donisl -~ PEmbsdd  mamy 6y Tebad
Sdegrot fa Baneras g [Pombal) fulronall et b B do T,
Pde g sifants L) FA—
"w'”""u bt Bonen (Arpiae  Caidna don Criouion.
Ukrturanintu A Trwn) %
[Cadarasrinhaa | Pt
= Saern Fimba - Patada | o Ardorda = [re= 30de Hes
Ml Ao Th -
ey g Chii T [T —— w
|Carraninla e o
Clormiragres. F erveara Fuwia da Verla it
Fuwsiamla wiTe-wresi AL T
[argiraje
{Slic: Jond de Prinoea]
PERMALITICT

Farte ALCADECECNED - Elabrasla Abeto Baia! X4

Fonte: Acervo pessoal do autor (2016).

Vinte e nove (29) comunidades tém processos abertos no Instituto
Nacional de Colonizagao e Reforma Agraria (INCRA) para a regularizagao
dos seus territorios.

Até o fim de junho de 2016, foram concluidos e publicados nos Didrios
Oficiais do Estado e da Unido, os RTIDs de Senhor do Bonfim (Areia); Matao
(Gurinhém); Serra do Talhado Urbana (Santa Luzia), Grilo (Riachio de
Bacamarte), Pedra D’Agua (Ingd), Paratibe (Jodo Pessoa), Caiana dos Crioulos
(Alagoa Grande), Engenho Mundo Novo (Areia), Vaca Morta (Diamante).

Em 2011, foi publicada a portaria do Talhado Urbano, na qual sdo
reconhecidos os limites territoriais da comunidade, mas infelizmente até hoje
ndo teve mais avan¢os no processo. Em 2013, foram publicados os Decretos
Presidenciais de Desapropriacgao por Interesse Social dos quilombos Matio,
Pedra d’Agua e Grilo.
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Até hoje a emissdo de posse foi alcangada pelo quilombo Senhor de
Bonfim em 2011 e pelo Grilo em 2016.

Atualmente, 0 INCRA esté elaborando sete (7) RTID nas comunidades
de Pitombeira, Gurugi, Ipiranga, Contendas, Barreiras, Barra de Oitis e Fonseca.

Os restantes 13 processos nunca sairam do papel.

. L Ano de Etapa de
o
N. Comunidade Municipio abertura processo Ano
. Imissédo de
1 Engenho Bomfim Areia 2004 posse 2011
= S Decreto de
2 Mat&o Gurinhém 2005 desapropriacao 2013
V4 P Decreto de
3 Pedra D’agua Inga 2005 desapropriacao 2013
. . Alagoa Publicagdo do
4 Caiana dos Crioulos Grande 2005 RTID 2015
5 Serra do Talhado Santa Luzia 2005
. . . RTID em
6 Pitombeira Vérzea 2005 eleaboracdio
7 Gurugi Conde 2007 RTID em
eleaboracao
8 Mituacu Conde 2007
9 Ipiranga Conde 2007 RTID em
eleaboracao
o ’ Serra
10 Sitio Matias Redonda 2007
1 Grilo Riachdo do 2007 Imissédo de 2016
Bacamarte Posse
12 Contendas Séo Bento 2007 RTID em
eleaboracao
. RTID em
13 Barreiras Coremas 2007 eleaboragso
14 Mae D’agua Coremas 2007
15 Paratibe Jodo Pessoa 2007 PUb“E?rfgo do 2012
Serra do Talhado ; Portaria do
16 Urbano Santa Luzia 2007 reconhecimento 2011
17 Umburaninha Cajazeirinhas 2007
18 Vinhas Cajazeirinhas 2007
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19 Santa Tereza Coremas 2007
20 Barra de Otis Diamante 2009 RTID em
eleaboracao
Comunidade Catolé do
21 Curralinho e Jatoba Rocha 2009
Engenho Mundo . Publicagdo do
22 Novo Areia 2009 RTID 2015
- ) Publicagdo do
23 Sitio Vaca Morta Diamante 2009 RTID 2016
24 Domingos Ferreira Tavares 2011
25 Fonseca Manaira 2011 RTID em
eleaboracao
26 Cruz de Menina Dona Inés 2011
Catolé do
27 Lagoa Rasa Rocha 2011
28 Serra feia Cacimbas 2011
Séao Pedro dos Catolé do
29 Miguéis Rocha 2014

TABELA 2: PROCESSOS ABERTOS E EM ANDAMENTO

Como conclusio propomos uma tabela que ilustra o longo e demorado
caminho das vérias fases as quais sdo submetidas as comunidades quilombolas
para alcangar a meta final da posse da terra.

Comunidade Agf;:;asgo Publicacao Portari_a de Decreto_ de_ Imissao
R RTID reconhecimento | desapropriacdo | de posse

Senhor do Bonfim | 16/11/2004 08/10/2007 04/07/2008 23/11/2009 04/04/2011
Matdo 22/03/2005 12/11/2009 06/02/2013 06/12/2013
Pedra D’gua 22/03/2005 14/09/2010 11/01/2012 06/12/2013
Caiana 22/05/2005 24/12/2015
Grilo 20/03/2007 25/03/2011 05/02/2013 06/12/2013 16/07/2016
Urbana do Talhado | 17/10/2007 04/12/2009 14/04/2011
Paratibe 22/11/2007 26/12/2012
Mundo Novo 06/11/2009 14/04/2015
Vaca Morta 10/11/2009 31/12/2015

TaBELA 3: FASES DOS PROCESSOS DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS DA PARAiBA

Capa | Sumadrio



| TRavessias ATLinTicAs - VoL. 2

ALGumAS NOTAS SOBRE AS NOVE (9) COMUNIDADES QUILOMBOLAS
DA Paraisa com o RTID concLuino

Nio sdo muitas as fontes de informagao sobre as comunidades
quilombolas da Paraiba. De um lado, temos a produgdo de pesquisa das
Universidades, do outro os Relatérios Técnicos de Identificagdo e Delimitagdo
realizados pelo INCRA. No total foram concluidos nove (9) RTID e foram
realizados quarenta e dois (42) trabalhos de pesquisa universitaria (1 tese,
21 dissertagdes e 20 monografias).

O mapa a seguir mostra como a totalidade das pesquisas universitarias
se concentrou em um ndmero limitado de comunidades (treze, 13), todas
das mesorregides do Agreste e da Mata Atlantica sendo as mais proximas
dos centros de estudo. Pitombeira e Serra do Talhado representam as
comunidades pesquisadas mais distantes das universidades; no entanto as
pesquisas sobre a comunidade de Livramento, municipio de Sio José de
Princesa no alto sertdo, foram realizadas por pesquisadoras da Universidade
Federal do Pernambuco (UFPE).

Cinco comunidades totalizam vinte e oito (28) pesquisas, com Caiana
dos Crioulos em primeiro lugar com 8 trabalhos.

Também os RTIDs tém os mesmos limites geograficos, sendo Vaca
Morta a tnica comunidade do sertdo com RTID concluido.
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QUILOMBOS da PARAIBA
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Mara 2: Mapa pos quiLomeos DA Paraisa com RTID ou osJETo
DE PESQUISA UNIVERSITARIA

E com base nos RTIDs, em algumas pesquisas universitarias e no
Estudo Censitario da Populagdo Quilombola da Paraiba 2012, que foi
possivel tracar um quadro mais aprimorado de nove (9) comunidades
quilombolas da Paraiba.

Ficura 1 Festa A consciENcIA NEGRA EM Caiana pos Crioutos - 20 oe novemero be 2005

Fonte: Acervo pessoal do autor, 2005.
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Nao existe uma documentagao precisa que certifique a origem do
quilombo de Caiana dos Crioulos. Alids, as seis versdes mais conhecidas
nem fazem parte da memdria coletiva dos moradores da comunidade, sendo
elas construidas por pesquisadores e historiadores externos.

Como relata a antropologa Ester Fortes (2015), as declaragdes dos
membros da comunidade sdo bastante incertas; a seguir um trecho da
entrevista com Manoel Guilherme, falecido, 90 anos em 2010, membro de
Caiana dos Crioulos e ex-morador da Fazenda Sapé:

Ninguém sabe ndo. Isso é uma coisa que eu tenho um
bucado de idade, mas nido tem quem saiba da familia
de onde veio esse pessoal. Caetano Paulo e o irméo é
da Angola. O beico dele virava... esse beigo daqui virava
praqui. Era da Angola. Num caminhozinho mesmo
assim, a gente descia amontado no bicho, pegar 4gua no
riacho, ele morava assim, o outro morava assim, passava
mesmo no meio, assim. E o Caetano ja é segunda rama,
nao é? Morreu véio também mas é da Angola. Cé vé um
caboclo com o beigo derrubado pra aqui, é da Angola
(FORTES, 2015, p. 50).

A razdo desta espécie de amnesia-esquecimento emerge nas palavras
de uma das mais informadas liderancas da comunidade, D. Edite (71 anos):
“Antigamente os pais ndo falavam com os filhos. Conversa de pai com filho
era so pra trabalhar e rezar” (FORTES 2015, p. 50). De modo semelhante
relata Janailson Luiz:

Quando indagados por algum pesquisador, ou quando o
tema surge de modo “espontaneo” — segundo pudemos
presenciar em diversas situagdes —, durante a realizagdo
de conversas informais acerca de conhecimentos
especificos repassados pelos mais antigos, os moradores

de Caiana geralmente dizem algo semelhante ao que me
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foi dito durante uma entrevista por Dona Luzia (62 anos)
“E porque os primeiros, esse povo, ndo contava a histéria
daqui” e complementada, logo em seguida, por seu filho
Totinha (26 anos):”Nem contava nem ninguém tinha a
curiosidade de perguntar” (LUIZ, 2013, p. 63).

Sendo assim nao ¢ de estranhar se as vezes alguns moradores de
Caiana se apropriam de um certo modo das versdes sobre as origens da
comunidade vindas “de fora” Numa destas hipoteses Caiana teria surgido
com a chegada de um grupo de escravos que conseguiram fugir de um navio
aportado num ponto da Paraiba ou do Pernambuco:

De acordo com Dona Edite, esta historia teria chegado
a Caiana “também ja por conversa dos outo. Que a
gente, porque eu também num sei, nem meu pai nunca
disse como foi que eles, que esse povo chegaro aqui. Ma
o pessoal diz que viero num navi da Africa, e esse navi
quando chegaro ali na Paraiba ou foi no Recife, num sei
onde foi. Ali esse navi desimbarcé esse povo, e povo que ja
viero da Africa, viero currido. Af sairo cagando lugar mais
escondido pra se escondé, mode os patrio... por certo os

patrdo num... na procura deles” (LUIZ, 2013, p. 64).

Se a mesma dona Edite atribui a origem desta versao a “conversa dos
outo’, mais explicito é Seu Manoel quando afirma que “aquela pessoa que
fala que os mai véi contaro como vieram para aqui ta mentindo, purque os
mai véi num contaram como os primeiro chegaram aqui ndo, e eu digo na
cara dela, que ela td mentido” (LUIZ, 2013, p. 64).

De fato, ao longo do tempo foram criadas pelo menos seis versdes
sobre o processo de forma¢ao da comunidade, independentemente das
(ndo) narra¢des dos moradores.
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Como ja vimos, a mais aceita, também na fala de Dona Edite, é a
do navio, a qual se encontra pela primeira vez na obra do historiador José
Avelar Freire:

Os primeiros negros a habitarem a Serra de Caiana,
segundo comentdrios que correm ao longo dos anos,
nas conversas sobre escravatura e sobre a origem de um
quilombo ali localizado, teriam vindo no século XVIII
do municipio de Mamanguape, se embrenhado pelo
interior, seguindo o curso do rio Mamanguape, apds
uma rebelido em seguida ao desembarque de um navio
negreiro que aportou na praia da Baia da Trai¢do (que
era territorio mamanguapense), destinado aos engenhos
da varzea paraibana (FREIRE, 1996, p. 102-103).

A segunda versdo nasceu de uma sugestao do historiador Celso
Mariz, o qual numa conferéncia em 1949, sugeriu que a origem do quilombo
podia estar ligada ao movimento abolicionista de Areia que conseguiu
libertar os escravos antes da aprovacio da Lei Aurea. O autor nunca citou
fontes comprovantes a sua hipotese e, na verdade, a mesma nao recorre nas
narragoes espontaneas dos quilombolas de Caiana.

A terceira hipdtese fala de uma migragao para o territério do
que hoje é Caiana dos Crioulos de alguns sobreviventes a destrui¢ao do
Quilombo dos Palmares.

A outra explica¢do para a origem de Caiana ¢é dada pela
chegada de negros em Alagoa Grande vindos fugidos
com o massacre do Quilombo dos Palmares, o que
justificaria a existéncia da localidade denominada Zumbi

nas proximidades de Alagoa Grande” (3)

A quarta versdo é baseada na narrac¢ao relatada por Paiva-Souza, na
qual Seu Jodo Ted (85 anos em 2010), o qual teria contado a pesquisadora
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que seu avd costumava dizer que a origem de Caiana estava relacionada a
um povo que veio do Cariri.

No RTID de FORTES ¢ registrada uma quinta versao onde o Sr.
Joao de Arruda Camara, um dos proprietarios da Fazenda Sapé afirma que
“a comunidade descenderia de ex-escravos do seu avo, Eufrasio de Arruda
Camara, a quem este mesmo avo teria cedido as terras hoje ocupadas pelas
familias de Caiana” (FORTES, 2015, p. 52).

Temos, enfim, uma sexta hipdtese baseada no depoimento de Luciene
Tavares, professora da Escola Firmo Santino. Segundo ela teria existido um
escravo de nome Caiana, que fugido da fazenda teria encontrado um lugar
onde 0s negros nao eram mais escravos. Pensando que a escravidao havia
terminado voltou a sua fazenda descobrindo que ai todo mundo era ainda
escravo. Falou com o senhor, que, em troca do seu siléncio sobre aquele
lugar de liberdade, lhe deu “algumas terrinhas ali em cima”. Quando alguns
anos depois a escraviddo acabou de verdade, muitos negros livres, mas sem
terra, pediram abrigo ao Caiana. Foi assim que nasceu o quilombo de Caiana
(LIMA, 2013, p. 86).

Independentemente das varias hipoteses sobre a origem da
comunidade o que é claro é a consciéncia da subordinagao que caracterizou
a relagdo com “os patrdes™:

A relagio que o grupo tem com o passado parece
mais estar relacionada a uma percep¢do de diferenca
caracterizada pela subordinagio e usurpagio a que foram
submetidos. Na entrevista realizada com Dona Maria
José, uma senhora negra de 85 anos, cuja casa esta situada
na area que hoje em dia compreende o assentamento
“Caiana’, do INCRA, ela nos relatou que sua avd, Mae
Joana, que tinha jeito de “gente de Angola’, serviu
no cativeiro e foi nesse tempo que seus antepassados

chegaram na regido em que hoje estd, vindos de longe.
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Conta que existiam engenhos e quando “as bestas néo
podiam puxar a moenda, botavam a gente”. Ao contar
de como sua familia conseguiu sobreviver ali, diz que
seu pai trocava as terras por comida. Quanto a produgiao
de algoddo que ja predominou na regido, afirma que
quando nio era levado para ser vendido no “vapor de
algodao” do Coronel, eram levados a chibata e a passar a
noite na prensa (que, de acordo com relatos, ainda existe
na sede da fazenda) (PAIVA-SOUZA, 1996, p. 29).

Concluindo, pode-se afirmar que a comunidade de Caiana esta
estabelecida no seu territério pelo menos desde a metade do século XIX. E
o que, de acordo com as narra¢des dos moradores, afirma também Ivaldo
Falconi num artigo escrito no ano de 1949 e publicado no Correio das Artes
de Jodo Pessoa:

Sumario

Nenhum dos negros que interrogamos, mesmo o0s
mais velhos, tém a menor ideia a respeito da origem
dos primeiros habitantes da regido dos quais sdo eles
descendentes. Nenhum, igualmente sabe dar qualquer
informagdo sobre a vida e sobre os fatos mais recentes
da histéria daquela comunidade. José Punaro, negro
de quase setenta anos e que é o chefe do agrupamento,
apenas nos mostrou as casas em que moraram seu pai
e seu avd. Nio resta duvida pois, de que a comunidade
rural dos negros de Caiana tem mais de cem anos e de
que muito antes da Aboli¢do ela ja existia. Tudo, por
isso, leva a crer que se trata dos restos de um quilombo,
formado muito antes da Aboli¢do, por escravos fugidos
dos engenhos de Campina Grande, Alagda Nova, Areia e
Alagoda Grande. Vivendo em uma serra de acesso dificil e
acidentado e ao tempo coberta de densa vegetacéo, longe

das estradas, permaneceram ali ignorados (4).
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A comunidade de Caiana dos Crioulos, localizada no municipio
de Alagoa Grande, se autoreconheceu como remanescente de quilombo e
como tal foi certificada pela Fundagdo Cultural Palmares (FCP), com base
no Decreto 4887 de 2003, no dia 30 de maio de 2005.

No entanto, a Comunidade ja havia passado por um processo
de reconhecimento de seu territorio através do Relatorio Técnico de
Reconhecimento da Comunidade elaborado pelos pesquisadores Ricardo
de Paiva e Vania R. Fialho de P. e Souza.

Tal Relatorio foi publicado pela Fundagio Cultural Palmares no Didrio
Oficial da Unido em 28 de outubro de 1999, mas tudo ficou parado até o INCRA,
com base nas novas normativas, abrir um novo processo em 2006.

De acordo com o RTID definitivo, publicado no DOU no més de
dezembro de 2015, a comunidade de Caiana dos Crioulos possui 98 familias
com uma populac¢do de aproximadamente 450 pessoas.

A drea total do territdrio delimitado pelo RTID corresponde a 646,58
hectares e abrange as terras de moradia atualmente na posse dos membros
da comunidade (211,59 hectares) bem como as terras da Fazenda Sapé de
Alagoa Nova, atualmente registrada em nome dos herdeiros de Ney de
Arruda Camara (464,99 hectares).

E de esperar que as consideragdes finais do RTID se tornem quanto
antes realidade para a sobrevivéncia e continuidade da comunidade:

A partir da titulacdo definitiva de suas terras, a
comunidade espera conter a emigracio de seus jovens
aumentando suas dareas de plantio; disponibilizando
espago para as pequenas criagdes e tornando-se apta
a se habilitar em projetos de desenvolvimento que
potencializem sua aptiddo para as atividades agricolas.
A fabricagdo de farinha é uma atividade de que a
comunidade nio abriu mio mesmo quando as terras da

Fazenda foram se tornando cada vez menos disponiveis
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para o plantio. A regularizagio deste territorio devolvera
as familias da comunidade as terras de plantio de
“roga” e a fabricagdo de farinha pode ser também uma
opgdo de geracdo de renda para as familias de Caiana...
Uma vez que a Comunidade de Caiana dos Crioulos
zelosamente cultiva alguns aspectos de seu universo
cultural como sinais importantes de sua identidade,
entendo que projetos de desenvolvimento direcionados a
Comunidade devam levar em considera¢io a Identidade
Quilombola do grupo e a presenca dos Cocos, Cirandas,
das Bandas de Pifano ou da tradi¢io das ‘farinhadas’
(FORTES, 2015, p. 110).

SERRA DO TaLHADO E TaLHaDO URBANO

Capa

Sumario

Olho D’Agua da Serra do Talhado, em Santa Luzia
do Sabugy Estado da Paraiba, Nordeste Brasil, surgiu
em meados do século passado quando o ex-escravo
e madeireiro Zé Bento partiu com a familia a procura
da terra de ninguém. Com o tempo o Talhado
transformou-se num quilombo pacifico e isolado
das instituigdes do pais, perdido nas lombadas do
chapaddo nordestino, com uma pequena popula¢io
num ciclo econdomico tragico e sem perspectiva,
variando do plantio de algoddo a cerdmica primitiva.
Naquele dia, em meados do século passado, Zé Bento
resolveu partir com a familia, a procura da terra onde
pudesse viver. Fugia da servidao, da antiga escravatura.
A jornada era drdua e sem descanso. Apo6s as noites
frias, os dias ensolarados. As andancas de Zé Bento
por fim terminaram com o encontro da agua. Na

chapada desértica e sem vida, fixou-se com a familia.
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A morte pela estiagem espalhou sobre o campo
fecundado de algoddo, mas Talhado resistiu a seca, ao
isolamento, a pobreza. Depois da liberta¢do, os antigos
escravos tinham conhecimento da existéncia do sitio de
Zé Bento, a serra do Talhado. Muitos tomaram a direcio
daquelas serras, apoderando-se das dreas devolutas,
surgindo as pequenas propriedades, até os dias de hoje...
Talhado é um estado social a parte do pais. Existe
fisiograficamente, inexiste no ambito das instituicdes
(NORONHA, 1960).

Com esta narrativa comeca o documentario de Linduarte de Noronha
que em 1960 levou ao cendrio nacional a pequena comunidade negra do
Talhado, aninhada nas serras dridas de Santa Luzia. O curta inspirou uma
geracdo de pesquisadores académicos, jornalistas e politicos, os quais, ao
longo de varias décadas, cada um com os seus objetivos, se debrugaram
sobre o que, no entanto, tinha se tornado quase um lugar mitico, perdido no
tempo. Infelizmente este “grande” interesse nao proporcionou nenhuma das
expectativas que legitimamente os membros da comunidade tinham sonhado.

Ficura 2: Serra po Tatxano (2005)

Fonte: Acervo pessoal do autor, 2005.
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Do antigo povoado sobrou quase nada, poucas familias (menos
de 40) sobrevivendo a seca, falta de trabalho e a um declinio inevitavel. O
restante da comunidade desceu a serra se espalhando em varias cidades da
Paraiba ou se reunindo em grupos homogéneos num bairro de Rio de Janeiro
e, sobretudo, nos bairros de Monte Sao Sebastido e de Sdo José na cidade
de Santa Luzia. O grupo de Sao José hoje constitui a Comunidade Urbana
do Talhado, que, em 16 de junho de 2006, foi oficialmente reconhecida
como quilombo pela Funda¢ao Cultural Palmares. Em 2007, comegou o
processo do INCRA que se concluiu com a publicagao do RTID no DOU
em 2009. Em 2011, foi publicada a portaria que reconhece os limites
territoriais da comunidade, mas dai por diante tudo parou.

O nucleo original Serra do Talhado obteve a certiddo de auto
reconhecimento pela FCP em 14 de abril de 2004 (primeira comunidade
na Paraiba) e nada mais aconteceu, deixando novamente a comunidade
no esquecimento secular pelas institui¢des publicas.

Na data de elaborac¢ido do RTID a Comunidade de Talhado Urbano
contava com uma popula¢io de aproximadamente 120 familias por um
total de 420 pessoas.

Ficura 3: “Loiceira” pe Santa Luzia (2005)

Fonte: Acervo pessoal do autor, 2005.
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A situagdo econdmica é bastante insegura por causa da
precariedade do trabalho, sendo que a quase totalidade dos homens é
ocupada em fungdes de baixo nivel nos setores da construgao, da extragdo
de minérios, do transporte. Sobrevivem alguns como agricultores e
musicos tradicionais. Boa parte deles fica sem ocupa¢ao durante muitos
periodos ao longo do ano. As mulheres, reunidas num galpdo trabalham
junto como loiceiras, continuando a tradi¢do do trabalho com o barro
seguindo a tradigdo do antigo povoado na serra.

O trabalho na cerdmica tem sido a pedra de resisténcia
desta comunidade. Mais do que o forré cultivado por
alguns homens da comunidade, a ceramica garantiu,
por muitas décadas, a continuidade material e simbdlica
deste grupo. Sua produgdo e comercializagio é um
aspecto indissocidvel da vida e da histéria do povo do
Talhado (FORTES, 2013, p. 60).

As mulheres restantes sao domésticas ou trabalham nos 6rgaos
publicos estaduais ou municipais como auxiliares de servigos gerais,
garis ou merendeiras e como tais sdo parte significativa na composicao
do or¢camento da familia.

A maioria das casas foi construida numa area do DNOCS e
praticamente nenhuma possui registro em cartério. Com efeito, o Bairro
Sao José surgiu de uma gradativa ocupacao de terras do DNOCS por
familias que ao longo dos anos desceram da serra para encontrar condigoes
de vida mais favoraveis, produzindo e vendendo em loco os tradicionais
produtos de barro e madeira. E gracas a essa ocupagao historica que o

<« » /4 . . . .
grupo destes “remanescentes” esta reivindicando o status de comunidade
quilombola e a posse do territério como condi¢do essencial para garantir
o futuro dos membros.
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O territério pretendido pela Comunidade Quilombola Urbana Serra
do Talhado corresponde a uma area de 16,1427 hectares, inserido em area
de dominio do DNOCS.

PARATIBE
Ficura 4: Paratise (2006)

Fonte: Acervo pessoal do autor, 2006.

O INCRA abriu o processo para a elaboraciao do Relatorio Técnico
de Identifica¢ao e Delimitagdo da Comunidade Negra de Paratibe em 22
de novembro de 2007. O laudo antropolégico realizado por Maria Ronizia
Pereira Gongalves foi concluido em 2010 e publicado no DOU em 2012.
Desde entao nada aconteceu, a ndo ser a multiplica¢ao dos problemas da
comunidade sobretudo pela invasao do seu territério devido a expanséo
urbanistica de Jodao Pessoa.

Até o asfaltamento da Rodovia Estadual denominada
PB-008, em 2002, Paratibe era mais uma comunidade

rural, cujo acesso se dava por meio de uma estrada
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carrocavel. Antes da abertura da estrada, os moradores
contam que o que existia era um “caminhozinho”
que ndo passava carro. Hoje, Paratibe é um bairro
e possui duas vias de acesso: uma pelo Bairro de
Valentina, ou seja, por dentro da cidade, e outra pela
PB-008, como ji foi mencionado anteriormente.
Essas duas vias de acesso dio impressoes diferentes
da comunidade e revelam sua realidade paradoxal...
Antes, Paratibe era rural com seus pescadores, coletores
e fazedores de carvio que iam até a cidade; agora, a
cidade chegou em Paratibe, com todas as suas vantagens

e desvantagens. (GONCALVES, 2010, p. 24 25).

Paratibe, atualmente, é um quilombo urbano onde loteamentos
e chédcaras dividem a drea com as casas dos quilombolas, tornando a
comunidade um espago bastante heterogéneo.

Mas nao sempre foi assim e a histéria da comunidade quilombola
de Paratibe é bastante antiga.

De acordo com as pesquisas de Maria Ronizia Pereira Gongalves,
cinco sdo as principais familias da comunidade de Paratibe: Os Albino, Os
Maximo (Massd), Os Miguel, Os Pedro da Silva e Os Ramos dos Santos.
Elas constituem o nicleo que formou a comunidade: “terra de herdeiros”
ha duzentos (200) anos, como os mesmos membros amam declarar.

ali vivia “uma familia s, era tudo familia” e que havia “um s6
documento da terra toda”. A terra tinha sido de seus bisavos, que
passaram para seus avos, depois para seus pais e que agora é dos
filhos e netos, por isso, Paratibe ndo tem um dono, tem herdeiros
(GONCALVES, 2010, p. 58).

De acordo com Carmelo Nascimento Filho, citado no RTID, foram
algumas terras pertencentes aos Carmelitas que serviram como abrigo para o
quilombo de Paratybe desde o comego do século XIX. As mesmas terras
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foram legalizadas por ocasido da Lei de Terras por
muitos posseiros, a maioria analfabeta. Estes se
autodenominavam “consenhores” e sdo varios os
registros relativos a Paratibe e a outra drea denominada
“Gruta” ou “Grota’, nome que até hoje é utilizado pelos
moradores (GONCALVES, 2010, p. 59).

Segundo a Lei de Terras de 1850, a terra podia somente ser comprada;
como os quilombolas conseguiram comprar estas terras ndo é dado saber,
mas ¢ certo que isso aconteceu. Pode-se, assim, afirmar que Paratibe tem
dois séculos de existéncia e os que hoje ali vivem sdo remanescentes do
antigo Quilombo.

Até 30 anos atrds, as cinco familias citadas formavam a base e a
continuidade da comunidade num processo de casamentos endoégenos. Em
seguida, muitas coisas mudaram com a chegada de familias “de fora” e uma
invasdo imobilidria agressiva.

Mas também aconteceu que muitas terras foram vendidas, as vezes por
causa de brigas familiares, e o que era propriedade conhecidamente comum foi
vendida por alguns sem conhecimento dos outros. Tudo isso faz parte de um
processo de desagregacdo que levou a atual situagdo territorial problematica
que pouca esperanca deixa para o futuro da comunidade.

Hoje cerca de 150 familias fazem parte da Associagdo Quilombola, mas
Paratibe tem uma populagio bem maior devido aos loteamentos e condominios
construidos na area do territério. Esta situagdo de promiscuidade poe em
discussdo a identidade do grupo originario e explica também a grande dificuldade
de encontrar uma solugéo global aos problemas da comunidade quilombola.
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QuiLomBo SenHOR DO BonFIM

Ficura 5: quiLomBoLAs Do SENHOR DE BoNFIM
a] A 5

Fonte: Acervo pessoal do autor.

O quilombo Senhor do Bonfim foi o primeiro na Paraiba a ter a
abertura de um processo pelo INCRA no ano 2004 e a alcangar a posse da
terra em 2011.

As familias que constituem a Comunidade Negra Senhor do Bonfim
se estabeleceram no Engenho na condigdo de trabalhadores-moradores,
pratica corrente nesta regiao da Paraiba

Segundo quanto escreve a antropologa Maria Ester Fortes no RTID,

A Comunidade Negra do Bonfim é constituida por dois
grupos familiares: os Faustino e os “Pedro” ou “de Maria’”.
Ambos convivem neste mesmo territério ha pelo menos
cinquenta anos e mantém entre si lagos de parentesco e
de afinidade. Estas familias se estabeleceram no Bonfim
como “moradores” e compartilham uma histéria de

trabalho arduo nos canaviais, nas plantacdes de agave
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e nos engenhos de rapadura e aguardente do Bom Fim.
Compartilham também uma trajetdria marcada pelo
esfor¢o no sentido de manter unido o grupo familiar e
de permanecer na terra com a qual mantém um vinculo
indubitavel (FORTES, 2007, p. 44).

A primeira familia a chegar no engenho, provavelmente na segunda
década do 1900, foi a dos Faustino. A terceira geracao ¢ ainda presente e
enraizada no territorio.

O grupo familiar dos Marias entrou a trabalhar no engenho com o
mais velho dos irmaos, Miguel Pedro, em 1950. Depois de casar com Severina
Gomes de Souza, passou a viver dentro do Bonfim em 1960. A seguir chegaram
nas terras do engenho Luiz Pedro em 1966 e José Pedro, casado com outra
filha de José Gomes de Souza, Maria, em 1975. Aqui os irmaos Pedro de Maria
trabalharam e viveram nos ultimos cinquenta anos; viram nascer e criaram
seus filhos, plantaram suas rogas, viram os netos chegar.

Assim, os dois grupos familiares vao tecendo seus lagos de
sociabilidade e de solidariedade que se atualizam a partir
de aliangas matrimoniais, como pode ser verificado na
genealogia do grupo. Além das relagdes de afinidade e
consanguinidade que se estabelecem entre os moradores,
partilham uma histéria comum, marcada pelas relagoes
com a terra e o trabalho no Engenho e, mais recentemente,
pela luta do grupo pelo direito de permanecerem na area. O
que distingue esta comunidade e faz dela uma comunidade
étnica é o fato de compartilharem uma histéria comum, da
qual se valem para marcar sua especificidade, mas também
sua luta pela permanéncia no territério que confere sentido
pleno a esta mesma histéria (FORTES, 2007, p. 51).

Podemos constatar que, a partir da luta pela permanéncia no territério,
até aquele momento “simples trabalhadores rurais” vdao progressivamente
redescobrindo a sua origem “negra” e, cientes da explora¢do a qual foram
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submetidos (sujeigdo/assujeitamento), redefinem, também gragas as fortes
ligagdes de parentesco, um novo sentido de comunidade étnica.

Este processo ndo foi imediato mas passou através de vérias fases de
amadurecimento favorecidas por agentes externos como a CPT, num primeiro
momento, e, a seguir, a AACADE. O trabalho desta ultima se desenvolveu
em dois planos; de um lado ajudando no processo de apropriacdo das bases
“tedricas” sobre o que significa ser negro e quilombola, do outro contribuindo
ao desenvolvimento econdmico do grupo com projetos concretos de agricultura
bioldgica e a construgao do Centro Comunitario e da Casa de Farinha (com
a contribui¢do da associagdo italiana “Mattone su Mattone”).

Hoje, o quilombo Senhor de Bonfim, gragas também a varios projetos
do Governo da Paraiba, alcancou a sua autonomia podendo assim olhar
para o seu futuro com maior confianga.

Atualmente, em Bonfim moram 28 familias ocupando um territério
de 122 hectares.

Quiomso GRiLo

Num lajeiro que domina o distrito de Serra Rajada, no municipio
de Riachao de Bacamarte, se encontrava uma pequena comunidade rural,
cujos membros, desde o comego de 1900, moravam e trabalhavam como
“assujeitados” em terras alheias, sobretudo de Américo Sobrinho. Eles eram
conhecidos como os “neguinhos do Grilo”, sendo este termo usado num
sentido negativo e como expressao de discriminag¢ao racial.

Mas, improvisadamente, acontece algo que mudard radicalmente
o rumo da histéria da comunidade. Em 31 de janeiro de 2006, alguns
moradores do Grilo encaminham uma documentac¢iao ao Presidente da
Fundagédo Cultural Palmares (FCP), onde se auto definem enquanto grupo
remanescente de quilombo. A certiddo de autoreconhecimento é expedida
em 20 de mar¢o do mesmo ano.
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Como relata a antropo6loga Mercia Rejane Rangel Batista no RTID
elaborado por conta do INCRA, tudo comegou com a interven¢ido de um
agente externo:

O processo de auto-reconhecimento desta comunidade
foi instaurado a partir de discussdes fomentadas pelos
membros da Associagdo de Apoio aos Assentamentos
e Comunidades Afro-descendentes (AACADE-PB),
através de visitas e reunides realizadas na comunidade
com o intuito de instaurar entre os membros a percepgio
de que formam uma comunidade negra rural e
quilombola e por isso, portadores de direito especifico
(BATISTA, 2009, p. 60).

Ficura 6: Luis Zapra (AACADE) ENCONTRA ALGUNS MEMBROS DA COMUNIDADE

Fonte: Acervo pessoal do autor, 2005.

Os integrantes da AACADE continuaram acompanhando o longo processo
“cultural” que levou os moradores do Grilo a se reconhecerem e aceitarem como
negros e como quilombolas e a0 mesmo tempo apoiando, sobretudo em alguns
momentos cruciais, os técnicos durante a elabora¢io do RTID.
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Temos a certeza de que (o processo) foi muito dificil, pois
persistiu um sentimento de desconfianga, que tornou
sempre o trabalho de pesquisa mais custoso. Contamos
em alguns momentos com a presenca de Luiz Zadra e
sua companheira Francimar, que se fizeram presentes
em algumas das reunides que foram realizadas no Grilo,

onde buscamos apresentar os resultados parciais da

pesquisa e os passos seguintes (BATISTA, 2009, p. 4).

O processo do INCRA, comec¢ado em 2007, se concluiu com a
imissdo de posse da terra no dia 16 de marco de 2016. Trata se do segundo
quilombo da Paraiba que conseguiu alcancar esta importante meta.

A comunidade do Grilo é formada por 80 familias e ocupa um
territério de 139 hectares.

Munbo Novo

A comunidade do Mundo Novo se encontra numa antiga fazenda
formada no século XIX por José Maria da Cunha Lima no municipio de Areia.

A comunidade é composta por 36 familias, cerca de 130 pessoas,
descendentes dos primeiros moradores que trabalharam no engenho ha
pelo menos quatro geragdes. A historia da familia dos Inocéncio remonta
memoria de dois irmaos que viveram no engenho ha mais de 150 anos atras,
pondo assim a origem da comunidade bem antes da aboligdo da escravidao.

Diante das ameagas de expulsao pelas quatro herdeiras da fazenda o
pequeno grupo enviou, em 27 de marco de 2009, o pedido de reconhecimento
de sua condi¢do de remanescentes de quilombo a Fundagao Cultura Palmares.
Em 06 de Outubro do mesmo ano comegou o processo de regularizagao
fundiaria do seu territdrio junto ao INCRA.
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FiGURA 7: ENCONTRO DOS MEMBROS DE AACADE COM A COMUNIDADE,
FORA DO TERRITORIO quiLomsoLE (2009)

Fonte: Acervo pessoal do autor, 2009.

Vale a pena destacar como também com a comunidade do Mundo
Novo foi essencial o papel de agentes externos para o comego do processo
de autoconsciéncia:

A presenca de pessoas ligadas a AACADE desempenharam
e desempenham papel de destaque, assessorando a
organizagdo das familias no processo de reconhecimento
de sua condi¢do de remanescentes como forma de enfrentar
a inseguranca fundidria proveniente desta sua condigdo.
“— a gente ndo sabia direito o que era... depois o seo Luis veio
e explicou, conversou..”“- Tem ajudado muito a gente aqui!”
(RIBARICH/DOMENECH, 2013, p. 127)

Apesar das frequentes ameacas, dos muitos episddios de violéncia
explicita e implicita e dos varios processos judicidrios, a pequena comunidade
nao recuou da sua luta pelos direitos e, amparada na sua nova consciéncia
étnica, consegui resistir e permanecer compacta no territorio.
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A condi¢do de trabalhadores da fazenda do
Coronel ¢ determinante para a formagio das
caracteristicas sociais da comunidade, assim como
de sua territorialidade e identidade, forjadas na
submissdo a relagdes de trabalho que reproduzem
condi¢bes andlogas ao trabalho escravo ancestral.
A luta da comunidade de Mundo Novo pela titularidade
coletiva das terras que tradicionalmente ocupam retrata
a diversidade de situages que marcam a trajetéria de
grupos e comunidades remanescentes da desintegragdo
da grande propriedade tradicional, assim como a forca
instituinte da identidade coletiva como instrumento
de enfrentamento e autonomia politica (RIBARICH/
DOMENECH, 2013, p. 22).

O RTID, concluido em 2013, foi publicado no DOU em janeiro de
2015. A area reivindicada é de 322 hectares.

Vaca MorTa

Ninguém soube dizer quando nasceu Manoel Severino, o fundador
da comunidade de Vaca Morta. Dele se conta que nasceu escravo, que
fugiu, que, depois de liberto, foi proprietario de terra em Buritizinho no
Ceara e que, finalmente, chegou no ano de 1905, a Vaca Morta na Paraiba
para administrar a fazenda da rica familia Cartaxo. Ele se mudou do Ceara
trazendo consigo a esposa, Santana Ana da Conceigéo, filhos, sobrinhos e
aliados, entre eles, Francisco Fernandes de S4. Descendentes de Manoel
Severino foram os grupos familiais de os Severino e os Brito; no entanto
0s Amaros e os Britos foram os de Francisco Fernandes de Sa.
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Ficura 8: FranciMAR FERNANDES ZADRA (AACADE) EXPLICA AOS MEBROS DA COMUNIDADE AS
FASES DO PROCESSO DO INCRA (2009)

Fonte: Acervo pessoal do autor, 2009.

Como demostra o antrop6logo Rogerio Humberto Zeferino
Nascimento, autor do RTID,

Na memoria de seus atuais descendentes, Manoel
Severino exerceu fungdo agregadora, coordenadora e
de autoridade, decidindo conflitos e questdes entre os
moradores de Vaca Morta. Por estas razdes é possivel
de explicar ter ele ocupado a significativa posicdo de
ancestral fundador dos moradores de Vaca Morta
(NASCIMENTO, 2012, p. 138).

Ao longo do tempo a grande fazenda foi desmembrada e vendidas a
proprietarios diferentes que conseguiram expulsar os antigos trabalhadores.
Atualmente as poucas familias remanescentes residem na parte mais
desfavorecida do territério, sendo assim imprescindivel obter a posse da
terra para garantir a sobrevivéncia da comunidade.

Esta é a razao dos quilombolas de Vaca Morta terem
apresentado reivindica¢do da fazenda Vaca Morta, por
meio da busca dos direitos abertos pela legislacdo vigente

relacionados a terra, e a partir do auto reconhecimento
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enquanto comunidade quilombola. O processo aberto
no ano de 2007 requerendo o direito a terra através
da desapropriagdo (anexo IX) indica o entendimento
coletivo da legitimidade de sua reivindicagéo.
Os lagos de parentesco sdo frequentemente acionados
a partir de um ancestral comum, Manoel Severino,
reforcando os sentimentos de pertencimento reciproco
através deste vetor da vida coletiva em Vaca Morta
(NASCIMENTO, 2012, p. 141).

Atualmente, moram na comunidade 38 familias; o territdrio
reivindicado ¢ de 1.188 hectares.

Matio

Ficura 9: criangas NA comuniDADE DE MATAO (2006)

Fonte: Acervo pessoal do autor, 2006.

A comunidade rural de Matdo se autoreconhece como uma
comunidade de negros, ou seja, como um quilombo. E s6 observar a arvore
genealdgica da comunidade para entender a importancia estratégica do
parentesco: gragas aos casamentos endogamicos, 28 familias das 32 que
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formam a comunidade, descendem de um ancestral negro, Manuel Rufino
e sua esposa Antonia. E basta observar uma fotografia aérea da comunidade
para ver a desloca¢ido das moradias, todas unidas num pedacinho de terra
e alinhadas segundo os graus do parentesco. Uma drea na qual “ninguém
tem papel de terra, nem registro de terra, nem registro de propriedade, nem
registro de casa, nem nada’; e que “se alguém quiser vender a terra é s6 pro
irmao, s6 prum primo, porque, se ndo, nao tem como registrar a venda”
(GRUNEWALD, 2009, p. 15).

Capa

Essa conscientizagdo da comunidade em termos de
sua unidade étnica rural, dada por uma origem em um
ancestral negro liberto que se perpetuou ao longo de
seis geracdes, nao foi, entretanto, alcancada sem ajuda
de dois atores sociais que os visitaram e os ajudaram em
todo processo do auto-reconhecimento encaminhado a
Fundagiao Cultural Palmares, que emitiu a certificagéo
da comunidade quilombola em 17 de novembro de 2004
(GRUNEWALD, 2009, p. 85).

De acordo com Rogerio de Azeredo Griinewald, é sentido comum que
foi depois da chegada do casal Luiz Zadra e Francimar Fernandes Zadra da
AACADE-PB que “aqui melhorou e fomos descobrindo que é comunidade
negra, quilombo”

Sumario

O pessoal de Matdo é uninime ao afirmar que, “antes
de Francimar e Padre Luiz” chegarem 14, “ndo havia
mobiliza¢do” (acho que nem nog¢io) de serem comunidade
quilombola. De fato, o processo de auto-reconhecimento
teve inicio com a chegada na comunidade desses dois
agentes da AACADE-PB. Mas a chegada deles também
nio foi especificamente para tratar da questio quilombola.
Segundo Francimar, as a¢des de Luiz comegaram naquela
regido ha cerca de sete anos e eram direcionadas ao
combate contra o preconceito e a discriminagio racial.
Nessa época ainda ndo se discutia auto-reconhecimento,
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discussio que s6 teve inicio entre 2003 e 2004 com o
decreto 4887 (GRUNEWALD, 2009, p. 86).

Logo em seguida comega a mudar o rumo estratégico de suas agoes
que passaram a reivindicar a possibilidade de reconstituir a posse do antigo
territorio pertencente a comunidade o de territérios onde trabalham faz
muito tempo como “alugados”.

Contudo nido querem “botar olho no que é dos outros”..
A idéia é “pegar terra onde tem histéria de vida’, mas que
sejam terras compativeis com os ideais da comunidade
em termos de sua reproducéo sociocultural e econdmica
(GRUNEWALD, 2009, p. 111).

O processo do INCRA foi aberto em 2005, os trabalhos para a
realizagdo do RTID comegaram em margo de 2008 e foram concluidos
em 2009. Depois da publica¢do do decreto de desapropriagcio em
dezembro de 2013, a comunidade esta na espera da imissao de posse. A
area reivindicada é de 214 hectares.

Peora 0’Acun

Ficura 10; priMEIR0 ENCONTRO DE ALBERTO BANAL coM A comuniDaDE bE Peora D’Acua (2004)

E.n-_

Fonte: Acervo pessoal do autor, 2004.
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Era uma vez o negro Manuel Paulo Grande, nio se sabe se escravo ou
alforriado, que, depois de ter ativamente participado do levante do Quebra-
Quilos (1874), para fugir dos policiais que o procuravam, se escondeu num
lugar ermo. Ele possuia capacidades sobrenaturais de se transformar no que
quisesse, conseguindo assim acabar com qualquer tentativa de captura. Com
o tempo, ele se estabeleceu definitivamente no lugar, comprou um terreno
de um padre e deu origem a comunidade de Pedra d’Agua. Dos seus 12 ou
13 filhos, 08 permaneceram na comunidade dando origem as familias Paulo,
Firmino e Coelho. Parece que os restantes se deslocaram nas proximidades
dando origem as comunidades de Matao, Matias e Grilo.

De acordo com a antropdloga Elizabeth Lima (2007), os moradores de
Pedra d’Agua sempre foram unidos em se reconhecerem como descendentes
de um ancestral comum, mas negando fortemente qualquer ligacdo a um
passado escravista

Para a autora, um fato lhe pareceu bastante peculiar: o discurso
dos moradores estava bastante articulado no sentido de compartilharem a
origem da histéria da comunidade com base em um ancestral comum, mas
em nenhum momento na afirma¢do de um passado escravista. Em todos
os discursos havia uma negacao enfatica a um passado que estivesse ligado
a historia do quilombo em uma perspectiva historica.

O grupo constroéi a sua identidade étnica se utilizando-se
de outros elementos que ndo sdo o passado escravista, a
experiéncia de fuga do regime escravista e a construgédo
de um espago quilombola, mas a ancestralidade, os
lagos endogamicos de parentesco e o acesso a terra
a partir desses lagos. Assim, Historia, Parentesco e
Territorialidade compdem uma triade na qual um
elemento constréi e comporta o outro de sentidos
simbdlicos e identitarios (LIMA, 2007, p. 2).
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Numa perspectiva diferente o antropologo Rogério Nascimento, autor do
Relatério antropoldgico do INCRA, propde uma visdo mais histérica do quilombo:

Gostaria de  destacar algumas caracteristicas
particulares do Quilombo de Pedra D’dgua. Primeiro
trata-se da semelhanca com o modelo de Palmares.
Como se sabe, Palmares era constituido pelo mocambo
central, Macaco, e outros. Estes outros mocambos
funcionavam como guarda avancada do quilombo
e como forma de distribuir a populagio que ja ia
com expressivo contingente. Conforme levantado na
pesquisa, alguns dos doze ou treze filhos de Manuel
Paulo Grande se lancaram para territérios contiguos
ao de Pedra D’gua. Isto servia como forma de
desafogar um setor que ja estava ficando cheio, mas
também como forma de manter a invisibilidade do
local. Note-se que tanto Pedra D’dgua como o Grilo,
por exemplo, se situam em terras altas. Estas terras
favorecem um controle visual de todo o entorno.
As relagoes entre Pedra Ddgua, Grilo, Matias e Matéo
se mantém ao longo das décadas (NASCIMENTO,
2012, p. 117).

No entanto, os dois pesquisadores concordam em afirmar que o
que da consisténcia a construgio da identidade étnica de pedra d’Agua é
a ancestralidade junto aos lagos historicos de parentesco e a permanéncia
num territério comum.

Outra andlise interessante é, como escreve Sandreylza Medeiros
(2012) na sua dissertacdo de mestrado, conhecer “os modos pelos quais
os negros de Pedra D’Agua constroem essa identidade quilombola que, ao
que tudo indica, tem sido construida com a contribui¢do dos mediadores”
(MEDEIROS, 2012, p. 95)
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De acordo com Medeiros, Luiz Zadra e Francimar Fernandes Zadra
“sdo os precursores da questdo quilombola em Pedra D’Agua; em larga
medida, praticamente todos os moradores lhes atribuem o fato de terem
sido “descobertos” e as melhorias conquistadas com o reconhecimento”
(MEDEIROS, 2012, p. 105).

Analisando a ata da Associagdo, observamos que
o casal estd presente em praticamente todas as
reunides de cariter mais relevante da comunidade
e atuam também como mediadores em situacdes de
conflito... Para alguns informantes a importincia
de Luiz Zadra transcende os poderes publicos....
Todos os nossos informantes, alegaram de modo muito
consensual e preciso, que acomunidade mudou depois que
virou quilombo. Essas mudangas vio desde os beneficios
e recursos trazidos para o grupo, até no modo como
os quilombolas passaram a ser tratados pelos brancos
da circunvizinhanca. Conforme atestam os relatos,
Luiz Zadra é o responsavel por todas essas mudangas,
e provavelmente, para eles a comunidade nio seria
quilombola sem sua ajuda. Podemos avaliar a influéncia
nesse contexto se atentar para o fato de que Zadra termina
por ser visto pelos moradores de Pedra D’Agua como um
lider politico que mudou, de forma significativa, a vida da
comunidade (MEDEIROS, 2012, p. 105).

O que importa, apesar de como aconteceu o processo da construg¢ao
da identidade quilombola, hoje a comunidade de Pedra dAgua demonstra
de ter consciéncia da sua especificidade, de ser uma comunidade étnica que
luta pelos seus direitos e para alcangar a plena cidadania como qualquer
cidadao brasileiro. Na comunidade foram cadastradas 98 familias, a area
reivindicada é de 132 hectares.
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QUILOMBOS E DIASPORA AFRICANA:
MEMGRIAS DAS ORIGENS DE CAtana pos CriouLos

Hezrom Vieira Costa Lima

Aqui foi terra de liberdade, foi quilombo de negros
valentes, quereconstruiramavidadistantedosolhareseda
ganinciadeumpoder queosqueriaperenementeescravos.
(ZADRA, A Vida é uma Festa, 1997, p.5).%

A citagdo do padre Luiz Zadra, presente na reportagem “A Vida é
uma Festa”, elucida a importincia simbdlica e discursiva da formagdo de
Caiana, um “quilombo’, a principal forma de resisténcia direta ao escravismo.
Quando o padre afirma que “aqui foi terra de liberdade”, composta por
“negros valentes”, que negando a condi¢do imposta do cativeiro, fugiram,
e “reconstruiram a vida” distante de uma sociedade, cujo poder “os queria
perenemente escravos’, ele demonstra a forga e a recorréncia da negagio
da condi¢ao imposta de cativos, a qual homens e mulheres negros foram
submetidos durante o trafico escravista no atlantico.

A populagao da comunidade remanescente de quilombos de Caiana
dos Crioulos possui uma ascendéncia banto (AQUINO 2001, p. 267) e o modo
como a formagdo histdrica desse grupo é rememorada serve para uma articulagao
entre o passado escravista vivenciado na parte setentrional do Brasil e sua relagao
com o mundo atlantico, sobretudo no tocante ao trafico e nas formas de vivéncia
desenvolvidas pela populagdo africana e afrodescendente no contexto da didspora®.

82 Reportagem jornalistica, presente na Revista Sem Fronteira, que narra as etapas de um casamento
ocorrido em 1997 na comunidade de Caiana dos Crioulos.

83 A origem banto dos moradores de Caiana também é mencionada por Paiva e Souza (1998, p. 35),
quando estes pesquisadores, responséveis pelo relatorio de identificagido de Caiana dos Crioulos,
entrevistam Dona Maria José, moradora na época [1988] com 85 anos, que relatou “que sua avo,
Mae Joana, tinha jeito de gente de Angola”
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No entanto, surgi-nos um questionamento: Como se deu o surgimento
da comunidade de Caiana dos Crioulos? Para responder essa questao,
outra emerge associadamente, qual o lugar da memdria na Histéria de
Caiana? Nesse sentido, elucidaremos as versoes sobre a origem de Caiana
dos Crioulos e como elas sdo apreendidas e (re)transmitidas pelas variadas
geragdes, abordando as relagdes entre o passado escravista e o presente/
futuro quilombola, o que se configura em uma espécie de memdria coletiva
da comunidade, mesmo que alguns moradores ndo tenham vivenciado o
fato em si. Memdria que é referencial a0 mesmo tempo de ancestralidade
e de identidade®* (FUNES, 1996, p. 467).

Uma das primeiras conceituagdes que a memoria elucida, seja ela individual
ou coletiva, diz respeito a concepgdo de lembranca, ou seja, o ato de rememorar
o passado traz consigo um conjunto de representagdes que o sujeito faz de si e do
momento que é (re)lembrado®. Percebemos, portanto, que o ato de lembrar e a
representacdo da lembranca em si, estao carregados de subjetividade e a forma como
0 sujeito se apropria e representa o passado estd relacionada a diversos fatores™.

84 Reconhecemos que as pesquisas que se desenvolvem nos campos da memdria, lidam com uma
problemdtica em comum, uma vez que aquela, constantemente, sofre alteragdes que podem ser
associadas 4 agdo do tempo e as mudangas de percepgao simbdlica e afetiva do objeto rememorado.
Todavia, apesar dos processos de intencionalidade a que estd sujeito este tipo de fonte, os quais se
desenrolam em praticas e relagdes de poder, credita-se 8 memdria a mesma importancia de fonte
que qualquer outro tipo de suporte desempenhe na pesquisa histérica (RICCEUR, 2007, p.10).

85 Apesar das concepgdes de memoria e histdria defendidas por Ricceur (2007) e Halbwachs (2003)
serem, em certa medida, divergentes, corroboramos com o conceito de lembranga defendido pelo
ultimo, onde a mesma ¢ entendida como uma reconstru¢do do passado com a ajuda de dados
emprestados do presente, o que a torna preparada para outras reconstrugdes feitas em épocas
anteriores e de onde a imagem de outro manifestou-se j& bem alterada.

86 Entendemos que os “fatores chaves” para compreensao da relagdo da triade memoria, identidade
e representacao, sejam (1) A atual percepcao de mundo que o sujeito tem, reflete na representacao
do passado que ele ird desenvolver; (2) A memdria coletiva elaborada em conjunto, por parentes
e amigos mais proximos que compartilham interesses em comum, repercute na sua compreensao
de lugar social; e (3) A afetividade com determinado local pode, de certa forma, “romantizar” a
representacio do lugar que o individuo tem, da mesma forma que o oposto pode “demonizé-10’,
recaindo, quase que constantemente, no silenciamento ou na tentativa de negagao dessas memorias.
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A memoria (individual e coletiva) pode ser compreendida como
um fator importante, quando nao, determinante, para o entendimento dos
lacos de sociabilidade e pertencimento que se desencadeiam em praticas
e representacdes de determinado periodo histérico. Por esse e outros
motivos, este campo de analise ganhou abertura, tanto na historiografia
contemporanea, quanto nas producdes e estudos de diversos historiadores®
e pesquisadores de outros campos do saber na atualidade.

Sobre essa relacdo entre memdria e pertencimento social, explicando
as definicoes elaboradas por Michel Pollak sobre os elementos constitutivos
da memoria, Motta (2012, p. 16) afirma que,

Em primeiro lugar, os acontecimentos vividos
pessoalmente ou, em outras palavras, aqueles que fazem
parte de nés mesmos, portadores de lembrangas de um
passado que se quer unico. Em segundo lugar, os vividos
“por tabela’, ou seja, as possibilidades abertas pelo
fenémeno de proje¢io ou de identificagio tdo forte com
um passado, que pessoas que ndo o viveram se sentem
coparticipantes e sujeitos desse mesmo passado. Isso
significa dizer que é possivel nos lembrarmos de algo que
néo nos atingiu diretamente, mas que, por uma razio ou

outra, contaminou nossa propria lembranca.

A afirmagdo acima traz a tona dois processos que foram de extrema
relevancia para o entendimento da memoria em Caiana: 1) a expressao “um
passado que se quer unico’, entra em choque sobre a ndo existéncia de uma
Unica versdo para a origem da comunidade e 2) a relagdo existente entre a
identificagdo da memoria do grupo, mesmo que o acontecimento nao tenha
sido vivenciado pelo individuo.

87 Salienta Ferreira (2012, p.184) que “o historiador nido tem o monopdlio sobre a memoria, mas
ele detém instrumentos para lidar com a pluralidade e a fragmentagio dela. E certo que a anlise
sobre os fatos ocorridos, a identificagdo dos episodios e a reflexdo sobre esse passado recente sera
resultado de um esfor¢o de escrita da histéria. Um trabalho sobre o terreno da memoria, mas
proprio a historia”
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Diante disto, a incerteza da origem de Caiana ¢ um ponto comum
entre os moradores. No decorrer da histéria de Caiana, foram desenvolvidas
quatro® versdes que explicam o processo de formagdo e aglomeragio dos
primeiros moradores do que hoje é a Comunidade Remanescente de
Quilombo de Caiana dos Crioulos.

Memorias DE ResisTENcIA: Escravipio? LiBerDADE!

A primeira versdo que explica o surgimento de Caiana, data do século
XVIIL De acordo com essa hipdtese, os primeiros habitantes da comunidade
estdo intimamente ligados com a conexao da Paraiba ao trafico no mundo
atlantico, pois os primeiros moradores seriam homens e mulheres que, apds
aslongas e constantes travessias dos tumbeiros entre a américa portuguesa e
os contatos com as elites africanas, aportou na Baia da Trai¢do e tinham como
destino final abastecer os engenhos da varzea paraibana. Entretanto, aqueles
homens e mulheres nao se conformaram com a condi¢ao de cativos, mas
lutaram pela sua liberdade, realizando uma rebelido naquele navio negreiro,
matando a tripulagido que outrora os tinham aprisionado e buscando obter,
novamente, a sua liberdade. Apos a rebelido aquelas pessoas seguiram o
curso do rio Mamanguape que passa pela cidade de Alagoa Grande (PAIVA;
SOUZA, 1998).

A primeira das versdes sobre a origem de Caiana, quem explica é
Dona Edite® (2014):

[...] o que meus pais falava que os tataravos deles ja
nasceram aqui. Nasceram aqui, se criaram aqui e viveram

aqui. [...] Uns diz que eles vieram no navio negleiro e

88 Essa quarta versdo é, aparentemente, desconhecida pelos demais pesquisadores que estudam
Caiana, pois, até o presente momento, nao identificamos nos demais trabalhos, referencias a versao
relatada por Luciene Tavares (2014) na nossa pesquisa de campo. Versdo essa que estd explicitada
no texto.

89 Edite José da Silva, 69 anos, agricultora, auxiliar de servicos e cirandeira. Entrevista concedida
em 19 de Fevereiro de 2014. Local: Escola Firmo Santino, Caiana dos Crioulos (Alagoa Grande -
PB).
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sairam plocurando, sairam pelo rio Mamanguape
procurando aonde se esconderem, os negros. [...] Ai
vieram cacando os esconderijos com medo do, dos
patroes dos escravos. Os patroes que judiavam com os

escravos. (Grifos nossos).

Vale salientar que “os patroes” a quem Dona Edite se refere, eram os
antigos senhores de escravos da regiao®. E, apesar de afirmar que néo sabe
“informar a todos que fazem pesquisa” sobre a origem da comunidade, a
fala de Dona Edite deixa explicito, primeiro, uma memoria de resisténcia®’,
quer dizer, a formagdo da comunidade através da rejei¢ao da condigdo de
cativo logo no momento do desembarque, e, segundo, uma ancestralidade,
pois sua descendéncia remonta aos tataravds dos seus pais, ou seja, Caiana
ja abrigou, no minimo, sete gera¢des da familia de Dona Edite.

A identidade, étnica, cultural e social®* de Dona Edite estd intimamente
ligada com o seu local de nascimento e ela deixa explicita a ligagio que mantém
com “sua Caiana”. Ao longo da entrevista, quando questionada sobre seu local
de nascimento, respondeu “Eu ja nasci aqui. E me criei aqui, me casei aqui
e estou aqui e sé pretendo sair daqui, se Deus quiser, quando eu morrer”.

Porque faz que nem o ditado é um lugar quieto, calmo,
faz que nem diz o ditado néo é lugar de barulho, nio é
lugar de... faz quem tato, de certas coisas a toa, como diz,
digamos, o ditado, que nem nas cidade. Aqui sempre ja

estd aparecendo, aqui acold aparece uma coisa errada,

90 Sobre a situagdo da populagdo cativa na Alagoa Grande oitocentista, consultar o item “Alagoa
Grande e a escraviddo no Oitocentos” (LIMA, 2015, p.67-78).

91 Entendemos por memoria de resisténcia, a definigdo proposta por Mattos (2012, p.109), uma
memdria da populagio negra brasileira que se associa ao passado escravista, buscando trazer a tona
as experiéncias ocorridas durante aquele periodo.

92 Sobre essa relagio existente entre o lugar social e a identidade, Cuche (2002, p.177) afirma que “A
identidade social de um individuo se caracteriza pelo conjunto de suas vinculagdes em um sistema
social: vinculagdo a uma classe sexual, a uma classe de idade, a uma classe social, a uma nacio, etc. A
identidade permite que o individuo se localize em um sistema social e seja localizado socialmente”.
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negocio assim de roubo, mas néo é tradicional, que nem,
faz quem tato, é pelas cidades. Gragas a Deus! Ai eu
adoro viver aqui. A gente pode anoitecer e amanhecer
com a porta aberta que nio existe nada. Gragas a Deus.

(Grifos nossos).

Nesse contexto, a relagdo de identidade é formada com os “de dentro”,
em relagdo ao autoreconhecimento e em oposicao a identidade formada
pelos “de fora” de Caiana. O compartilhamento de uma histéria em comum,
aliado aos elementos hereditarios vivenciados pela relagdo de parentesco
dos moradores de Caiana torna sua identidade algo bastante caracteristico.
Como afirma Santana (2011, p. 44)

Para os moradores de Caiana dos Crioulos, o fato de
pertencerem ao mesmo grupo étnico, traz a unidade
do grupo, pois eles compartilham um pertencimento
étnico e uma histéria comum, que é passada pela sua
hereditariedade, através do compartilhar de praticas

culturais vividas no territorio e com seus membros.

Ja a segunda hipotese sobre a origem de Caiana refere-se Campanha
Abolicionista de Areia que teria facilitado a fuga de ex-escravos os quais,
devido a proximidade entre as cidades, teriam se estabelecido no atual
territorio de Caiana. Esta versdo também se faz presente no Relatdrio
de Identificagdo (PAIVA; SOUZA, 1998). Porém sua origem remonta ao
ano de 1949, quando Celso Mariz proferiu uma das suas Conferéncias
Municipalistas®, na cidade de Alagoa Grande. Segue abaixo a transcrigdo
da mesma, presente em Freire (1998, p. 41)

[..] Em 1701 perseguiu-se no lugar Cumbe, mais ou
menos nestas zonas, um terrivel quilombo de pretos, que

se dizia, eram fugitivos dos Palmares. Mas este quilombo

93 Conferéncias realizadas por Celso Mariz entre os anos de 1939 e 1943, posteriormente publicadas
na forma de livro, intitulada “Cidades e Homens” em 1943.
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é remoto demais e deu-se como destruido por forgas
regulares e de senhores locais. Ndo pode ser a origem da
concentra¢io atual. Propondo supor-se que os pretos
de Caiana se fixaram naquele trecho da serra quando a
campanha abolicionista de Areia, que se redimiu antes
da alvorada de 13 de Maio, facilitou a fuga e a libertacao

espontinea de muitos escravos. (Grifos nossos).

A terceira hipétese levantada sobre a origem de Caiana também
esta presente no Relatério de Identificagdo (PAIVA e SOUZA, 1998) e em
Freire (1998), onde a formagao de Caiana teria ocorrido apos a destruicao do
Quilombo dos Palmares e alguns sobreviventes migraram para o territorio
do que hoje ¢ Caiana dos Crioulos, em Alagoa Grande.

Por fim, a quarta hipétese levantada, foi proposta por Luciene
Tavares®, como pode ser visto na transcri¢do abaixo:

Existem varias versdes de como surgiu Caiana. Eu acho
uma muito interessante. [..] tinha um homem que
era escravo que trabalhava em uma fazenda. [...] e se
chamava Caiana. [...] Ele achou uma forma de fugir e foi
para um lugar bem distante. Chegando 14, 14 ja tinha... As
pessoas ndo eram mais escravas, ja tinham, aquela época
da “suposta” aboli¢ao da escravatura e ele deixou de ser
escravo. Entdo ele pensou “se ndo hd mais escravos vou
voltar para minha terrinha”. Ai ele voltou, s6 que quando
chegou, aqui continuava do mesmo jeito. Nada tinha
mudado. Ai ele fez, chegou para o senhor e conversou
com ele. Pra calar a boca de Caiana ele fez um acordo,
se Cajana nio contasse para ninguém, pra nenhum dos

outros escravos, em troca disso ele daria umas terrinhas

94 Luciene Tavares de Silva Lira, 24 anos, professora, agricultora. Entrevista concedida em 24 de
Margo de 2014. Local: Museu Jackson do Pandeiro (Alagoa Grande - PB).
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ali em cima. [...] Entdo ele topou. Passou-se o tempo e a
historia da aboli¢do espalhou-se por todo mundo. [...] Ai
as pessoas foram livres, mas ai ndo tinha terra, nio tinha
pra onde ir, ficaram assim, jogadas. Pediram socorro
a quem? A Caiana. Que ele tinha umas terrinhas, ai
quando perguntavam “aonde vocé estd morando? eu
estou morando 14 em Caiana” “E Caiana tem terra?”
“Tem sim! Entdo vou pedir um poquim pra ele”. [...] Uma

das supostas histéria de Caiana é essa aqui.

Luciene também afirma que, provavelmente, a formacdo de Caiana,
ou seja, seu processo de povoamento, nao se deu em um unico momento,
mas sim em trés momentos distintos, o que aproximaria as diferentes versoes
apresentadas pelos moradores.

MEMORIAS DE RESISTENCIA: A GAIANA DOS ANTEPASSADOS

Entdo a gente ndo sabe quem foi o primeiro. E por que
a gente ndo sabe? [...] E que com certeza era de muito
sofrimento e as pessoas tinham medo né? Provavelmente
se negavam e ndo se dava aquilo como valor..

(Elza Ursulino, moradora de Caiana, 2014).

A origem de Caiana, ou para ser mais proximo da realidade dos
moradores da comunidade, as origens de Caiana, sdo caracterizadas como
um lugar distante cuja verificagdo e constatagdo “se perderam” com o passar
dos anos, tornando-se um “lugar de memdria” que para Nora (1993, p.21)
sao simultaneamente, materiais, simbolicos e funcionais, ou seja, possuem
uma teia de significados para aqueles que compactuam com os mesmos.

Sendo assim, ao ser questionada sobre as origens da comunidade,
Dona Edite (2014) afirma
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Como surgiu a comunidade eu néo sei tanto te informar,
porque quando os meus pais, o que meus pais falava que
os tataravos deles ja nasceram aqui. Nasceram aqui, se
criaram aqui e viveram aqui. Ai pronto, ai eu ndo sei
informar a todos que fazem pesquisa eu néo sei informar
como foi que surgiu a comunidade. Uns diz que eles
vieram no navio negleiro e sairam plocurando,
sairam pelo rio Mamanguape procurando aonde se
esconderem, os negros. Ai faz que nem o ditado, ai
nos fica nesse intervalo, ndo sabe o que é verdade, ndo
sabe o0 que é mentira. Mas sempre, eu acho que deve ter
sido isso, que vieram da Africa nesse navio negreiro.
Ai vieram cacando os esconderijos com medo do, dos
patrdes dos escravos. Os patrdes que judiavam com os

escravos. (Grifos nossos).

De acordo com a entrevistada, e conforme explicitado anteriormente,
a primeira versao que explica a forma¢ao da comunidade de Caiana esta
relacionada a uma rebelido ocorrida, em um navio negreiro, também chamado
de tumbeiro®, quando o mesmo comegara o desembarque, provavelmente,
em Baia da Trai¢ao®, litoral paraibano.

Com base nos relatos de Dona Edite, a revolta acarretou em uma
posterior fuga dos escravizados que, guiados pelo rio Mamanguape, seguiram
seu curso por, aproximadamente, 90 km e varios dias de caminhada.
Posteriormente, os africanos recém-libertos decidiram se fixar onde

95 Devido a alta taxa de mortalidade ocorrida nos trajetos transatlanticos, os navios negreiros
também eram conhecidos como tumbeiros, por servirem de “tumba” para boa parte dos escravizados
que eram transportados, algemados, distantes de seu lar, com condi¢des quase inexistentes de satde
ou higiene, sendo transformados em “carga’, e transportados nos pordes dos navios.

96 Apesar de dona Edite ndo mencionar nada sobre o local exato do desembarque do tumbeiro,
outras entrevistadas, como Neide e Luciene, bem como outras fontes, relatam que o lugar que o
navio atracou na hora da rebelido teria sido em Baia da Trai¢ao, litoral paraibano.
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atualmente ¢ o territdério de Caiana dos Crioulos, localizada no municipio
de Alagoa Grande.

Por que aquele grupo decidiu se fixar na serra de Caiana?
Provavelmente, porque as condi¢oes geograficas eram favoraveis, um lugar
alto, ainda hoje de dificil acesso, com uma mata que servia de protecédo
para as habitacdes, bem como para seus novos moradores, elementos que
seguiam a logica de fixagdo dos quilombos presentes ao longo do territorio
brasileiro, assim como se mantiveram longe o suficiente do poder colonial,
o que impediu de serem “incomodados” ou de uma nova escravizagao.

Essa versdo remete-nos ao entendimento de uma memoria de
resisténcia estabelecida por parte dos moradores, bem como a conexio da
Paraiba ao trafico no mundo atlantico. Nesse caso, a historia da formagéo de
Caiana estd fortemente ligada a busca pela liberdade, ou seja, uma negagao
da tentativa de coisificagdo e escravizagdo imposta pela sociedade colonial.

Mesmo que nao seja contada pelos moradores, a histéria dos
primeiros habitantes de Caiana estd vinculada diretamente ao continente
africano, pois os mesmos “vieram da Africa nesse navio negreiro” e estando
impossibilitados de se rebelar durante a travessia ou até mesmo enquanto
estavam presos nas feitorias aguardando o embarque, os recém-escravizados
esperaram a ocasido certa para agir. Para tanto, provavelmente, criaram
redes de sociabilidade com outros malungos® e aproveitando a hora correta,
o momento do desembarque, rebelaram-se, enfrentando os traficantes de
escravos e adentrando na mata em busca da sua liberdade.

Ja a fala de Elza (2014)%, para os moradores de Caiana dos Crioulos,
as hipdteses que explicam a formagdo da comunidade néo sio isoladas, elas
dialogam com outras constru¢des em tempo/espacos distintos: “Até com base

97 De origem kikongo, também grafado como mulungu, era um termo utilizado pelos africanos
cativos para se referirem aqueles que compartilhavam, tanto da sua experiéncia enquanto
escravizado, quanto das viagens nos tumbeiros. Pode ser traduzido como companheiro.

98 Elza Ursulino Nascimento Silva, 40 anos, agricultora, agente comunitdria de satde e cirandeira.
Entrevista 1, concedida em 15 de abril de 2014. Local: Museu Jackson do Pandeiro (Alagoa Grande - PB).
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em outras comunidades sobre a histéria do negro, da escravidao, né? Como foi,
como foi que se deu essas formagoes das comunidades quilombolas” e continua

A gente tem uma conclusio, até porque uma pesquisa
em 1949, diz que, nessa época, 60... 64, 65 anos
atras, ja existia mais de cem familias em Caiana. E
essa pesquisa também vem afirmar que eles chegaram
em uma conclusdo, com conversas com as pessoas, as
familias da comunidade, principalmente com as pessoas
que formavam a banda de Pifano, na época. Chegaram a
conclusdo que, Caiana foi formada, vamos dizer, em trés
turmas, trés etapas, ou seja, chegou gente, fugido, vamos

dizer assim, em trés etapas. (Grifos nossos).

Com base nos relatos obtidos pela reportagem®, Elza destaca que ja
existiam mais de cem familias em Caiana, ou seja, a sua formagdo nao era
tdo recente, sendo possivel elucidar, com base na quantidade de familias
existentes na comunidade, que os primeiros habitantes se estabeleceram
naquela regido e conseguiram (re)construir a vida sem serem “incomodados”.
De acordo com Elza, a reportagem'® também destaca que os relatos sobre
a formagdo da comunidade foram obtidos por parte dos seus moradores,
sobretudo, dos familiares dos membros da bandinha de pifano, explicando
que a formagdo da mesma se deu em trés momentos distintos.

O objetivo de Falconi, autor da reportagem, nesse momento, foi
apresentar um panorama da comunidade que seria retratada na reportagem,
um “aglomerado negro”, demonstrando sua relagdo com a cidade de

99 A pesquisa realizada no ano de 1949 a qual Elza se refere é na verdade a reportagem intitulada
“Um Quilombo Esquecido”, com texto de autoria de Ivaldo Falconi e fotografias de Gilberto
Stuckert, uma reportagem de trés paginas (p. 8-10) que se fez presente no encarte “Correio das
Artes” do jornal A Unido, de Jodo Pessoa, datado do dia 25 de setembro de 1949.

100 Ao todo a reportagem foi dividida em trés paginas, que fazendo uso dos registros fotograficos,
servem para apresentar ao leitor o “quilombo esquecido” de Caiana, conforme podemos perceber
na fotografia 1.
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Alagoa Grande, a qual vive em “relativa segrega¢ao’”, onde também sao
apresentados “seus costumes” e uma das principais problematicas abordadas
na comunidade, a “propriedade coletiva de terra”

Ressaltamos também que a hipotese chamada por Elza de “trés turmas”,
também fora levantada por Luciene (2014), ndo se caracterizando como um
fato isolado. Ainda de acordo com a primeira pergunta direcionada para
Elza, uma caracteristica que se tornou perceptivel em todos os entrevistados,
diz respeito ao carater ancestral que os moradores de Caiana estabeleceram
com sua terra.

Dando continuidade a sua reflexio, Elza (2014) afirmou:

Entéo, nessa época, é... Provavelmente, vamos dizer que
ja tem seus 300 [séc. XVIII] e poucos anos, talvez os
primeiros que chegaram l4. Por que... Por que isso? Por
que minha, minha mde, eu nasci la, minha mae nasceu
14, a minha v6 paterna nasceu 14, a minha mae materna
nasceu l4, a mae da minha avo nasceu 14, entdo assim, ja
tem anos, né? Entdo a gente ndo sabe na verdade quem

foi o primeiro.

Novamente, podemos caracterizar o passado, nesse caso a origem
de Caiana, como um lugar de memoria, que se torna intransponivel devido
ao recorte temporal existente e inversamente proporcional a essa distancia
inalcangada pelo tempo, tornando-se base de sustentacdo para uma espécie
de direito, de posse de terra, pois, assim como dona Edite, a fala de Elza
deixa explicita a ancestralidade geracional que a familia de Elza, bem como
dos outros moradores de Caiana dos Crioulos exercem naquela localidade.

Segundo Elza, a presenga dos primeiros habitantes de Caiana “vamos
dizer que ja tem seus 300 e poucos anos’, ou seja, remonta ao final do século
XVII e inicio do século XVIII, como a mesma afirma “eu nasci 14, a minha
mae nasceu la, a minha vo paterna nasceu l4 [...] a mae da minha avé nasceu
14, entdo assim, ja tem anos, né?”.
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Demonstrando as transformagdes ocasionadas pelas diferencas
entre geragdes'®!, Weimer (2013) percebeu que os moradores mais velhos
tendem a silenciar para as geragoes futuras as experiéncias vividas durante
o passado escravista, perspectiva que se estende até mesmo a modificar
sua percep¢ao étnica racial, atribuindo ao negro o sinénimo de escravo,
preferindo se identificar como moreno, para distinguir da condigao étnica/
social que o termo negro fazia referéncia, condigdo também identificada
por Mattos (2004, p.17) no final do século XIX.

Relata dona Edite (2014) que quando foi atribuido & comunidade
de Caiana o adjetivo “dos Crioulos”, varios moradores, sobretudo os idosos,
sentiram-se, de certa forma, ofendidos com a designa¢ao de “ser crioulo’,
afirmando que néo precisavam desse tipo de diferencia¢do para se identificar
enquanto pertencentes a comunidade de Caiana. Entretanto, com o passar dos
anos, bem como uma politica de valorizagdo étnica por parte dos moradores,
praticamente todos os moradores reconhecem e se denominam como
moradores de Caiana dos Crioulos, além de perceberem como necessaria
a identificagdo do nome, tendo em vista que existem outras Caianas na
regido como, por exemplo, Caiana do Agreste, Caiana dos Mares e Caiana
de Imbira. Dessa forma, a (auto)designagdo de Caiana dos Crioulos torna-
se um etndnimo (BANDEIRA; DANTAS, 2002, p.213), uma denominagéo
associada a identidade étnica dos moradores.

Percebemos que esse receio por parte dos moradores mais velhos de
uma identifica¢ao étnica na defini¢ao de Caiana, é uma espécie de resquicio
do medo e silenciamento que os descendentes das geracdes posteriores aqueles
que foram escravizados, fato que foi se modificando ao longo do tempo,
adquirindo caréter de luta politica e valorizagdo étnica e da memoria de
resisténcia ao cativeiro, enquanto moradores remanescentes de quilombos.
Nesse sentido, Weimer (2013, p.412) afirma que,

101 Em sua pesquisa Weimer (2013), tendo como foco o recorte geracional, analisa as transformagoes
ocorridas na autodefini¢do étnica dos descendentes (netos e bisnetos) de um casal de escravizados,
Manoel Inécio e Felisberta, que trabalhavam na fazenda do Morro Alto, no Rio Grande do Sul e que
hoje se reconhecem na condi¢ido de comunidade remanescente de quilombos, perspectiva que, de
certa forma, se assemelha & nossa pesquisa.
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Os mais novos, no entanto, se mobilizam hoje em torno
das demandas politicas vinculadas a emergéncia de
etnicidade como remanescentes de quilombos. A pauta
politica do século XXI enseja uma revalorizagio da
memoria do cativeiro e o interesse por ouvir de seus pais

as histérias de seus bisavos.

Sobre essa questao de silenciamento por parte dos moradores mais
velhos, materializados em um medo de retorno ao cativeiro ou, até mesmo,
das préprias lembrancas que aquela etapa da vida deles pudesse ocasionar,
bem como de uma atual valoriza¢do da memoria do cativeiro, além da busca
das histérias de vida daquela populagio Elza (2014) explica

E por que a gente ndo sabe? Porque com certeza, a nossa
historia, né? Africana, a nossa histdria escrava, que ficou
um pouco atrds, mas que tem um pouco na memdoria
de hoje. E que com certeza era de muito sofrimento e as
pessoas tinham medo né? Provavelmente se negavam e
ndo se dava aquilo como valor... E os mais novos, logo,
ap0ds os primeiros chegar 14, talvez ndo tenham isso com
curiosidade. Hoje a gente tem, mas infelizmente ndo tem
quem conte mais. Entdo, ninguém, ninguém, nio sabe

dizer assim, esse foi o primeiro a chegar.

“Hoje a gente tem [curiosidade], mas infelizmente nao tem quem
conte mais’, a fala de Elza levanta uma problematica que se faz presente ndo
somente para pesquisadores de fora de Caiana, mas também se torna uma
incognita por parte dos moradores dessa comunidade. Pois, de acordo com
Elza, o passado escravista ou, no caso, a memoria da escravidao, na qual uma
parcela significativa dos ancestrais daquela comunidade sofreram nas maos
de uma sociedade desigual, era uma memoria que deveria ser apagada da
memoria coletiva dos seus moradores ou, pelo menos, deveria ser silenciada
para as geragdes futuras, evitando assim uma espécie de retorno simbolico
daqueles momentos e sentimentos.
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Entretanto na memoria coletiva de Caiana dos Crioulos ainda existem
resquicios da fala e do passado dos antigos moradores, uma lembranca de
um av0 ou uma conversa com algum parente serve de pista para a questdo
maior. Sobre isso, Elza (2014) afirmou “Agora vocé pode até encontrar
alguma pessoa que va contar alguma situagdo que realmente venha confirmar
alguma coisa, mas isso ¢ muito raro”.

Nesse contexto, a segunda hipotese a respeito da formagdo da
comunidade de Caiana esta relacionada a um acontecimento ocorrido
no final do século XIX, na vizinha Cidade d’Aréa. O evento ocorrido diz
respeito a abolicao da escravidao, sucedida nessa localidade, em 3 de maio
de 1888, ou seja, 10 dias antes da promulgacio da Lei Aurea, em 13 de maio
daquele ano. A partir de meados do século XIX, a escraviddo comecava a
entrar em declinio, materializados na forma de pressao, interna e externa,
essa instituigdo comecava a receber os seus golpes finais.

Um sentimento abolicionista comegava a se espalhar pelo imenso
territério do Império do Brasil. Salienta Silva (2013) que, no periodo
compreendido entre os anos de 1878 até 1885, foram criadas 87 associagdes em
todo o Império. Na Parahyba foram criadas trés associagdes: a Emancipadora
Areiense (1873), na cidade de Areia, a Emancipadora Parahybana (1883) na
capital e a Emancipadora 25 de margo (1885), sediada em Mamanguape.

A campanha abolicionista iniciada em Areia teve duragdo de 15
anos e contou com a lideranca de Manuel da Silva e Rodolfo Pires. Seu
ponto crucial teria sido a aboli¢do da escraviddo, ocorrida 10 dias antes
da aboli¢do nacional e fruto da atuagdo de variados setores da sociedade,
conforme afirma Galliza (1979).

No entanto, de acordo com Silva (2010, p.38-39), a 6tica de analise
de Galliza (1979) nao incluiu a participagao dos escravizados devido ao seu
referencial tedrico que se justifica em funcao da época da produgdo, um

contexto académico de fortes influéncias do materialismo
histérico, segundo o qual a estrutura econdmica - e nao

a acdo dos individuos isolados - é mais preponderante.
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Nessa perspectiva, Silva (2010) demonstra a participa¢do dos
escravizados na cidade de Areia durante o periodo mencionado, ampliando
o horizonte de possibilidades e demonstrando que os escravizados eram
sujeitos de sua prépria histéria, agindo em defesa de sua liberdade, assim
como, de certa forma, descontrdi a visdo romantizada na qual a cidade de
Areia era uma espécie de ber¢o da liberdade para os negros escravizados.

Sendo assim, conforme os relatos obtidos na comunidade de Caiana
dos Crioulos, uma segunda hipdtese que poderia explicar a sua formagao,
fora mencionada pela primeira vez por Celso Mariz, quando da passagem
de suas Conferéncias Municipalistas, organizadas a partir de um pedido da
Associagdo Paraibana de Imprensa, na cidade de Alagoa Grande, lembrando
que a mesma tinha por objetivo contar a histdria local dos municipios visitados.

Entretanto, o que chama a aten¢io na explanac¢ao de Mariz, diz respeito
a uma pratica diferenciada de Falconi (1949), uma vez que este, conforme
fora registrado na sua comunidade, subiu a serra e registrou a vivéncia da
“comunidade rural de Caiana’, a qual ele batizou de “quilombo esquecido”
Ja Mariz, ao que parece, ndo colheu informagdes com os moradores, pois
o mesmo afirma que “ndo pude ir visitar os pretos de Caiana”

Ainda de acordo com Mariz, faz-se presente um pensamento, fruto
de sua época, na qual o documento se torna prova histérica em oposigdo ao
monumento (LE GOFF, 2007). Para ele, “seus papéis, suas escrituras ou o
uso capido de suas posses esclareceriam, talvez, a sua origem ou a data de
sua emigracao para o sitio deste municipio”. Sendo assim, Mariz cria uma
situagao dupla de negacao/afirmagdo para o surgimento dos primeiros
habitantes de Caiana.

Para tornar esse pensamento mais claro, trazemos a exposi¢ao de
Mariz (1949 apud Freire, 1998, p. 41) na qual ele afirma:

Em 1701 perseguiu-se no lugar Cumbe, mais ou menos
nestas zonas, um terrivel quilombo de pretos, que se dizia,
eram fugitivos dos Palmares. Mas este quilombo é remoto
demais e deu-se como destruido por forcas regulares e de

senhores locais. Nao pode ser a origem da concentragéo atual.
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Nesse sentido, Mariz toma conhecimento, sem explicar como, de uma
das hipdteses da formagao de Caiana, para somente negar a sua possibilidade
de existéncia. A impossibilidade de sua existéncia, de acordo com a visdo
de Mariz, se da de duas formas, a primeira temporal, ocorrida no inicio
do século XVIII “em 1701”, mas como ele afirma “este quilombo é remoto
demais e deu-se como destruido” e o segundo, porque o Cumbe “se dizia,
eram fugitivos dos Palmares”, ou seja, era um quilombo que foi destruido
(Palmares), que mudou para outro lugar e também fora destruido (Cumbe)
e, por fim, chegava na terceira forma (Caiana), impossibilitando assim
uma nova estruturagdo por parte dos quilombolas fugidos. Nessa linha de
raciocinio ele conclui “ndo pode ser a origem da concentragao atual”

Apbs recusar essa possibilidade, Mariz propde uma hipoétese, que
em sua concep¢do é mais plausivel para explicar formagdo de Caiana dos
Crioulos. Ele defende a ideia de que a origem e formagao de Caiana estavam
mais proximas do que se imaginava, tanto temporal quanto espacialmente.
A partir disso, Mariz supde que “os pretos de Caiana” se fixaram naquele
trecho da serra nao vindo de Palmares, mas sim de uma localidade, de certa
forma, mais conhecida por eles, a cidade de Areia. O motivo? A campanha
abolicionista ocorrida naquela cidade que “facilitou a fuga e a libertagédo
espontanea de muitos escravos”. Vejamos como ele expressa essa ideia
(MARIZ 1949 apud FREIRE, 1998, p. 41)

Propondo supor-se que os pretos de Caiana se fixaram
naquele trecho da serra quando a campanha abolicionista
de Areia, que se redmiu antes da alvorada de 13 de maio,

facilitou a fuga e alibertacio espontédnea de muitos escravos.

A hipoétese da formagdo de Caiana motivada pela aboli¢cdo ocorrida
em Areia em 3 de maio de 1888, também é compartilhada por parte daqueles
que vivenciam a comunidade, como foi o caso da professora Lucia de Fatima'®
(2014), que mesmo sem ser moradora da comunidade, tem contato com os

102 Lucia de Fatima Julio, 59 anos, professora, engenheira agronoma. Entrevista concedida em 8 de
Margo de 2014. Local: Alagoa Grande - PB.
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moradores desde os anos de 1983, quando a mesma teve o primeiro contato
com os moradores, ainda na condi¢ao de engenheira agronoma'®. Sobre essa
questdo, dos primeiros contatos com Caiana, bem como da importancia dessa
comunidade para a Paraiba, a professora Lucia de Fatima (2014) afirma,

Eu moro em Alagoa Grande ha 48 anos, mas eu nao, num
tinha essa aproximac¢ao do que era Caiana, a importancia
de Caiana. O meu primeiro contato com Caiana se deu
em 1983 quando ap6s terminado o curso de Agronomia,
eu fui trabalhar na comunidade. Na época era um
periodo de trabalho de emergéncia. Que foi um periodo
de seca muito profunda em todo o estado da Paraiba.
Entdo o Governo do Estado, ele atendeu as comunidades
e as cidades, os municipios onde estavam em emergéncia
para oferecer esses trabalhos. Eu fui responsavel pelo
trabalho em Alagoa Grande e Caiana estava incluido,
entdo desde essa época que eu me identifiquei e a partir
dai e foi que eu comecei a conhecer e ver a importancia
de Caiana, ndo s6 para a histéria de Alagoa Grande, mas

para a histdria de toda a negritude paraibana e brasileira.

A demarcagao do lugar social da professora Lucia de Fatima se faz
necessario, pois a mesma, apesar de ser uma pessoa de fora da comunidade,
devido ao seu tempo de (con)vivéncia na comunidade, torna-se uma
interlocutora de extrema relevancia para podermos compreender as relagdes
desenvolvidas entre os moradores tanto com seus iguais, quanto os diferentes,
nesse caso, os ndo-moradores, como foi o caso das relagdes com a professora
Lucia de Fatima.

103 Ressaltamos que a professora Licia de Fitima foi uma pessoa que trouxe uma visio diferenciada
para a pesquisa, primeiro por ela nao ser moradora da comunidade, fato que, mesmo assim, nao
impediu de ela compartilhar interesses e vivéncias com os moradores, bem como exercer uma
fungido de destaque na comunidade, quando fez parte do corpo docente dos professores da Escola
da comunidade, a Firmo Santino.
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Retornando a questdo das origens de Caiana, a professora Lucia de
Fatima (2014) afirma que o conhecimento que ela possui acerca da formagéo
de Caiana se deu através de contato com duas fontes, o “laudo antropolégico”
(PAIVA; SOUZA, 1998) e o “livro de José Avelar” (FREIRE, 1998). Quando
questionada sobre ter conhecimento de como surgiu a comunidade de
Caiana dos Crioulos, a professora Lucia de Fatima (2014) respondeu,

Olha, de acordo com o que eu tenho conhecimento que
¢ através do Laudo Antropolégico, né? Que nds temos
acesso e também em alguns livros de José Avelar que
cita, fala sobre Caiana. Tem trés hipoteses da formagio
de Caiana. A primeira é que foi, ocorreu um motim
em Baia da Traigdo, em um navio, Baia da Trai¢do e
eles vieram margeando o rio Mamanguape até chegar a
essa localidade de Caiana dos Crioulos que é uma darea
de dificil acesso, ndo é? O outro seria a outra que se
tem, é que foi quando Areia, ela aboliu a escravidio
antes da Lei Aurea, entio eles vieram para se localizar,
alguns negros vieram se localizar em Caiana, nao é?

[...] (Grifos nossos).

Os eventos da aboli¢ao na Cidade d’Aréa oitocentista ocasionaram
uma facilitagdo na “fuga e libertagdo espontanea de muitos escravizados”
que, guiados pela escura e sinuosa Serra de Areia onde, aproximadamente,
17 km depois de caminhada, os recém-libertos, bem como os fugitivos
chegaram ao seu novo destino, a Serra de Caiana.

Com a aboli¢ao da escravidao ocorrida na cidade de Areia por que os
recém-libertos preferiram sair daquela cidade e se fixar na Serra de Caiana?
Naio seria mais facil para os mesmos (re)construirem suas vidas naquela
localidade? No entanto, devemos levar em consideracio que seria extremamente
doloroso para aquela popula¢do que outrora se encontrava na condicdo de
cativos, ter que (con)viver com seus antigos algozes, fato que poderia acarretar
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em receios e tensdes constantemente. Mas por que a serra de Caiana foi
escolhida? Entretanto, mesmo querendo se distanciar dos seus antigos algozes,
os recém-libertos ndo poderiam destruir as redes de sociabilidade que foram
construidas ao longo de sua vida, entdo, uma localidade préxima a cidade de
Areia seria o lugar ideal para os mesmos se fixarem.

Ressaltamos que, conforme demonstram as pesquisas desenvolvidas
por Silva (2010), os negros que se encontravam na condi¢ao de escravizados
na cidade d’Aréa oitocentista, ndo ficaram alheios aos acontecimentos locais,
sobretudo, no tocante as agdes da Emancipadora Areiense, e muito menos
esperaram como “bons escravos” a libertagdo ocorrer de cima para baixo.

Além da libertagdo dos escravizados também aconteceram fugas
no periodo citado, motivadas, sobretudo pelas criticas que a institui¢ao
da escravidio estava sofrendo na época. Entretanto, conforme ressalta
Silva (2010) devemos levar em consideragdo que a populagao negra da
cidade de Areia, que se encontrava na condi¢do de cativos, ndo ficou alheia
aos acontecimentos, pois varios escravizados aproveitaram o momento e
fugiram em busca de sua liberdade. Além do que, destacamos que a fuga
de escravizados em Areia ndo se iniciou apenas nos momentos anteriores
a promulgagdo da lei que lhes concedeu a liberdade, ou seja, ndo ficaram
esperando um unico momento certo para lutarem por sua liberdade,
elementos que demonstram que aqueles sujeitos eram ativos de sua propria
histéria, dando uma énfase no cardter de fuga enquanto resisténcia.

Nesse sentido, percebemos mais uma vez que a origem de Caiana
estd associada a liberdade, uma liberdade que dessa vez era oficial e ndo
poderia ser contestada ou negada, ja que os negros origindrios de Areia e
que chegaram em Caiana foram motivados por um documento que garantia
aos mesmos o direito da tdo sonhada liberdade, a promulgagdo da Lei Aurea
no ano de 1888.

Uma terceira visdo que fora refutada por Mariz (1949) mas que se
faz presente na memdria coletiva dos moradores de Caiana e, portanto,
nao pode ser silenciada, diz respeito a relagao existente entre o Quilombo
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de Palmares com Caiana dos Crioulos. Essa hipétese é singular pois, de
todas as hipodteses levantadas, é a inica que elucida um passado quilombola
anterior a formac¢do de Caiana, ou seja, Caiana seria um quilombo pos-
Palmares. De acordo com a professora Lucia de Fatima (2014), além das
duas versdes ja citadas, existe uma terceira versao que serve de explicagdo
para a formagdo da comunidade de Caiana dos Crioulos, a de Palmares:
“Era quando o Quilombo dos Palmares, ele foi atacado, nao é? Os negros,
escravizados fugiram e um grupo deles chegou até Caiana”.

Palmares foi um simbolo da resisténcia negra e africana frente a
escraviddo senhorial desenvolvida nos tropicos, sua importancia foi tao
significativa que Palmares se tornou sindnimo de quilombo e, em alguns
casos, um modelo de organizagdo quilombola a ser seguido, um arquétipo.
Mediante essas circunstdncias, a origem de Caiana estava ligada a um
passado, de certa forma, heroico, onde os antigos habitantes do quilombo
de Palmares, além de terem convivido com Zumbi, ndo se conformaram
com sua destrui¢do, ocorrida em meados de 1695. A solucdo encontrada
apods a destruicdo de Palmares era simples, os antigos palmarinos nédo
poderiam retornar ao cativeiro, deveriam entdo buscar uma nova area para
formar um novo quilombo, esse novo lar teria sido encontrado quando os
quilombolas, apds percorrerem entre 250 e 300 km, teriam encontrado uma
regido favoravel a instalagdo da comunidade, a Serra de Caiana.

Sobre as hipdteses da formagdo de Caiana, a professora Lucia de
Fatima (2014) afirma,

Entéo sdo essas trés que nds temos conhecimento. Mas
um, vamos dizer assim no tipo de... Oficial, uma data
oficial, como surgiu oficialmente, ndo. Temos, todas
as pessoas citam essas trés possibilidades de ter sido

iniciado Caiana a partir dai, desses acontecimentos.

Uma quarta hipotese sobre a formag¢ao de Caiana, até entdo nao
encontrada na bibliografia, foi levantada pela professora Luciene (2014).
Quando questionada sobre a forma¢ao da comunidade a mesma afirmou
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que “existem varias versdes de como surgiu Caiana’, mas que uma delas ela
achava muito interessante, a hipotese levantada pela professora Luciene esta
relacionada ao passado escravista. Segue o relato da mesma:

Capa

Sumario

Bem... Na verdade como surgiu, como surgiu eu nio
sei. Existem varias versoes de como surgiu Caiana. Eu
acho uma muito interessante. E uma das versdes de
como surgiu Caiana, tinha um homem que era escravo
que trabalhava em uma fazenda. [...] Que dé a entender
que ¢ a fazenda que se localiza ali em Sapé de Julido e
esse homem, ele era escravo 14 do senhor e se chamava
Caiana. S6 que ele vivia revoltado, ele queria a liberdade
e ele fugiu. Ele achou uma forma de fugir e foi para um
lugar bem distante. Chegando 14, 14 j4 tinha... As pessoas
nio eram mais escravas, ja tinham, aquela época da
“suposta” abolicdo da escravatura e ele deixou de ser
escravo. Entdo ele pensou “se ndo ha mais escravos vou
voltar para minha terrinha”. A ele voltou, s6 que quando
chegou, aqui continuava do mesmo jeito. Nada tinha
mudado. Af ele fez, chegou para o senhor e conversou
com ele. Pra calar a boca de Caiana ele fez um acordo,
se Caiana ndo contasse para ninguém, pra nenhum dos
outros escravos, em troca disso ele daria umas terrinhas
ali em cima. Esse ali em cima era aqui em Caiana, que a
fazenda fica na parte debaixo. Entio ele topou. Passou-se
o tempo e a histdria da aboligdo espalhou-se por todo
mundo. Nio sendo diferente, aqui também aconteceu
isso. Af as pessoas foram livres, mas ai nio tinha terra,
ndo tinha pra onde ir, ficaram assim, jogadas. Pediram
socorro a quem? A Caiana. Que ele tinha umas terrinhas,
al quando perguntavam “aonde vocé estd morando? eu

» «

estou morando 14 em Caiana” “E Caiana tem terra?”
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“Tem sim! Entdo vou pedir um poquim pra ele”. Aiial4,
como era amigo que tinha, que tava l4, todo um processo
na fazenda como escravo, ele nio ia negar um pouquinho
de terra. Uma das supostas histdria de Caiana é essa aqui.
E tem outras que é do navio negreiro e tantas outras, mas

eu ndo sei na verdade qual histéria, como surgiu Caiana.

Na hipédtese apresentada por ela, percebemos trés elementos que se
materializam no passado da comunidade. O primeiro deles e mais evidente,
diz respeito ao passado escravista, quando o negro de nome Caiana, que
se encontrava na condi¢do de escravo, ndo se acomoda com a sua situagao
e busca a liberdade. Nesse contexto, a forma que ele encontrou para negar
tal condi¢ao imposta foi a fuga, sendo assim Caiana decide fugir para um
“lugar bem distante”. Passado algum tempo, Caiana toma conhecimento de
que a escravidao teria sido abolida, onde se insere o segundo elemento, entdo
decide retornar para a terra que outrora trabalhava. Entretanto, quando
retorna a propriedade, ao que tudo indica, os escravos do seu antigo senhor
nao tomaram conhecimento da aboli¢do, o que leva o dono de escravos a
fazer uma espécie de “acordo” com Caiana, onde em troca do siléncio dele
para a questdo da aboli¢ao, o senhor cederia um pedago de terra “onde hoje
¢ Caiana” para o seu antigo escravo.

Essa primeira parte da histéria demonstra como foi adquirida o
pedaco de terra em que, atualmente, estd situada a comunidade de Caiana
dos Crioulos, ou seja, uma terra doada, tornando impossibilitada a hipotese
de ser tomada de volta pelo seu antigo senhor, o que nos leva a terceira
problematica, o comec¢o do povoamento de Caiana. Quando da aboli¢io, a
liberdade dos antigos escravizados nao foi feita com uma politica de doagao
de terras ou qualquer outra pratica que serviria de reparagdo ou integracdo da
populagdo negra na sociedade brasileira, o que ocorreu foi uma modificagéo
na condigdo social, pois agora essa populacdo era considerada livre, mas
nao se teve uma inser¢ao dos mesmos para serem considerados cidadaos.
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Nesse sentido, um dos grandes problemas enfrentados pela populagao
negra ap6s a emancipagio foi o acesso a terra, fato que é exposto na versao
explicitada pela professora Luciene (2014), segundo a qual afirma “Af as
pessoas foram livres, mas ai ndo tinha terra, ndo tinha pra onde ir, ficaram
assim, jogadas. Pediram socorro a quem? A Caiana. Aonde vocé esta
morando? Eu estou morando 14 em Caiana”

Diante do que foi exposto, percebemos que o passado quilombola,
bem como a negagdo da condigdo de cativo que fora imposto pela sociedade
escravista da época, caracterizam-se como norte para as quatro hipdteses
apresentadas que servem de explica¢do para a formagdo da comunidade
de Caiana dos Crioulos. Percebendo como tais hipoteses foram difundidas
e disseminadas na memdria coletiva da populagdo ao longo do tempo,
adquirindo um status de memoria de resisténcia.

Mapa 1: HIPOTESES PARA A ORIGEM DA ComuniDaDE DE Caiana pos CriouLos

Hipdleses pars a ofgem da
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Fonte: SILVESTRE (2015, p. 163).
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BARRA DE OITIS

Euldlia Bezerra Araujo

Teresa Cristina Furtado Matos

INFORMACOES INICIAIS

O conceito de quilombo vai ser definido a partir das experiéncias de
negros fugidos que passaram a organizar a sobrevivéncia e a resisténcia de
forma auténoma e alternativa ao sistema escravocrata, causando preocupagio
as elites colonizadoras e a metrépole portuguesa. Essa preocupagio vai
estabelecer o conteudo juridico contido no conceito. Em meio aos receios
de que as fugas resultassem em organizagio de resisténcia e combate ao
regime de escravidao, ocasionando motins e revoltas, em 1740, o Conselho
Ultramarino estabelece que mais de cinco escravos fugidos habitando em
local despovoado seria um quilombo. Entdo, mesmo os pequenos numeros
de cativos fugidos deveriam ser reprimidos, quilombo se configura, portanto,
nesse momento, enquanto ato de delito.

Desta forma, o termo “quilombo” foi definido no Brasil, oficialmente,
pela primeira vez, em 1740, pelo Conselho Ultramarino como sendo “toda
habitagdo de negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada,
ainda que ndo tenham ranchos levantados e nem se achem pildes nele”
(ALMEIDA, 2002, p. 47).

O conceito de quilombo, apos ser acionado durante muito tempo
a partir dos elementos contidos nas considera¢des acima, desaparece na
Constitui¢ao Republicana (1891), pois com a Aboli¢do da Escravidiao nao
se fazia mais necessario sua aplicagdo, visto que os negros escravos no pais
ja estavam libertos. E, consequentemente, nao havia a necessidade de fugir
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nem de se refugiar. O termo quilombo s6 reaparece como conceito juridico-
formal na Constituigao Federal de 1988 com a aprovagao do Artigo 68 do Ato
das Disposi¢oes Constitucionais Transitorias (ADCT), sendo associado ao
termo “remanescente”: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos
que estejam ocupando as suas terras é reconhecida a propriedade definitiva,
devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”

A Constitui¢ao Brasileira de 1988 inicia uma inversao de juizo no que
se refere aos quilombos, tendo como pardmetro de comparagio a legislagdo
colonial, uma vez que esta estabelecia uma categoria legal por meio da qual se
classificava quilombo como uma comunidade de criminosos e que passou a ser
uma categoria destinada a reparar danos e acessar direitos (ALMEIDA, 2002).

Para Almeida, o conceito de quilombo, teria que ser reavaliado,
posto que se limita as concep¢des do periodo no qual foi elaborado, qual
seja, o periodo colonial. Dessa forma, ficou, por assim dizer, “frigorificado’,
ou seja, congelado em um contexto histérico que nao mais existe — a saber,
a época da escravidao.

No entanto, como sugere Almeida (2002), devemos entender que o
conceito de quilombo correspondia a uma dada situagdo economica e social
e a um contexto histdrico especifico, sem relevar sua influéncia na atualidade,
mesmo que sua base permaneca no imaginario social brasileiro. Devemos
entender que o rumo da histdria e as modificagdes ocorridas nos regimes
politico e econdmico do Brasil também afetaram os negros herdeiros da
escravidao. Os estudos no campo das ciéncias sociais que abordam o tema
das comunidades de quilombo produzem explicagdes sobre as diversas
condi¢oes em que se formaram os quilombos no Brasil e sua existéncia na
atualidade, defendendo assim a atualizagdo e a ressignifica¢ido do conceito de
quilombo, a exemplo dos estudos de Almeida (2002), O'Dwyer (2002), Arruti
(2006). Pois, 0 avango na ressignificagdo do conceito e sua incorporagio
no campo juridico é expressivo para uma compreensiao empirica e para a
necessaria garantia legal dos direitos quilombolas.

Nesse sentido, com o proposito de tratar sobre um conceito de
quilombo que ajuizar-se sobre as especificidades das comunidades negras,
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reunidos em 1994 no Grupo de Trabalho Terra de Quilombo, organizado pela
Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA), estudiosos'™ com pesquisas em
comunidades negras definiram uma nova perspectiva referente as questoes
quilombolas e ao conceito de quilombo, de modo a incorporar o ponto de
vista dos grupos sociais diretamente interessados. Mais do que uma discussao
académica a respeito do conceito de quilombo, o que esteve em jogo foi
a continuidade, a qualidade de vida e 0 modo de ser das comunidades
quilombolas, a saber, como essas comunidades se autodefinem e como se
organizam em prol de garantir os seus direitos.

Ainda que tenha um contetdo histérico, 0 mesmo vem
sendo ressemantizado para designarasituagdo presente dos
segmentosnegrosemdiferentesregidesecontextosnoBrasil.
Defini¢bes tém sido elaboradas por organizagdes nio-
governamentais, entidades confessionais e organizagoes
auténomas dos trabalhadores, bem como pelo
proprio Movimento Negro. Exemplo disso é o termo
“remanescente de quilombo’, utilizado pelos grupos para
designar um legado, uma heranga cultural e material que
lhes confere uma referéncia presencial no sentimento
de ser e pertencer a um lugar e a um grupo especifico.
Contemporaneamente, portanto, o termo nao se refere
a residuos ou resquicios arqueoldgicos de ocupagio
temporal ou de comprovacio bioldgica. Também nio se
trata de grupos isolados ou de uma populagéo estritamente
homogénea. Da mesma forma nem sempre foram

constituidos a partir de uma referéncia histérica comum,

104 Encontro realizado em 17 e 18 de outubro de 1994. ABA/Rio de Janeiro. Participantes: Ilka
Boaventura Leite (UFSC), Neusa Gusmao (UNESP), Licia Andrade (CPI-SP), Dimas Salustiano
da Silva (Advogado SMDDH-MA e Professor da UFMA), Jodo Batista Borges Pereira (USP) -
membro do Grupo de Trabalho da ABA que circunstancialmente ndo pode se fazer presente -,
Eliane Cantarino O’'Dwyer (tesoureira da ABA), Jodo Pacheco de Oliveira (Presidente ABA).
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construida a partir de vivéncias e valores partilhados
(ABA, 1994).

Contudo, nos estudos sobre os quilombos contemporaneos ja é
possivel apontar que esses grupos tiveram origens variadas, e se formaram
antes e depois da Aboli¢do. Os estudiosos dessa tematica, Gomes (1996),
Almeida (2002), O’ Dwyer (2002), Leite (2002), Arruti (2006) (para citar
alguns), demonstram que os quilombos nao surgiram unicamente e
genuinamente através da resisténcia que os negros travaram no periodo
da escravidao, e consideram as diversas possibilidades para explicar a sua
formacdo, destacam-se as seguintes: por meio da presta¢do de servicos
guerreiros, em periodos de guerras ou de rebelides; por prestacdo de servigos
religiosos; na ocupagao de fazendas desagregadas devido ao enfraquecimento
econdmico; através da compra, doagio ou heranga, entre outros.

Ainda sob o objetivo de lancar uma nogéo apropriada para pensar as
comunidades de quilombo, Flavio Gomes (1996) propde o conceito metodologico
de aquilombamento. Com o conceito de aquilombamento o quilombo ¢é
entendido em sua dimenséao processual e nao com algo dado, mas sim como
um processo constituido historicamente; e, segundo Gomes, devemos observar
as especificidades das formagoes de cada comunidade que se estuda.

Desta forma, a considerar a histéria, as caracteristicas e as
particularidades de cada grupo, a partir de entdo sera apresentada a histdria
de formagado da comunidade hoje conhecida como Comunidade Quilombola
Barra de Oitis, como um grupo de sujeitos que, conhecendo e valorizando sua
histdria e seus ancestrais encontram os elementos que os fizeram reivindicar
o reconhecimento enquanto comunidade quilombola e assim conseguir o
direito constitucional a terra e a valorizacio de sua cultura.

Barra e Oimis: A origem e um QuiLomso

Embora sejam muitas as histdrias contadas e estudadas acerca de
grupos de escravos que fugiam de seus cativeiros e se embreavam nas matas
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em busca de liberdade, Zumbi e o quilombo de Palmares se tornaram para
além de uma referéncia, o maior exemplo dessa luta que atravessa décadas,
e parece ndo ter fim. Uma luta que deixou de ser pela liberdade fisica,
vislumbrando uma outra natureza de liberdade, a liberdade de se constituir
enquanto grupo social que se autodefine, especialmente fundamentado no
desejo de ser e agir como sujeito legalmente constituido de direitos.

A edigao do artigo 68 do ADCT/CF/88 conferiu direitos territoriais
aos remanescentes de quilombos que estivessem ocupando suas terras.
Porém, o artigo 68 ndo faz referéncia aos 6rgaos responsaveis nem aos
procedimentos administrativos que devem ser adotados no reconhecimento,
identificagdo, delimita¢io e regulariza¢io do territério quilombola. Ou seja,
o texto do artigo 68 nao define nem esclarece quais sdo os remanescentes
das comunidades quilombolas, quais as terras que deveriam ser outorgadas
e qual seria a natureza dessa propriedade, se individual, coletiva ou livre. E
mais, o texto ndo explica qual o significado da expressiao “ocupando suas
terras’, gerando algumas indagagdes sobre que tipo de exercicio no territdrio
seria considerado ocupagdo, visto que as comunidades de quilombo possuem
praticas distintas de uso da terra, a exemplo de sua utilizagdo para obtengao
de recursos naturais e para praticas religiosas.

A partir desta do artigo 68/ ADCT/CF/88, quais seriam os elementos
que caracterizariam uma comunidade como sendo remanescente de
quilombo? Para se chegar a uma defini¢do justa, abrangente e precisa
da sentenga “remanescentes de quilombos”, as ideias sobre quilombo,
disseminadas em nossa imagina¢ao como sendo um lugar de refugio, de
resisténcia, de isolamento, de revoltas, de incursdes policiais e lutas - ou
seja, uma imagem que nos remete ao modelo do quilombo de Palmares
— precisaria ser criticado, matizando as similaridades e as caracteristicas
presentes na histdria e na realidade das distintas comunidades negras que
se formaram no Brasil.

No entanto, a figura de um tinico modelo de quilombo limita a analise
das circunstancias histdricas e dos contextos sociais nos quais diversos
grupos e comunidades de populagao negra se constituiram, tanto para
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fugir da escraviddo quanto para combater os entraves de seu fim. Pois,
reduzir uma comunidade quilombola ao modelo de Palmares resulta em
negligenciar a especificidade de cada comunidade na luta pela sobrevivéncia
e pela autonomia, como também impede a observa¢ao do dinamismo e da
complexidade social presentes na constru¢io e na reprodugio destas.

Deste modo, a descrigdo historico-social de comunidades negras
mostra que a autonomia de alguns grupos se consolidou no espago da
propria terra na qual antes eram cativos. Isso evidencia que, ao reduzir o
quilombo a uma idealizagdo corre-se o risco de negligenciar a histéria de
luta e resisténcia de comunidades que se compuseram das mais diversas
formas, a0 mesmo tempo em que se lhes nega o direito de, hoje, evocarem
sua condi¢ao de comunidade especifica, de serem consideradas como estando
vivendo numa situa¢iao que pode ser descrita enquanto quilombola, através
de dispositivos legais.

E assim, quando nos debrugcamos sobre a histéria das comunidades
quilombolas no Brasil percebemos que as mesmas surgiram como uma forma
de luta e resisténcia da sua popula¢ao, em oposi¢ao ao sistema econdmico e
politico brasileiro da Colonia e do Império. Nossa experiéncia republicana
iniciou-se logo apés o fim do regime escravocrata, no entanto, a Republica
Velha nao superou a légica opressora, excludente e de marginalizagdo da
populagio negra, que embora acabasse de conquistar a liberdade com a
aboli¢do ndo conquistaram o direito a cidadania. Tal situa¢do condicionou
essa populacgio as alternativas de sobrevivéncia, o que os deixava a margem
da sociedade, e como alternativas tinham as op¢des de continuar uma relagao
de subordinagédo ou constituir comunidades quilombolas. Esse processo nos
revela que a logica opressora e excludente do periodo colonial e imperial
brasileiro permaneceu com a instalagdo da experiéncia republicana, que ao
mesmo tempo em que marginalizou os negros libertos também criou as
condi¢des nas quais se forjava e se afirmava a identidade coletiva quilombola.

Como se sabe, ha histdéricos de que os territérios de quilombo
se formaram a partir: da fuga de escravizados, que buscavam escapar ao
mesmo tempo da exploragio do trabalho e das crueldades dos senhores; das
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doagdes ou compras de terras, possibilitadas pela desagregacao da lavoura
de monoculturas, como a cana-de-agucar e o algodao, que em alguns casos
resultou no abandono da terra por parte dos senhores; através do pagamento
de servigos prestados como combatente nas guerras; ou ainda pelas doagdes
de terras vindas de propriedades de ordens religiosas, as chamadas terras de
preto, terras de santo ou terras de santissima. Desta forma, os mencionados
modos de formagdo dos territdrios de quilombo refletem a tentativa dos
quilombolas de reorganizarem suas vidas de forma solidaria, em novas
relagdes econdmica, social e politica.

No que tange a questdo do territorio quilombola, muitas pesquisas'®
realizadas acerca desta problematica reconhecem a importancia da relagao
entre a comunidade quilombola e sua terra, sendo esse um ponto crucial
dentro dos estudos sobre quilombos, pois sem a posse da terra muitas
comunidades ndo tém como garantir sua reprodugao material e simbolica.

A importancia da terra para as comunidades quilombolas é
reconhecida pelo Estado brasileiro, que possibilita por meio da ag¢ao do
INCRA a desapropriagdo de dreas para fins de definigdo desses territorios
enquanto quilombola'®, bem como por meio de instrumentos que viabilizam
acoes e politicas para garantir a preservagao das suas caracteristicas culturais,
como ¢ o caso do II Plano Nacional de Reforma Agraria, no qual se reconhece:

[...] a diversidade social e cultural da populagédo rural e as
especificidades vinculadas as relagdes de género, geracio,
raga e etnia que exigem abordagens proprias para a
superagdo de toda forma de desigualdade. Reconhece os
direitos territoriais das comunidades rurais tradicionais,

suas caracteristicas econdmicas e culturais, valorizando

105 O' DWYER (2002); BARCELLOS (2004); ALMEIDA (2002); ARRUTI (2006); dentre outras.

106 Com a edi¢do do Decreto 4887 em novembro de 2003, que regulamenta o procedimento
para identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcagio e titulagao das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades de quilombos, de que trata o artigo 68 do ADCT. E delegado ao
INCRA a responsabilidade pelo processo e pela emissdo do titulo das terras para tais comunidades.
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seu conhecimento e os saberes tradicionais na promogao
do etnodesenvolvimento (SANTOS; LEITE, 2006, p. 12).

Contudo, o territério das comunidades de quilombo muitas vezes é
ameagado por vizinhos e empresarios com interesses econdmicos externos a
comunidade, como projetos agropecudrios, projetos de plantio homogéneo,
projetos de mineragao, especulagdo imobiliaria, construgao de hidrelétricas
e bases militares. Algumas comunidades quilombolas vivem sob constante
ameaca de expulsdo de suas terras. E outras vivem sob a especulagio e a
necessidade do pedido de permissio a certa familia, sempre que se deseja
construir e ou melhorar algo na comunidade, como ¢ o caso da familia
Barros, em Barra de Oitis, cujo poder advindo da posse da maioria das
terras os faz crer que sdo donos absolutos da comunidade.

A Comunidade Quilombola Barra de Oitis figura entre as 21 (vinte e
uma) Comunidades de Quilombo existente no Alto Sertdo da Paraiba. Esta
localizada na zona rural do municipio de Diamante e é constituida por 158
familias. Com mais de 500 habitantes, Barra de Oitis esta entre as maiores
comunidades de quilombo da Paraiba. Como se pode ver nas fotos (1) de
alguns espagos na comunidade.
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Foros 01: QuiLomso Barra pe Oimis

De acordo com registros histdricos, a partir da histéria oral e escrita,
o quilombo de Barra de Oitis se constituiu a partir de trés grupos de escravos,
sendo eles Lucas e Nicacas (Barros) e os Querubins, conforme se vera a
seguir. Como se pode constatar, a histéria da origem, contada pelos mais
velhos e compartilhada pelos jovens, registra a chegada da familia Barros que,
vindos de Portugal, se instalaram em uma fazenda em Olinda - Pernambuco
— onde familiares seus ja residiam. Pela promessa de que nio retornariam
a Portugal, os Barros receberam de seus familiares dois grupos de escravos
denominados de Lucas e Nicacas. Em decorréncia da procura de terras para
tomar posse, os Barros, por volta 1858, dirigiram-se e passaram a residir,
junto com seus escravos, nas terras de Barra de Oitis.

Todavia, antes da chegada dos Barros, aquelas terras ja eram habitadas
pelos Querubins, um grupo de escravos fugidos que chegou a regido em
1842. A relagao entre as familias de negro de Barra de Oitis com a familia
Barros é marcada tanto pelos relatos do passado quanto pelos fatos no

107 12 foto: https://www.facebook.com/Comunidade-Quilombola-de-Barra-de-
Oitis-1132532613441923/photos. Acesso em: maio 2017. 22 foto: http://quilombosdaparaiba.
blogspot.com.br/2013_03_01_archive.html;

108 Fonte: Fotos do banco de dados da pesquisadora Eulélia Bezerra.
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presente. Os Barros continuam sendo os proprietarios da maior parte das
terras que compdem a Barra de Oitis, de modo que é comum se mencionar
o impedimento de que sejam erguidas novas construgdes no territério, essas
tendo que ser negociadas até se conseguir a permissao.

Desta forma, ao perceber a situagdo de desrespeito vivenciada
pelo grupo, e impulsionados pelo propésito de melhorar a situagiao da
comunidade, os descendentes dos Querubins, Lucas e Nicacas solicitaram a
Fundagao Cultural Palmares (FCP) o reconhecimento enquanto comunidade
remanescente de quilombo, e reivindicam a regularizagio de seu territério,
como esta previsto no artigo 68/ ADCT/CF/88. Sua Certidao foi emitida no
ano de 2009, e o processo de regularizagao de seu territdrio foi aberto no
INCRA no mesmo ano.

Lima, que atualmente é o primeiro secretario da Associagdo
Quilombola de Barra de Oitis, e que participou tanto da coleta de dados
para a construcao do relatdrio antropologico quanto do Estudo Censitario
da Populagdo Quilombola da Paraiba (2012), na qualidade de recenseador,
fornece mais informagdes sobre a origem do povoamento de Barra de Oitis.
De acordo com as histdrias recorrentes dentro da comunidade, Lima descreve
que os Barros sdo oriundos de Portugal e que vieram para o Brasil fugindo
de uma guerra entre portugueses e holandeses. Os Barros, levando seus
escravos, sairam de Olinda e foram para a fazenda “Xendengo’, localizada
em Pianc6 — Paraiba. Sobre os Querubins, por um lado tem-se a versao
de que eles fugiram ao saberem da chegada dos Barros, ou mesmo que se
afastaram e depois se agregaram aos Lucas e Nicacas; por outro lado, ha
outros que contam da existéncia de um conflito que houve na época e que
eles foram integrados aos escravos submissos aos Barros.

Ainda sobre os Querubins, Lima acrescenta a suspeita de que
eles teriam vindo do Quilombo de Palmares, como se vera no trecho de
entrevista a seguir:

[...] eles [os Querubins] fugiram... acredita-se que eles
fugiram do quilombo de Palmares. Na época, fugiram

de ld. Que ¢ aquela coisa. Existe muita coisa em torno de
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Zumbi que nio consta nos livros de historia, geralmente
ndo. Os historiadores que sio mais aprofundados...
Zumbi era ex-escravo, mas era dono de escravo, dentro
do préprio quilombo de Palmares existia escraviddo... de
la vieram, os primeiros negros fugiram de Pernambuco,
alguns pensam que veio do quilombo de Palmares de
fato para l4 (Lima, entrevista 20/11/2013).

Embora Zumbi néo seja nosso foco de estudo, vale a énfase de que o
trecho supracitado apresenta um tom de desencanto e consciéncia da parte
de Lima ao trazer a tona trechos da histdria que ainda ndo havia sido revelada
acerca de Zumbi e suas préticas internas no quilombo que o consagrou como
referéncia de luta da nagdo negra. Contudo, caso se configure enquanto uma
provavel verdade, o que fora revelado nas informagdes acerca de Zumbi,
segundo o relato do secretario de que o Herdi negro possuia escravos dentro
do quilombo, 0 mesmo é posto sob o risco de passar de simbolo da luta dos
negros em favor da liberdade, de vez que também sentiu na pele o peso da
escravidao e dos maus-tratos desumanos, para aumentar a lista daqueles
que, no uso de alguma medida de poder, reproduz com seus pares aquilo
de que deveria ajuda-los a se libertar da escravidao.

Uma vez demarcada a historia de origem, Lima afirma que os
quilombolas de Barra de Oitis sao descendentes dos Querubins, Lucas e
Nicacas, e que as aliangas matrimoniais firmadas no passado resultaram
na composi¢ao familiar do presente, ou seja, nos explica que em Barra de
Oitis “todos sao familias™:

[...] Casamento mesmo, uma jungio entre pessoas, sO
dava negro com negro, na época. Entdo como as trés
familias, as trés maiores eram negras, houve o envolvi-
mento dos Querubins, que foram os primeiros, Lucas
e Nicacas. Entdo 14 quem ¢ Lucas, a0 mesmo tempo é
Querubim e Nicaca.

[...]

Todos, todos. La é uma familia s4. Se vocé disser, tu é,
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como ¢é teu nome? Eu sou José, filho de quem? Sou filho
de fulano que é filho de nio sei quem, ai vai. Af sempre
vocé vai encontrar a raiz Lucas, Nicacas e Querubins
(Lima, entrevista 20/11/2013).

Com isso, apesar de atualmente existirem outros sobrenomes, e
embora haja diferenciagdes familiares e discursos sobre quem descende dos
Nicacas ou Lucas, essas demarcagdes sao acompanhadas da declaracdo de
que, no final, na Barra, todos sdo parentes, todos sdo ramificagdes.

0 RECONHECIMENTO QUILOMBOLA

O Estado brasileiro ao sancionar o artigo 68 do ADCT/CF1988
acabou também por instituir a categoria “remanescente de quilombos”, ao
mesmo tempo em que propOs demarcar situagdes de grupos de sujeitos de
direitos, ou seja, o Estado “ao consagrar aquilo que enuncia, o coloca num
grau de existéncia superior, plenamente realizado, que é o da institui¢do
instituida” (BOURDIEU, 1989, p. 238). Além de uma ferramenta, de uma
defini¢ao juridica, o termo quilombo conseguiu traduzir a identidade do
grupo formado nas terras de Barra de Oitis.

Seguindo os procedimentos estabelecidos pelo Decreto 4887/2003
para identificagao, reconhecimento, delimitagao, demarcagao e titulagdo
das terras ocupadas por remanescentes das comunidades de quilombos,
a reivindicagdo a Fundacdo Cultural Palmares (FCP) da Certidio como
Remanescente de Quilombo é uma etapa importante no processo de
positivacdo da identidade de muitos grupos, e também uma ferramenta
na reclamagdo dos direitos. De modo que, uma vez impulsionados pelo
proposito de melhorar a situagao do grupo — descendente dos Querubins,
Lucas e Nicacas —, fomentadores desse projeto se dedicaram na formacao de
uma associa¢do quilombola. E assim, ao perceber a situagiao da comunidade,
as liderancas visualizam o desrespeito vivenciado pelo grupo, e se inicia a
luta por reconhecimento.

Porém, com o intuito de conseguir a emissdo da Certidao, o grupo
intensificou seus trabalhos nessa dire¢do em 2008, quando formou a Associagao
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Quilombola de Barra de Oitis. Com a ajuda de trés funcionarios'® da
prefeitura de Diamante e da agente da Associagdo de Apoio aos Assentamentos
e Comunidades Afrodescendentes (AACADE) organizaram e enviaram a FCP
a documentagdo''’, dando inicio ao processo n° 01420.001322/2009-34.
Assim, enquanto forma de justificar e refor¢ar o pedido de reconhecimento
enquanto remanescente de quilombo, a comunidade enviou a FCP um relato
contendo informagdes fornecidas pelo senhor Arsenio Roque, morador de
Barra de Oitis e guardido de uma parte da histéria daquele lugar. Abaixo,
um trecho do relato contido no documento enviado a FPC pelas Associa¢ido
Quilombola de Barra de Oitis:

Segundo o senhor ARSENIO ROQUE, negro de 80
anos e morador do lugar, conta que seus antepassados
chegaram muito antes de 1877 e com a grande seca
muitos morreram de fome e outros foram embora, seu
tataravd chamado de ANTONIO BARROS, na época
requereu uma data de terra por 40 mil reis na data
chamada de oitis hoje chamado de Barra de Oitis, o seu
tataravd teve varios filhos, ainda lembra os nomes de
alguns como o de TEODOSIO DE BARROS DA SILVA,
ACACIO PEREIRA DA SILVA FELIX DE BARROS
DE BARROS, nio lembra mais dos nomes dos outros,
mais essas pessoas de hoje vem desses povos antigos.
Seu ARSENIO, conta que ainda se lembra que sua
mae sempre falava de que a senhora MARICA que era

dona de uma propriedade vizinha teria herdado do seu

109 Psicdlogo e Assistente Social - funciondrios da Prefeitura de Diamante. E a secretdria de
uma escola publica de Diamante, esta participou também do processo de reconhecimento da
Comunidade de Vaca Morta (outro quilombo localizado na zona rural de Diamante), em parte este
envolvimento se deu porque o esposo da referida secretdria pertence a Vaca Morta.

110 Além de um oficio, assinado pelo préoprio grupo, requerendo a Certidio, foi enviado um breve
historico da comunidade, a ata da reunido em que o grupo se autorreconhem como remanescentes
de quilombo e fotos da comunidade.
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pai uma escrava mais ndo lembra mais do nome dela.
Por volta dos anos de 1800 foi chegando os brancos e
tomando conta das terras que eram muitas e pouco
habitadas que até hoje sio donos os seus herdeiros,
os negros nao tem mais terras, trabalham como
rendeiros, a maioria sio descendentes desses antigos,
pois muitos se misturaram e fizeram filhos, ninguém
sabe mais quem é negro ou branco puro, pois muitos
que se dizem brancos hoje, seus avos eram negros, hoje
tem muitas familias, sdo os LUCAS, OS DELFINOS,
OS MARIANOS, OS ALEXANDRES, OS NAN, OS
NICACAS, mais vem tudo da mesma raiz, de negros
que vieram das banda do PIAUI, fugindo dos donos e
se instalando por aqui que era um lugar muito deserto e
escondido, nao tinha estrada depois foi que o governo
fez (Trecho da sintese da histéria do Quilombo Barra de
Oitis enviada a PCP). (Grifos nossos).

O trecho da histéria anteriormente citado, apresentado por seu
Roque, além de apresentar o receio de alguns de se reconhecerem enquanto
quilombolas, negando suas origens por medo de especulagdes, ampliam
ainda mais o leque de possibilidades, quanto ao fato de encontrarem uma
resposta satisfatoria ao se perguntarem, de onde teriam se originado os
negros que atualmente formam o quilombo da Barra de Oitis.

Enquanto percurso de luta, inicialmente, Barra de Oitis foi
representada por uma Associagdo de Nucleo de Integrac¢ao Rural, e tinha
como presidente o senhor Vieira'"!, morador de sitio vizinho, mas nao
pertencente ao grupo que hoje é reconhecido como quilombola. Entdo, ndo
se sentido representado, Seu Delfino fez oposi¢do a Vieira, mas nao teve
o éxito de assumir a presidéncia do Nucleo de Integracao Rural de Barra

111 Segundo consta, esse ocupou o cargo de presidente até seu falecimento. Sem representante, o
Nicleo de Integragao Rural de Barra de Oitis deixou de funcionar.
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de Oitis, apesar dos trabalhos realizados. Contudo, ocupava a fun¢ao de
conselheiro fiscal. A estratégia seguida foi fundar outra associagao para
representar o grupo. Com esse intuito, Seu Delfino pediu ajuda ao funcionario
da prefeitura (psicélogo), mencionado anteriormente, e também conhecido
de longa data. De acordo com a narrativa desse ultimo, Psicélogo/Diamante:

[Delfino disse] eu queria que tu mim ajudasse [..] a
fundar uma Associagdo, para a gente se organizar. SO
que ele também ndo tinha essa dimenséo, mas eu sabia
que ja existia esse movimento no Brasil, de Associagoes
Quilombolas. Eu disse para ele: [Delfino] vamos fazer
uma Associagio Quilombola porque a maioria da
populagdo de 14 é de negros. E, eu acho, eu sempre
achei porque eu, eu achava estranho: por que que um
territério pequeno dentro de um municipio, tinha tanto
negro? Entdo tinha que ter alguma origem, tinha que ter
alguma coisa diferente, né?! E ai demos o processo de, de
fundagdo. Eu comecei, comecei com ele fazer reunido 14, a
gente depois aprovou estatuto e ele registrava essas coisas
todas. Ai depois, quando ele estava com a Associagdo
pronta, ai eu disse, agora vamos enviar a Fundagio
Palmares, ja para ver a questdo do reconhecimento. A
gente enviou e com pouco tempo chegou [Certiddo].
Af ja demos entrada no pedido de [...] regulariza¢do do

territdrio (Psic6logo/Diamante, entrevista 20/11/2013).

Como bem salientam alguns autores, o olhar do externo, aqui
representado por Vieira, sobre o interno finda por instiga-lo a tomar consciéncia
de si, e a levar outros a também fazé-lo, de modo que, ao revelar o desejo
de se autorepresentar, no caso de Seu Delfino, revela ainda o desejo de se
autorreconhecer enquanto pertencente a um grupo que nem ele mesmo tinha
consciéncia de que pertencia. Como se v¢, a luta por reconhecimento, nos
termos de Axel Honneth ([2003]2009), é um fato presente no histérico das
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comunidades de quilombo, pois desde sua formagido as comunidades buscam
meios para sobreviver e para reagir as experiéncias de desrespeito social
imputadas pela sociedade envolvente, que insiste em atacar e menosprezar
as identidades pessoal e coletiva desses grupos.

Honneth ([2003]2009) explica que as experiéncias de desrespeito
funcionam como uma for¢a motora para o desencadeamento da luta por
reconhecimento e consecutivamente da luta por mudanca social. De acordo
com sua analise, essas experiéncias de desrespeito podem ser sofridas nas
dimensoes da esfera emotiva, juridica e social. Contudo, sdo as formas de
desrespeito interligadas com as duas tltimas esferas, como por exemplo, a
privacao de direitos e a degradagdo da moral, que possuem uma tensdo capaz de
suscitar agdes que tomem contornos de movimento social, com os propdsitos
de modificar a situagdo de desrespeito vindo a conquistar o reconhecimento.

A concretizagio efetiva do reconhecimento consiste em assegurar o
respeito nas trés dimensdes: possuir afei¢ao na esfera emotiva, ser reconhecido
como sujeito de direito - ter os diretos garantidos — e ter suas caracteristicas sociais
valorizadas. Isto ¢, para a efetivagdo do reconhecimento, “os sujeitos humanos
precisam ainda, além da experiéncia da dedicagao afetiva e do reconhecimento
juridico, de uma estima social que lhes permita referir-se positivamente suas
propriedades e capacidades concretas” (HONNETH, 2009, p.198).

As populagdes quilombolas estdo inseridas nas condi¢des juridicas
modernas que as conferem direitos fundamentais — de liberdade, politicos e
socais —, tendo o reconhecimento que expressa suas propriedades universais
de sujeitos humanos, mesmo assim, em muitos casos seus direitos sao
violados (desrespeitados). Ao se reconhecerem enquanto pessoas de
direito, os quilombolas percebem também que estao sendo privados de
seus direitos, e essa percep¢ao acende os sentimentos necessarios para a
a¢ao que os impulsionam em uma luta quilombola por reconhecimento.
Esta luta se configura em reivindicar o reconhecimento juridico, bem como
a recomposicdo dos direitos negados.
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Na esfera do direito, em decorréncia das experiéncias de desrespeito e
como resultado da luta quilombola por reconhecimento, algumas conquistas no
campo do direito foram efetivadas, de modo que atualmente as comunidades
de quilombo possuem o respaldo da lei. A exemplo do artigo 68 do ADCT/
CF/88 que concede a essas comunidades a propriedade definitiva dos territérios
que ocupam, e do Decreto 4.887/2003 que estabelece os procedimentos
administrativos para a titulacdo desses territdrios, desde a necessidade da
Certidao de Autodefini¢ao de responsabilidade da FCP até a expedi¢do do
titulo da terra com registro em cartdrio de competéncia do INCRA. No entanto,
é preciso a constante reivindicagdo''? para manter e para fazer cumprir as
normas vigentes, como também a execug¢ao de outros direitos.

Na esfera da estima social, as histdrias das comunidades de quilombo
narram inumeras experiéncias de desrespeito e humilhagao social. O
reconhecimento por estima requer um meio social que avalie de forma
positiva as capacidades e qualidades dos sujeitos e do grupo a que pertencem.
A discriminagédo vivenciada pelas populagdes quilombolas evidencia um
sistema referencial valorativo que deprecia as caracteristicas das comunidades
de quilombo. Entédo, ao perceber que estdo inseridos em uma sociedade
que deprecia suas trajetdrias, experiéncias e modos de vida, sendo privado
de referir-se positivamente sobre elas, suscita na popula¢ao quilombola o
anseio por mudanga. As agdes movidas por esse anseio, objetivam uma
mudanca que possibilite positivar a representacdo social do grupo.

A reconstrugdo das experiéncias de desrespeito e o desencadeamento
da luta quilombola por reconhecimento pode ser observada nas agdes de
reivindicagdo da Certidao, da regulariza¢ao do territdrio e da efetivagao das
politicas publicas.

Dessa forma, em prosseguimento as labutas por reconhecimento
juridico e social da comunidade em questdo, de acordo com o registro no
Livro de Ata, em 8 de agosto de 2008, ocorre uma reunido “no sitio Barra

112 E preciso enfrentar tentativas de impedir e paralisar os processos de titulagdo dos territérios
Quilombolas no Brasil, a exemplo da Ag¢do Direta de Inconstitucionalidade (ADI) 3239 ajuizada
pelo Partido Democratas (DEM) em 2004 contra o Decreto n° 4.887/2003.

Capa | Sumadrio



| TRavessias ATLinTicAs - VoL. 2

de Qitis [...] com o propdsito de formar uma nova associagiao (Associagdo
Quilombola); Com o objetivo de colocar a raga negra ao ponto de vista
de todos os interesses [...].” Na oportunidade foi realizada a elei¢do para
escolher os ocupantes dos cargos da primeira diretoria da nova associagao,
sendo Seu Delfino eleito para presidente e Lima para o cargo de primeiro
secretario'”. Essa Diretoria esta no exercicio do terceiro mandato, tendo
sido reeleitas em agosto de 2016.

Diante de todo o exposto, dentre os sujeitos cujas lutas ajudaram na
construgao da atual histéria da Barra, destacamos os quilombolas Seu Delfino
e Lima; o primeiro é casado, tem quatro filhos e ndo chegou a concluir o
ensino fundamental, atualmente com 63 anos esta no cargo de presidente da
associagdo quilombola de Barra de Oitis, exercendo seu segundo mandato.
Nas palavras de Seu Delfino: “nasci e me criei 4, na Barra, sai para trabalhar
em 75, fiquei 4 anos fora, mas voltei. Eu fui para Brasilia. Em Brasilia eu era
servente de pedreiro”. Ao retornar para Barra de Oitis, Seu Delfino volta a
trabalhar “na roga” - como agricultor - e hoje é aposentado pela agricultura,
como produtor rural (Seu Delfino, entrevista 9/12/2014).

O segundo representante quilombola é Lima, solteiro, com segundo
grau completo, relata que desde os 14 anos foi secretdrio do Nucleo de
Integragao Rural de Barra de Oitis e ressalta “encerei minha juventude na
luta”, explicando que continuamente participou dos eventos (Conferéncias)
relacionados a juventude negra, mas na edigao de 2015 foi sua dltima
participacdo, por ter completado 30 anos de idade.

Antes de continuar a discorrer sobre a Comunidade de Barra de
Oitis, retornemos ao inicio do processo para esclarecer alguns pontos.
Os funcionarios publicos de Diamante (Assistente Social, Psicélogo e
Secretaria Escolar) que se envolveram com o processo de reconhecimento
da Comunidade de Barra de Oitis, também estiveram presentes no processo
da Comunidade de Vaca Morta. Especificamente o Psic6logo/Diamante e a
Secretaria Escolar explicam que foi a partir de informagdes pesquisadas na

113 Na ata tem o registro dos eleitos para os cargos de vice-presidente, tesoureiro e fiscais.
Nomeamos apenas os interlocutores da pesquisa.
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internet e de historias divulgadas sobre os quilombos no Brasil que comegaram
a fazer comparagdes com a realidade das comunidades de Diamante. Entao,
percebendo as semelhancas, iniciaram a busca por informagdo sobre como
proceder para registrar as comunidades de Barra de Oitis e Vaca Morta
como remanescentes de quilombo. Sabendo da atua¢ao da AACADE, os trés
funciondrios foram para Jodo Pessoa e receberam da agente da AACADE
os subsidios necessarios para fomentar o processo de certificacdo das duas
comunidades. Desta forma, mais uma vez, a teoria de que o olhar do externo
¢ definidor se refor¢a, embora o externo agora seja aqui representado por
orgaos de representatividade das lutas quilombolas.

Os trabalhos realizados em Vaca Morta foram facilitados devido a
proximidade que a Secretédria Escolar''* tem com a comunidade. Em Barra
de Oitis, os tramites para a reivindica¢do da Certidao coincidiram com o
intuito de Seu Delfino de constituir uma nova associa¢ao para representar o
grupo. Por razdes ja apresentadas, no decorrer das atividades e organizada a
documentacio, a Associagdo Quilombola de Barra de Oitis foi registrada em
cartorio no dia 5 de janeiro de 2009. No caso de Vaca Morta foi aproveitada
a associagao que ja existia desde 1994, manteve-se o mesmo CNPJ, mudando
apenas a razao social, que era rural e passou a ser quilombola - Associacao
Quilombola do Sitio Vaca Morta.

Desse modo, o processo de autodefini¢io como comunidade
remanescente de quilombo une-se ao processo de organiza¢do de uma
associacao que represente esse mesmo grupo. Com a enunciagao de tal
ocorréncia é pertinente ressaltar que os trabalhos das liderangas quilombolas
sd0 anteriores ao reconhecimento; esse reconhecimento é em parte fruto
do tralhado realizado, e por isso, nao se pode esquecer que a histdria desses
grupos, atualmente denominados de comunidades quilombolas, é anterior a
certificagdo, suas lutas, seus anseios e suas conquistas sao verbos conjugados
no passado e no presente.

114 De acordo com as informagdes, a referida secretaria ja trabalhou na Secretaria de Educagio
do Municipio de Diamante e em uma Escola Estadual, atualmente atua como assessora social no
Assentamento Cabana. Ela e seu esposo residem nesse assentamento.
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As liderancas quilombolas se dedicam em trabalhar pela comunidade,
e esse trabalho é desenvolvido desde a origem do grupo, atuando nas
associagdes rurais ou de moradores, até as atuais agdes integradas na luta
quilombola por reconhecimento. O termo “trabalhar pela comunidade”
significa realizar agdes com o propoésito de melhorar a vida do grupo,
conquistando beneficios, como a constru¢do de uma estrada, de um agude
ou um mutirdo para a edifica¢do de uma casa.

Dentre os trabalhos realizados pelas liderangas podemos listar a
responsabilidade em mobilizar o grupo para alguma agdo ou reivindicagéo, o
auxilio em situagoes de dificuldades logisticas ou financeiras, a participagdo
em eventos fora e dentro da comunidade, acolher os visitantes, a mediacao
entre a atuagao de agentes externos e a receptividade do grupo, reivindicar e
acompanhar as agdes dos politicos locais, e sendo presidente da associagao
¢ de sua responsabilidade convocar e presidir as reunides para informar
sobre os atos realizados e intermediar as opinides e questdes dos membros,
ordenar os assuntos administrativos da associagdo além de acompanhar as
demandas da comunidade.

Dando continuidade a descri¢ao dos trabalhos realizados em Barra
de Oitis, na reunidao em que foi instituida a Associa¢do Quilombola de
Barra de Oitis, ficou registrado o objetivo do grupo em buscar os elementos
para fundamentar a autodefini¢ao enquanto comunidade remanescente de
quilombo e o pedido de emissao da Certidao pela FCP:

Procurando conhecer as raizes da comunidade e seus
habitantes. As ragas, tradigdes e assim fazer comparac¢des
para chegarmos a um ponto concreto e objetivo. Os
recursos a serem utilizados serdo: entrevistas com as
pessoas mais idosas da comunidade que viveram (vivem)
e permanecem na mesma, para assim da-se uma origem
concreta (Trecho de registro. Livro de Ata da Associagdo
Quilombola de Barra de Oitis).
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Prosseguindo com esse objetivo, em 24 de maio de 2009 “reuniram
os membros da associacdo e pessoas convidadas para uma reunido de
autorreconhecimento como remanescente de quilombo.” Nesta reunido o Psicélogo/
Diamante e Seu Delfino ressaltaram a importancia do autorreconhecimento e da
associagao para se reivindicar os direitos da comunidade.

O registro das duas reunides e a descri¢ao da atuagdo de agentes
externos e liderangas demonstram como os trabalhos (instituigdo de uma
associagdo, autodefini¢do da comunidade e histdria do grupo) foram orientados
de acordo com os procedimentos estabelecidos na Portaria N° 98/2007/FCP.

Todo esse processo se consolida por meio da atuagao de membros
da comunidade que assumem a tarefa de representar o grupo, exercendo
o papel de lideranca. Observamos que é no interior da comunidade que se
constitui a arena de fomentac¢ao das liderangas, pois, mediante suas demandas
internas e em decorréncia das exigéncias externas alguns sdo escolhidos a
assumir a fungao de responder a essas demandas e exigéncias.

Entdo, concretizado os procedimentos e publicada a Certiddo no Didrio
Oficial da Uniao, a comunidade de Barra de Oitis passa a ser oficialmente
definida pelo Estado como uma comunidade remanescente de quilombo.
Atrelado aos tramites administrativos de certificagio esta o processo de
autodefinicdo das pessoas pertencentes a comunidade quilombola. Isto é,
0 grupo comega a incorporar a sua identidade os elementos extraidos da
sua histéria de ancestralidade negra, passando a acionar o termo quilombo
na autoafirmacao e a assumir a identidade quilombola.

O processo de certificagdo provoca entre os sujeitos da comunidade
quilombola o que Giddens (1991) classificaria de reflexividade, pois as situagdes
e questdes suscitadas pela Certidao proporciona uma autoconfrontagio sobre
a visdo de mundo, o modo de vida, as regras de pertencimento e a posigdo
do grupo em relagdo a sociedade mais abrangente.

Os sujeitos sociais coordenam suas agdes com base nos conhecimentos
que possuem sobre a sociedade que estdo inseridos, sendo a reflexividade
uma caracteristica definidora da a¢do humana, esses mesmo sujeitos
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rotineiramente refletem sobre suas praticas sociais, buscando manter “as
bases do que fazem como parte integrante do fazer” (GIDDENS, 1991, p. 38).
Contudo, as praticas sociais sdo constantemente alteradas a luz das sucessivas
descobertas impulsionadas pela reflexividade (GIDDENS, 1991, p. 38-39).
“A reflexividade da vida social moderna consiste no fato de que as praticas
sociais sdo constantemente examinadas e reformadas a luz de informacao
renovada sobre estas proprias praticas, alterando assim constitutivamente
seu carater” (GIDDENS, 1991, p. 39).

Durante o processo de certifica¢do, os grupos quilombolas siao
interpelados sobre se aceitam ou ndo acionarem o Estado para serem
reconhecidos como comunidade remanescente de quilombo, essa questdo
faz com que os grupos recolham informagdes e reinterpretem sua propria
histéria, reflitam sobre sua situagdo e desejem modifica-la. As reflexdes e agoes
presentes no processo de certificagdo provocam transformagdes significativas
na vida, na autoimagem e até mesmo na atuagao publica desses sujeitos.

As declaragoes de autoafirmacio de Seu Delfino e de Lima elucidam as
reflexdes e conexdes feitas pela populagio de Barra de Oitis para se reconhecer
como comunidade remanescente de quilombo. Ao ser questionado se é ou
nao quilombola, Seu Delfino declara:

Eu sou quilombola. [E acrescenta:] Eu néo sabia desses
direitos, depois do governo Lula foi aberto esses direitos,
ele arrumou, ai como a gente ¢ negro, realmente eu
sou negro, ndo vou dizer que sou branco ai veio a
reivindicagdo eu e meu povo, sou negro, tenho minha
cor pretinha ndo vou dizer que sou branco, certo, eu sou
0 que eu sou, ndo vou ser aquilo que que nio sou, né isso,
0 negdcio ¢ que tem muita gente que ndo aceita isso...
(Seu Delfino, entrevista 9/12/2014).

Lima também relaciona sua autodefini¢ao a identidade negra e a
certificagdo de Barra de Oitis como quilombo.
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Eu me considero quilombola com raiz africana, porque
as minhas duas avds, a mae do meu pai e a mae de minha
mie, elas eram descendente dos negros que chegaram
la na comunidade que era de origem escrava [...] Essa
questdo sempre predomina né,.., eu mesmo sempre me
reconheci como negro, né, agora como quilombo, como
quilombola mesmo sé apds a certificagio, e ai existia uma
comunidade negra, mas nio existia uma comunidade
denominada de quilombola, a gente sabia que se
originou de um quilombo, mas néo havia documentagdo

nenhuma que comprovasse (Lima, entrevista 9/12/2014).

Lima nos mostra ainda como a identidade quilombola é conectada a
histéria da comunidade, a ancestralidade, e a afirmagao de ser negro. Esses
elementos sdo o suporte que legitima a demanda quilombola, isto é, o ser
negro, ter a ancestralidade negra e ser herdeiro de uma situagao historica
balizam a autoafirma¢do como quilombola. Sérgio Costa (2006)'"*, ao
discorrer sobre o uso politico da ideia de raga argumenta que na concepgao
de rac¢a se encontram identidades implicadas.

As formas de combate ao racismo preconizadas pelos
estudos raciais decorrem diretamente da centralidade
que conferem a raga bem como das concepg¢des de
identidade ai implicadas. Trata-se, em resumo, de
tornar publico e transparente a realidade objetiva

das desigualdades raciais no ambito do processo de

115 O trabalho elaborado por Sérgio Costa, “Dois Atlanticos: teoria social, anti-racismo,
cosmopolitismo” (2006), é fruto do interesse de examinar “as discussdes contemporaneas em torno
do combate ao racismo no Brasil” (p. 11). A partir da metafora dos dois Atlanticos - Atlantico
Norte e Atlantico Negro — Costa apresenta uma critica as teorias da modernizagao e busca tragar
o vinculo entre as dimensdes globais e locais, na qual o Atlantico Norte representa o projeto
cosmopolita “de uma sociedade mundial monocéntrica” que culminaria com “a universaliza¢ao
das ‘conquistas modernas”, e o Atlantico Negro representa “a tensao entre ideias universalistas e a
historia moderna efetivamente conhecida” e vivenciada pelos colonizados (COSTA, 2006, p. 17).
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“construgdo politica do negro”, entendido como tal o
“negro esclarecido” (COSTA, 2006, p. 209).

Desse modo, deve-se considerar “em que medida tragos corporais,
mobiliza¢do politica e identidade cultural se articulam entorno da constitui¢ao
das “novas etnicidades” negras” (COSTA, 2006, p.212).

Nas respostas de Seu Delfino e de Lima destacamos as conexdes
feitas por ambos - cor da pele, origem, direito, descendéncia — para adequar
a situagdo histdrica do grupo ao conceito de quilombo e assim relevar suas
reivindicagdes. Percebemos, entdo, que a ressignificacdo da origem e a
descoberta da conjuntura de desrespeitos embasam o discurso da identidade
quilombola assumida pela comunidade de Barra de Oitis, no qual retne as
dentuncias e demandas do grupo.

Dispondo de um trecho da fala de Seu Delfino: - “o negdcio é
que tem muita gente que ndo aceita isso’, nosso interlocutor denuncia as
contesta¢des enfrentadas pelo fato de muitas pessoas nao concordarem com
areivindicagdo iniciada por eles enquanto quilombolas, e assim aponta que
constantemente lhes é negado o reconhecimento.

Entdo, diante da negagdo de reconhecimento, as liderancgas
quilombolas, ao assimilarem suas caracteristicas ao discurso de quilombo
constroem explicagdes sobre suas condigdes e relagdes sociais, e enfrentam
as situagoes de desrespeito adotando a postura politica de ndo mais aceitar
a auséncia de reconhecimento, exigindo a recomposi¢ao de seus direitos.

Para tanto, com o auxilio das formulag¢oes tedricas de Honneth (2009),
observamos que durante a reivindica¢do da Certiddo de Autodefinicao
se inscreve o processo de autorrespeito nos sujeitos quilombolas, pois
a conquista da Certidao estabelece o reconhecimento juridico, ou seja,
reconhece perante o Estado que a comunidade e os sujeitos quilombolas sdo
detentores de direitos especificos. E, como nos esclarece Honneth, é através
do direito e das relagdes juridicas que os sujeitos atingem a “consciéncia
de poder se respeitar a si proprio, porque ele merece o respeito de todos os
outros” (HONNETH, p. 195).
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E assim, a partir de toda a atmosfera das esferas, emotiva, juridica e
social, a Certiddo de Autodefinicdo como Remanescente de Quilombo da
Comunidade de Barra de Oitis foi emitida no ano de 2009, e o processo de
regularizagdo de seu territdrio foi aberto no INCRA no mesmo ano. Mas,
referente a isso, vale a énfase de que a etapa do relatdrio antropolégico esta
finalizada, tendo que ser concluida outras pecas que compde o Relatério Técnico
de Identifica¢io e Delimita¢do (RTID), nesse caso, o estudo dominial*®.

Assim, notamos que a Certiddo proporciona a positivagao da
identidade pessoal e coletiva, pois desperta os sentimentos intersubjetivos
firmadas nas relagdes primarias''’ e reestabelece as condi¢des emotivas
necessarias para a constru¢do de uma autoimagem positiva e a constituicao
da autoconfian¢a dos sujeitos quilombolas, “base indispensavel para a
participagdo auténoma na vida publica” (HONNETH, p. 178) e “de todas as
outras atividades de autorrespeito” (idem, p. 177). Por meio da Certidao, a
comunidade de quilombo experimenta a valorizagio de suas caracteristicas
perante a opinido publica e se posiciona em uma rede de reivindicagao.

Na disputa pelo territério, que também se desenvolve na esfera do
direito, se espera a concretizagdo do processo de autorrealiza¢io, no qual
as comunidades de quilombo procuram mostrar para a sociedade que suas
reivindicagdes sdo validas e que suas qualidades enquanto grupo social e
sua relagdo com o territério devem ser respeitados. O acesso as politicas
publicas (saude, educagao, habitagdo etc.), os projetos de uso livre da terra

116 O estudo dominial é um levantamento realizado junto ao Cartério de Registro de Iméveis
sobre a propriedade de determinado imével rural, desde a primeira titulagio emitida pelo Poder
Publico até o titulo do atual proprietdrio. O estudo dominial nos processos de regularizagio de
terra de quilombo serve para identificar os detentores do titulo da rea reivindicada, ou se é terras
publicas federais, estudais, de marina, de preservagdo etc. Em praticamente todos os processos
administrativos do INCRA faz-se necessario o estudo dominial para evitar que a autarquia venha
pagar uma eventual desapropriagio indevida.

117 Honneth explica que a autoconfian¢a do individuo se desenvolve na esfera do amor, “por
relagdes amorosas devem ser entendidas aqui todas as relagdes primdrias, na medida em que elas
consistam em ligagdes emotivas fortes entre poucas pessoas, segundo o padrao de relagdes eroticas
entre dois parceiros, de amizades e de relagoes pais/filho” (2003, p. 159).
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e de desenvolvimento socioecondmico que respeitem os costumes e a logica
do grupo, buscam garantir o pleno desenvolvimento das capacidades das
comunidades de quilombo, bem como lhes garantir os elementos econdmicos
e culturais valorizados pela sociedade.

Ainda argumentando com Honneth, s6 conquistando a estima social
¢ que as comunidades de quilombo conseguirdo formar uma autorrelagio
positiva marcada pela integridade, e para isso precisam reivindicar
constantemente o reconhecimento dos seus parceiros de interagdo. Alias,
“nas sociedades modernas, as relagdes de estima social estdo sujeitas a
uma luta permanente na qual os diversos grupos procuram elevar, com os
meios da forca simbolica e em referéncia as finalidades gerais, o valor das
capacidades associadas a sua forma de vida” (HONNETH, 2009, p. 207).

Todo esse entendimento aflorado por Honneth esclarece que, na luta
quilombola por reconhecimento, as reivindicagdes da esfera do direito se
articulam com a esfera da estima social, isso porque a mobilizagdo em torno
de conquistar e fazer cumprir direitos especificos para as comunidades de
quilombo ganham contornos fundamentados na orientagao de difundir o
respeito e a valorizagao de suas caracteristicas entre os grupos de interagdo
(interno/externo) e a opinido publica.

De modo a entendermos que as conquistas legais sao ferramentas
juridicas na efetividade do direito dos remanescentes das comunidades de
quilombo as terras que tradicionalmente ocupam, assim como as agoes das
liderangas quilombolas e dos agentes envolvidos sdo ferramentas sociais na
luta pela reclamagéo desse direito e pela positivagdo da identidade coletiva
das comunidades de quilombo.

Contudo, sabendo que a luta quilombola por reconhecimento é
anterior a legislacao que regulamenta os procedimentos de certificagdo
das comunidades e de titulacdo dos territdrios, essa legislagdo foi e é
uma conquista dessa luta, por isso, devemos minutar a importancia do
percurso histérico dos quilombos e dos sujeitos envolvidos pela garantia
do reconhecimento na esfera do direito e da estima social.
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Assim, no que se refere as comunidades quilombolas, podemos
entender que estas se configuram como uma populagao com a qual o Estado
brasileiro tem uma divida histérica em relagao a garantia de direitos sociais
basicos, e a agdo dos poderes puiblicos para garantir o acesso das comunidades
quilombolas a direitos historicamente negados, se caracteriza como reparagdo
de uma divida social e histérica. Mas esse reconhecimento néo é suficiente
para garantir o acesso a politicas publicas. Embora consideremos que quando
o Estado brasileiro passa a reconhecer que tem uma divida social e histérica
com a populag¢io negra e quilombola, estamos diante de uma conquista das
lutas desses sujeitos, o que por sua vez pode levar ao fortalecimento das
organizagoes e das lutas por agdes estatais que viabilizem a reparagdo social
e historica de fato.

ConcLusio

Os quilombos no Brasil apresentam uma identidade coletiva
empiricamente constatavel e teoricamente compreensivel. Seus habitantes
sofrem na pele o preconceito e a discriminagéo racial e a consequente
marginalizacio social, expressdes que sustentam as variadas formas de
opressao da populagdo negra brasileira. No entanto, suas experiéncias
historicas se apresentam como importante referencial na luta por liberdade,
igualdade étnica racial e garantia de direitos.

Quanto a conceituagdo mais apropriada de quilombo, vale a ressalva
de que, desde outrora, do periodo colonial ao periodo republicano, o termo
“‘quilombo” que se voltava exclusivamente em apresentar o quilombo enquanto
lugar de refugio dos sujeitos negros delituosos, ou seja, comunidades negras
seriam formadas por criminosos, ingratos que tinham coragem de fugir
das miaos que os acolhiam para se aventurar mundo afora. E assim, esse
conceito que por muito tempo foi sobrecarregado por uma imensa carga de
negatividade, ao longo das décadas tem sido resignificado, especialmente
pelas pesquisas realizadas nas Ciéncias Sociais, que tem apresentado um
importantissimo papel de reconceitualizagdo dos sujeitos, mas fundamentados
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no respeito a suas historias de vida, suas caracteristicas e singularidades, além
de suas marcas de culturalidade étnica refletidas nas praticas de resisténcia,
afloradas nas narrativas orais e escritas das historias das comunidades.

Desta forma, a reconceitualizagdo é um item que, assim como
a histdéria da nagdo negra na luta por seus direitos, continua em uma
batalha constante, embora se observe o desejo maci¢o das comunidades
por alcangar um patamar que, de fato, lhes tire da condigdo de possuidores
das marcas histéricas do quilombo delito e os conduza sempre na trilha
legalmente constituida dos representantes do quilombo possuidor dos
direitos constitucionalmente adquiridos.

Nesse interim, com as historias de luta das Comunidades Remanescentes
de Quilombo da Paraiba que sdo multiplas, com pontos singulares que
demarcam a especificidade de cada uma e com pontos semelhantes que as
unificam na luta quilombola por reconhecimento, a histéria da comunidade
de Barra de Oitis ndo seria diferente. A partir da convivéncia de pesquisa com
alguns sujeitos da comunidade, foi possivel perceber que se desenvolveu em
alguns deles um nivel de autoconsciéncia sociohistdrico cultural acerca de sua
origem, bem como de icones da cultura negra, a exemplo de Zumbi, advinda
de sua participagdo em conferéncias e eventos que motivaram a consciéncia
de si e do grupo ao qual se estd inserido.

Viu-se também que a histéria da comunidade é absolutamente
agraciada e fortalecida pela existéncia de sujeitos cuja memoria oral pode
ser considerada como patrimonio histérico cultural, a exemplo de Seu
Roque que é tido como o guardiao da memoria cultural da comunidade
por meio da histdria oral acerca de seus ancestrais. Quanto a origem da
comunidade, constatou-se que nem ha uma multiplicidade de discursos
acerca dos possiveis lugares/estados de onde teriam vindo os negros que
deram origem ao atual quilombo de Barra de Oitis. E assim, no discurso
de Lima (30 anos), os negros teriam vindo do Pernambuco, ou ainda do
quilombo dos Palmares, Seu Delfino (63 anos), parece comungar, a0 menos
em parte com a ideia de que os negros teriam vindo de Alagoas, ja para Seu
Roque (80 anos) embora os brancos tenham comegado a invadir as terras
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da comunidade ja em 1800, os negros que posteriormente se misturaram a
eles, teriam vindo “das bandas do Piaui” e teriam se permitido ao parentesco
de consanguinidade, por meio de casamento, fazendo com que os povos
da atual Barra de Oitis fossem miscigenados e nao mais se considerassem
puramente negros.

Nesse cenario variado de discursos sobre a origem dos povos que
formam a comunidade de Barra de Oitis, vé-se que a interagdo entre esses
povos advindos de diferentes lugares/estados do Brasil e de fora dele,
descendentes ou ndo dos Barros, Lucas, Nicacas e Querubins, dentre outros,
na realidade, apds a mistura por meio das relagdes sociais, comunitdrias,
afetivas e ou familiares, da a esta comunidade um carater semelhante ao
que o socidlogo Darcy Ribeiro atribuiu ao nosso Pais, como sendo o mais
miscigenado do mundo.

Esse universo de pesquisa revela que a identidade quilombola se
desenvolve e se fortalece através das relagdes de parentesco, de vizinhanga,
do cotidiano e das histérias de vida compartilhadas pela comunidade
de quilombo, as quais possibilitam uma multiplicidade de experiéncias
histdricas, tanto na formagao social quanto no acesso ao territério. Essa
assertiva se confirma quando um externo, representado por Vieira, que
na ocasido era representante do Nucleo de Integracdo Rural, desperta em
Seu Delfino (interno), o desejo de se autorrepresentar, fundamentado no
desejo coletivo de autorreconhecimento enquanto quilombola auténtico,
representante legitimo de um grupo do qual faz parte.

E assim, a disputa interna entre Vieira e seu Delfino marcou um
importante passo para a comunidade, uma vez que a partir de entéo se instituiu
uma representatividade por meio de uma Associagdo Quilombola, que os
conduziu a algumas conquistas por meio dos dispositivos legais, dentre elas
esta a Certidao de comunidade quilombola autorreconhecida, mas que ja se
encontra a alguns passos da conquista maior, da Regularizagdo Territorial.

De todo este itinerario argumentativo depreende-se que a comunidade
quilombola de Barra de Oitis, a partir de suas historias confessas de lutas, que
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precedem o contato com os dispositivos constitucionalmente legitimados, que
a comunidades apresenta um cuidado com sua origem, com a preservagao
de sua culturalidade, além de fugir das regras da sociedade neoliberalista
e manter-se depositando nos mais velhos a credibilidade e a confianca de
estarem a frente da comunidade, lutando pelo direito de sua coletividade.

Por fim, de todo o cendrio anteriormente apresentado, se percebe
que o olhar externo finda por motivar a autoconsciéncia dos internos e
a reconhecer que, uma das principais lutas vividas pelas comunidades
quilombolas, ¢ a luta pelo direito a terra, sendo que, nao se trata de uma
reivindicagdo meramente economica, mas que representa a luta pelo respeito,
reconhecimento e valoriza¢io da historia e da propria identidade quilombola.
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DITOS E ESCRITOS ACERCA DAS PRATICAS
RELIGIOSAS AFRO-INDIGENAS NA PARAIBA

Ofélia Maria de Barros

Tudo aquilo que a nossa civilizagéo rejeita, pisa e mija
em cima, serve para poesia

Manoel de Barros

INTRODUGAD

A produgéo historiografica acerca de uma religiosidade afro-indigena
na Paraiba, embora tenha comegado a ser produzida, ainda é bastante
reduzida. Destacaria como um dos fatores responséveis por esse dado o que
denomino de “preconceito académico da historiografia paraibana”. Todavia,
vale salientar que a constatagido desse preconceito nao se trata de uma
questdo regional, embora possivelmente ai também se identifique algumas
causas, mas a sua fundamentacdo deve ser buscada na propria nogdo de
ciéncia e na ideia de ocidentalizagdo, isto ¢, o saber da elite, acrescida pelo
desprezo de historiadores/as em tratar de temas como religides e religiosidade,
possivelmente devido ao fato de nao entenderem tais ritos e crengas como
praticas culturais, acrescido da rejei¢ao ainda acentuada em tratar temas
que contemplem questdes étnicas e raciais.

Em grande medida ainda percebo no meio académico a histéria
associada aos “grandes” temas ou dedicada as discussoes teoricas, e no
campo de pesquisa uma primazia da investigacdo em acervos, isto é, a
pesquisa documental. Sem reduzir a importincia de tais procedimentos
para a produgao historiografica, ndo podemos esquecer que a histéria dos
“excluidos”, nao pode ser feita sem o recurso da histéria oral, que infelizmente
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ainda para certos historiadores/as continua sendo vista como um “método”
ou “técnica’ de pesquisa menor.

Na contramao dessa vertente e engrossando o coro de estudiosos/
as que entendem a relevincia da tematica - sobretudo, quando se trata de
religioes e religiosidades marginais''® -, como elemento para a constituigao
de um lugar social de critica a colonizag¢ao, passamos a refletir acerca das
praticas religiosas afro-indigenas na Paraiba, e nesse sentido, faremos aqui
uma analise da literatura que trata do tema.

0 CarimBo-JuREMA DA PARAIBA NUMA LEITURA RECENTE

Iniciamos delimitando por praticas religiosas afro-indigenas as
tradigdes que na Paraiba mais comumente sdo conhecidas como candomblé,
umbanda, macumba, xangd, catimbd e jurema. Ou ainda, as denominadas
religides de transe e/ou inicidticas.

Grosso modo, enquanto a literatura antropologica cldssica pensa as
praticas religiosas afro-brasileiras numa perspectiva evolucionista e/ou de
resisténcia, estudiosos do sudeste a veem como um processo resultante do
processo de modernizagio e urbanizacio.

Todavia identificamos outra literatura que necessariamente sem
esta buscando tais encadeamentos focaria na analise da singularidade de
tais praticas sem, entretanto, negar o carater de resisténcia ou mesmo de
manutengao através da ressignificagao dessas mesmas praticas.

No Nordeste brasileiro, especificamente na Paraiba, um estudo
com o enfoque acima mencionado parece nao ter sido possivel em vista
da inexisténcia de uma sociedade com contornos industriais-urbanos e de
classes tdo bem demarcadas historicamente como no sudeste, especialmente
Rio de Janeiro e Sao Paulo. No entanto, uma série de estudos e pesquisas
focando nessa tematica foi produzida. Entre estes, destacamos investiga¢oes
que enfatizam o momento da implanta¢ao da Umbanda na Paraiba, que

118 Refiro-me as praticas religiosas e religides que fogem ao cAnone monoteista e cristocéntrico.
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consequentemente conduzira ao processo de legalizagdo das praticas religiosas
afro-indigenas no estado.

Sem se buscar necessariamente vinculagdo entre a legalizagdo e o
processo de moderniza¢ido das sociedades locais, se pode destacar o estudo
pioneiro de René Vandezande (1975), Catimbo: Pesquisa Exploratoria
Sobre uma Forma Nordestina de Religiao Mediunica, que se constitui
nao apenas num texto, mas num registro significativamente importante
de uma parte relevante da histdria dessa religiosidade que ¢ o momento da
transi¢do da antiga pratica do Catimbo para uma nova pratica da Jurema, ou
da Umbanda cruzada com Jurema, ou ainda de uma Umbanda Paraibana.

Considerando o préprio formato do texto contendo minuciosos
registros como numero de terreiros, descrigdo dos espagos sagrados, rituais,
tipologias dos cultos, letras e melodias, e depoimentos dos praticantes,
Vandezande transporta o leitor para um momento histérico no qual se
vivenciavam os primeiros momentos de uma pratica religiosa que deixara de
se constituir em crime e tornara-se legalizada. De forma bastante apropriada,
0 autor consegue, através de seu estudo, traduzir essas mudanc;as que se
encontravam em curso.

No entanto, um aspecto chama a ateng¢do em seu texto: é o fato de
que o autor mesmo dizendo restringir o seu estudo a pratica do Catimbo,
torna possivel perceber um redimensionamento da pratica religiosa na
regido em virtude das mudangas que vinham ocorrendo. Mudangas essas,
tanto do ponto de vista da institucionalizagido das praticas religiosas afro-
indigenas, quanto das transformagoes da sociedade em seu entorno.

Numa abordagem mais recente, ampla e rica, Assungdo (2006) em O
Reino dos Mestres: A Tradi¢ao da Jurema na Umbanda Nordestina, trata
do culto da Jurema na pratica da Umbanda atualmente, considerando esta
nio como uma rememorac¢ao do passado, mas como uma “nova pratica’, ou
melhor, uma prética reelaborada. Assuncao, embora enxergue a Umbanda
como o cendrio possivel onde a pratica marginalizada da Jurema pode
sobreviver, vé também a Jurema como o caminho encontrado pela Umbanda
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no Nordeste para se legitimar. Nessa dindmica nao se percebe na analise do
autor uma énfase do culto da Jurema em decorréncia de sua aproximagéo
com a Umbanda, antes visualiza uma religiosidade em construgao, ou
melhor, a formagdo de uma religiosidade compondo-se a partir do encontro
de muitas outras tradi¢oes.

Salles (2010), de forma bastante apropriada, retomando o cenario
explorado por Vandezande trinta anos atras, discute em seu trabalho, A
Sombra da Jurema Encantada: Mestres Juremeiros na Umbanda de
Alhandra, o encontro da Umbanda com a Jurema no municipio de Alhandra
na Paraiba, local tradicionalmente reconhecido como o espago geografico
no qual se originou essa tradi¢do. Através dessa investigagdo o autor procura
mostrar a singularidade da Umbanda praticada na regido, enfatizando a
importéancia para os seus adeptos de um legado mitico e simbdlico, advindo
da tradi¢do dos antigos mestres juremeiros, apesar das mudangas que essa
nova orientagao religiosa (a Umbanda) vai desencadear.

Dentre essas produgdes também destacamos o trabalho de Sténio
Soares (2009), Anos da Chibata: Persegui¢do aos Cultos Afro-Pessoenses
e o Surgimento das Federagdes, texto produzido a partir de documentos
escritos e relatos orais de lideres das federagdes de cultos afro-brasileiros e
praticantes do que o autor denomina de religides afro-pessoenses. Texto que
embora trate especificamente das relagdes que moldaram a construgao das
primeiras organizagdes federativas na cidade de Jodo Pessoa, sua contribuicao
é significativamente ampla para a compreenséo do processo que emoldurou
a legalizagdo das religides afro-indigenas no estado, bem como as inter-
relagdes que dai se desencadearam ao se fundir ao antigo Catimbé-Jurema
a recém-chegada Umbanda.

Dentre os autores e produgdes aqui mencionadas ndo se poderia
deixar de fora esse que é um estudioso pioneiro do que chamaremos de
uma nova configuracgdo das religides afro-indigenas no Nordeste brasileiro,
ou afro-indo-brasileiras como prefere. Roberto Motta, que embora nao se
detenha sobre uma tematica especifica dentro do campo de estudo de tais
praticas religiosas, possui um trabalho significativamente relevante resultante
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de incansaveis pesquisas na area, seja do ponto de vista tedrico-metodolégico,
seja do ponto de vista empirico, constituindo-se num referencial classico
para pensar as religides afro-indigenas no Brasil, bem como no Nordeste.

E nesse sentido, o autor apresenta uma ampla caracterizagdo das
chamadas religides afro-brasileiras que compreendem as praticas religiosas
afro-indigenas na atualidade, nos fornecendo inclusive uma definigédo
bastante apropriada para a delimitagdo desse objeto de estudo:

As religides afro-brasileiras apresentam-se em grande
variedade, indo de formas estruturadas, que tendem
cada vez mais a formar igrejas independentes, a
grupos informais, voltados, sobretudo para a pratica
de terapias magicas. Essas religides se caracterizam por
sua orientagdo intramundana, ao mesmo tempo em
que se afastam de toda idéia de ascese. Também néo
possuem um projeto de mundo que hé de vir, no que
se diferenciam de outras religides brasileiras, inclusive
do catolicismo associado a teologia da libertagdao. Mas
ndo deixam de apresentar ao menos o esboco de mitos
messidnicos, representados pela cidade da jurema e
pela vaga lembranga de certos herdis libertadores. Além
disso, os terreiros afro-brasileiros, numa espécie de
curto-circuito apocaliptico, criam seu mundo dentro
do mundo, ao qual os fieis tém acesso através de um
percurso inicidtico, implicando o renascimento mistico
do individuo e do grupo que, pelo transe, confundem
suas personalidades com as dos deuses (MOTTA, 2002,
p- 75, grifo nosso).

A caracteriza¢io elaborada por Motta mostra-se bastante ampla e
pertinente para o desenvolvimento da discussao acerca da tematica. Ou seja,
define o que ha em comum entre as diversas vertentes que compdem o que
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se denominou de religides afro-brasileiras. E, nesse sentido, destaca o seu
carater “intramundano’, ndo ascético, nos quais seus fundamentos nao estdo
voltados para um projeto de salvagio, seja nesse ou noutro mundo. O que
significa uma preocupagio por parte dos praticantes dessas religiosidades com
as coisas terrenas, com o cotidiano, mas, particularmente com as questdes
individuais. Dai, portanto, a inexisténcia de um modelo de moralidade em
vista da auséncia de um projeto coletivo. Embora ndo percam totalmente
de vista a memoria do mito do “herdi salvador”, como é o caso na Jurema/
Umbanda da reveréncia a Malunguinho, por exemplo, um heréi local,
apropriado pelo culto, que funciona como signo de luta e resisténcia para
as popula¢oes desassistidas atuais.

Além dessa dimensao que se poderia chamar de filoséfica das religides
afro-indigenas, ha mais alguns pontos de identificagao que se entende como
sendo fundantes das praticas que compdem essa religiosidade. Sao eles uma
ritualistica basica, que comporta cénticos, dangas, e signos (em abundéncia);
um acentuado carater magico; o transe, e por fim, a capacidade constante
de transmutar-se.

Assim sendo, também nio poderiamos deixar de fora as contribuicoes
fornecidas por Maria do Carmo Brandao, que com seus estudos acerca
do Catimbo-Jurema do Recife, permite-nos compreender as relagoes que
se desenvolveram a partir do entrelagamento entre uma religiosidade de
origem indigena, a Jurema e suas interfaces com os orixds, seja nos rituais
dos terreiros de Umbanda, sejam nos rituais nos terreiros de Xango.

As produg¢oes aqui mencionadas com exce¢ao das pesquisas de
Assuncdo que elege o espago geografico do “sertdo nordestino’, incluindo as
localidades do interior dos estados da Paraiba, Pernambuco, Piaui e Ceard
(parte do percurso feito pela Missdo de Pesquisas Folcldricas de 1938), e
dos trabalhos de Roberto Motta e Maria do Carmo Branddo que ndo se
restringem a Paraiba, os demais contemplam a area geografica da cidade
de Jodo Pessoa e seu entorno, o que demonstra a pequena ou inexistente
pesquisa sobre o tema nas demais cidades e interior da Paraiba.
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Na busca de ampliagdo dos estudos no campo das religides afro-
amerindias na Paraiba (no estado), destacamos também a tese de Idalina
Maria F. L. Santiago, O Jogo de Género e da Sexualidade nos Terreiros
de Umbanda Cruzada com Jurema na Grande Joao Pessoa/ PB (2001),
além dos recentes e pioneiros trabalhos desenvolvidos pela mesma, junto
ao Departamento de Servigo Social da Universidade Estadual da Paraiba,
Campus I, Campina Grande, que culminou em textos de sua propria autoria
e de outros tantos, produzidos por seus alunos-pesquisadores.

Dentre estes, destacam-se os relatorios de pesquisa produzido por
Amanda Norberto Peixoto (2004), A Influencia Indigena na Jurema, e
o de Claudio da Costa Barroso Neto (2007), A Formag¢io da Umbanda
cruzada com Jurema em Campina Grande/PB. Como desdobramento da
pesquisa realizada por Peixoto (2007), tem-se ainda o trabalho de concluséo
A Legalizagao dos Cultos Afro-Brasileiros na Paraiba: O Discurso
Jornalistico do Diario da Borborema (1960 -1975).

Os estudos relacionados como de Barroso Neto (2007); Peixoto
(2007) e Santiago (2008) trazem como enfoque central a tese de que a
partir da deflagragdo do processo de institucionalizagao das religides afro-
indigenas na Paraiba, que se deu através do modelo fornecido pelo Sudeste
com a Umbanda, obteve-se como resultado uma religiosidade ainda mais
sincretizada embora ainda assim, predominando os tragos das antigas
praticas religiosas locais, da Jurema.

O argumento desses pesquisadores é que, o resultado do processo
de legitimagdo da Umbanda na Paraiba, houve predominancia da tradigdo
local, ou seja, o fortalecimento dos cultos da Jurema.

No processo de reorganizagio sincrética entre as entidades
da jurema, da umbanda e do candomblé, vemos a
movimentagdo em diregdo de fortalecimento da chamada
linha da jurema, na medida em que as entidades do panteéo

das duas ultimas religiosidades (umbanda e candomblé)
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foram ressignificadas para serem agrupadas em torno da
dogmatica juremeira (SANTIAGO, 2008, p.11).

A atengao a pratica da Jurema e a constatagdo de uma predominancia
desses cultos na Paraiba, “ndo sem sentido’, justifica-se também na medida
em que se constatou essa mesma predominéncia na cidade do Recife.
Considerando, pois, que a pratica da Jurema estende-se a todo o Nordeste
Oriental (Pernambuco, Paraiba e Rio Grande do Norte), ndo ha porque
desconsiderar tal fato. Como demonstra Roberto Motta: “Minha surpresa foi
ainda maior quando constatei que, aproximadamente, uns 60% de todos os
centros de espiritismo popular do Recife entregava-se predominantemente,
a pratica da Jurema (também conhecida como Catimbo)”, (2005, p.3).

A supervalorizagio, no entanto, dessa vertente nos recentes estudos,
particularmente na Paraiba, tende a silenciar outras tradi¢ées. Embora haja
uma visibilidade proeminente do culto da Jurema nos terreiros campinenses,
e, portanto, no campo da religiosidade afro-indigena local, ha que se
considerar nos ultimos tempos uma tentativa de ampliacao das tradi¢oes
do Candomblé na cidade. No entanto, a predominancia da Jurema na regiao,
sobretudo na Paraiba, vem dando a ténica dessas abordagens: como pode
se verificar também nos estudos de Vandezande (1975); Assungdo (2006)
e Salles (2010).

Os FoLcLoristas € A AnTRopoLoGIA CLASSICA

Sobre a produgdo de uma literatura pioneira das religides afro-
indigenas no Nordeste oriental, convém mencionar os escritos realizados
pelos folcloristas, que tém sido referéncia e fornecido elementos para se
pensar “os comecos” de tais praticas no estado e na regiao.

De acordo com Assung¢io (2006), a partir de 1920 o Catimbo
nordestino torna-se objeto de estudo, principalmente por parte dos estudiosos
inseridos na perspectiva dos estudos folcloricos, que procuravam inventariar
as manifestacoes culturais “antes do seu completo desaparecimento’, entre
eles Camara Cascudo, Mario Mério de Andrade, Gongalves Fernandes e
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outros. Posteriormente, segundo o autor, cientistas sociais como Roger
Bastide e Arthur Ramos vao dedicar atengdo ao Catimbd, como parte de um
processo sincrético dos cultos afro-indigenas. Ap6s esse periodo constata-
se segundo o mesmo, um longo silenciamento na produg¢ao de estudos e
pesquisas nesta area na regiao, sendo retomado apenas na década de 70,
quando Roberto Motta reinicia nova fase de estudos, que prosseguira com
muitos de seus seguidores.

Entretanto, como bem lembrou Assunc¢ao, embora néo se tratassem
dos primeiros registros, se considerarmos os relatos coloniais, os registros dos
folcloristas constituem-se nas primeiras fontes especificas sobre a religiosidade
local, e serda como um dado folclérico, uma crenca popular, um “resto de
cultura’, uma manifestacdo do povo simples, algo exdtico e em vias de extingao,
que se ha de considerar esses registros, o que nao os invalida.

Nesse sentido, no inicio dos anos 1930, Mario de Andrade serd o
primeiro a fazer registros do Catimbé. Com uma significativa diferenca do
pensamento que marcava as abordagens até entdo predominantes nos estudos
dos antropdlogos que investigavam as religioes de matrizes afro-indigenas
no restante do pais, seu pensamento serd marcado pela preocupagio com
a construc¢io de uma identidade nacional. E com esse fim empreendeu um
trabalho de coleta de materiais denominados de cultura popular, entre os
quais se destacava a musica da qual fez parte canticos rituais e melodias dos
Catimbos da Paraiba, de Pernambuco e do Rio Grande do Norte.

Posteriormente, frente a Secretaria da Cultura do Estado de Sao
Paulo, coordenou a Missdo de Pesquisas Folcldricas que percorreu ao longo
do primeiro semestre de 1938, partes da regido norte e nordeste do patis,
tendo como objetivo o registro em discos do folclore musical da regiao.
Material que sera publicado por Oneyda Alvarenga em Catimbé, e por
Alvaro Carlini em Cachimbo e Maraca: o Catimb6 da Missdo, com base
nesses registros o Catimb¢ sera definido como:

[...] culto religioso popular, de formagdo nacional,
freqlienteno Nordestee Nortebrasileiros. Comapajelanca

(Amaz6nia, Maranhio e Norte do Piaui) e o Candomblé
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de Caboclo (Bahia), o Catimb6 forma um grupo de
religides populares intimamente aparentadas, em que se
fundem elementos tomados a feiticaria afro-brasileira,
ao catolicismo, ao espiritismo e principalmente, as
reminiscéncias de costumes amerindios, que constituem
a sua parte principal e caracterizadora (CARLINI apud
ALVERANGA, 1993, p. 57).

Embora Carlini registre as observagdes feitas por Alvarenga no que diz
respeito a falta de ordenagéo e explica¢ao das observagdes sobre os Catimbds
feitas pela Missdo, a autora consegue descrever a ritualistica do Catimbo de
forma muito proxima ao que se observa atualmente nos terreiros de Umbanda
e de Jurema de Campina Grande. Desse modo, Carlini segundo Alvarenga,
descreve o Catimbd com um culto baseado nas entidades sobrenaturais
chamadas de mestres, concebidos como espiritos numa referéncia mitica
aos caboclos (indios), ou antigos chefes de cultos, sacerdotes e médiuns.
Invocados por meio de canticos, esses mestres sobrenaturais entram em
contato com os fiéis, principalmente por intermédio dos mestres terrestres,
ou de outros iniciados e crentes, dos quais se apossam. Numa referencia ao
pensamento de Bastide, a autora compara “a quase inexisténcia de coreografia”
nesse ritual ao “o éxtase e as dancas rituais do Candomblé” (Idem, p.58).

Ainda quanto aos registros da Missao, alguns pontos importantes
foram destacados confirmando a particularidade do ritual de marcas indigenas,
conservados até os dias atuais, como a defumacao feita com o cachimbo
na posicao invertida, o emprego do maraca como instrumento musical,
acompanhando as toadas para as entidades “baixarem” e a preparagdo da
bebida feita com partes da arvore da Jurema. Além dessas informag¢des tem-se
nesse registro um valioso acervo de imagens e de melodias através do qual se
pode em comparagao com o contexto atual perceber os fluxos dessas praticas.

Outro importante registro contemporaneo ao de Mario acerca da
religiosidade popular na Paraiba foi o de Gongalves Fernandes, que em O
Folclore Magico do Nordeste de 1938, comentou o registro considerado
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mais antigo sobre as praticas magicas no Estado, mencionado no livro Datas
e Notas para a Historia da Paraiba de 1908, escrito por Irineu Ferreira
Pinto. Segundo Fernandes:

O documento mais remoto que trata sobre feiticeiros na
Paraiba, é uma ordem régia do ano de 1740, enderecada
ao governador da capitania, onde El Rey ordena informar
o caso de uns feiticeiros e indios presos e mortos na
vila de Mamanguape, por aquela era, por praticas
magicas condenadas pelos poderes espirituais da época
(FERNANDES, 1938, p.7).

Fernandes ainda chama atengao para as particularidades do Catimbd,
que conforme suas palavras configurou-se a partir de apenas uma pequena
participagdo da simbologia africana, consequéncia “da perda de continuidade
religiosa do negro na Paraiba’, cujas reminiscéncias “misticas” se resumiu
a pratica do ebo.

A um ecletismo negro-amerindio que comegou a formar
as fontes da larga feitigaria na Paraiba, juntou-se pouco
a pouco a influencia das praticas e supersticbes comuns
a povos latinos e de origem longinqua, de meio com a
catolica, dando-nos oficios conjuntdrios especiais até os
nossos dias (FERNANDES, 1938, p 8).

Segundo Fernandes, as condi¢oes precarias da economia agucareira
na Paraiba em fins do século XVII, consequéncia de uma economia em crise,
levou a populagido escrava a degradagio e a perda de seus vinculos religiosos,
dos quais apenas sobreviveu a pratica do ebd, “hipertrofiado como reagao
Unica para efeitos magicos imediatos”. Isto ¢, como uma pratica magica, ou
mais propriamente como denomina o autor, como poder do bem e do mal.

Embora os seus escritos ndo se detenham sobre a religiosidade
popular, o Catimbé ocupa parte consideravel de sua obra e nessa o autor
ainda faz referéncia a “reputacao de grande catimbozeira” entre Pernambuco
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e Paraiba, que era Maria-do-Acais, recém-falecida, e Joana-Pé-de-Chita,
feiticeira morta e cuja reputacao era conhecida em toda redondeza da
estrada de Santa Rita.

Os registros de Fernandes sobre o Catimbo na Paraiba deixam claro
sua preocupagio com a auséncia de participagdo mais efetiva de elementos
africanos nesse culto, transparecendo sua filiagdo aos escritos de Arthur
Ramos, a quem ¢ dedicada a sua obra e as buscas pelas “sobrevivéncias
africanas” na religiosidade popular brasileira.

Nos estudos sobre as religiosidades de parte do Nordeste brasileiro,
mais especificamente de Pernambuco, Paraiba e Rio Grande do Norte,
Cascudo possivelmente estimulado por Mério de Andrade, passa a registrar
as praticas culturais do “povo simples”, entre elas, as manifestagdes religiosas
populares descrevendo as transformacoes pelas quais passavam o que o
autor denomina de uma “Religiao no Povo™:

Pelo que me foi dado ouvir, e ver, noto que a influéncia
religiosa do africano, é mais decisiva no Rio de Janeiro e
Bahia. Dahi para o Norte a Pajelanca comega a dar suas
cores typicas. Tanto a Macumba e o Catimbd, como a
Feiticaria e Pajelanga, estdo cheios de reminiscéncias
catholicas, invocag¢des ao agiologio christdo, benzeduras
e dguas bentas (sic) (CASCUDO, 1937, p.77).

Considerando as mudangas socioculturais registradas por Cascudo,
ndo sem pesar, o autor faz observagoes acerca do que ele denominara de uma
maior influéncia indigena e catdlica, em detrimento da tradigdo africana
nas religides afro-indigenas no “norte” do pais. Sua referéncia geografica,
porém, embora remeta as atuais regides do norte e nordeste, certamente
tratava-se da regido norte propriamente, e de apenas parte do nordeste.

Antes de mandar fechar as macumbas e prender

os catimbozeiros, tornando-os aos olhos do Povo,
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uns martyres de abnegacdo, deviamos estudar
detalhadamente o mecanismo de seu funcionamento
para contraminar sua influéncia maléfica ou dissolvente
(sic) (CASCUDO, 1937, p.76).

Suas constatagdes equivaleriam a assegurar que “nessas areas” 0s
fluxos e as correntes de tradi¢des culturais diferiam daquelas até entdo
predominantes nas investigagdes dos estudiosos da época, que eram as
perseguidas “sobrevivéncias africanas”. Partindo desse pressuposto, poder-
se-ia dizer que outras vinculagoes religiosas passavam ou deveriam passar a
também compor esses estudos, isto é, os estudos da antropologia religiosa
brasileira. Conforme Cascudo:

Os ritos africanos que Nina Rodrigues, Manoel Quirino e o
padre Etienne Brasil recolheram no Rio e em Bahia, foram
invadidos pela pratica do baixo espiritismo de mistura com
as tradigdes médico-religiosas dos Tupys. O Catholicismo
deu uma forte tintura. Hoje é impossivel a separagio.
Macumbas, Catimbds, Candomblés, Feiticos, sdo a mesma

cousa em sentido geral (CASCUDO, 1937, p. 78).

Escrevendo no inicio do século XX (década de 30), Cascudo chama a
atengdo para o crescente fluxo de correntes de tradigdes indigenas, espiritas e
catolicas que se incorporavam as antigas tradigoes africanas como o Candomblé.
Conforme suas consideragdes esses fluxos se davam através da ja antiga
pratica de identificagdo dos “Ourixas africanos com os Santos catholicos”
(sic) (CASCUDO, 1937). Para o autor, essa associagdo ocorria por mera
“convergéncia’, por associagdo de atributos pertencentes a essas divindades.

Outra forma para essas convergéncias, segundo Cascudo, se daria
através do espiritismo kardecista, que nessa associagdo é denominado
de “baixo espiritismo’, em virtude da “deturpa¢io da doutrina de Allan
Kardec”, que, por sua vez, oferece aos “Pajés o papel de médiuns mais ou
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menos fortes”. Na correnteza desses fluxos, unem-se também as correntes
. 7 7 « o o~ 7 1 . . »
indigenas, através das “tradigoes médico-religiosas dos Tupys”

Em Notas sobre o Catimbo, Cascudo faz um levantamento da
religiosidade afro-indigena praticada em diversas regides do pais, e nessa
generalizagdo, associa a Pajelanca nortista, a Macumba carioca e o Catimbo
de parte do nordeste a uma mesma entidade. Entretanto, desse estudo o que
interessa aqui sao as particularidades do Catimbo, que conforme o autor
vinha sofrendo alteragdes seja pela incorporagao de novos rituais, seja pelo
abandono de outros.

Todavia, vale salientar que em fungéo de seus interesses em registrar
as “manifestagdes populares antes que essas desaparecessem’, os textos de
Cascudo ndo possuem uma precisdo em termos territoriais e temporais. Por
esta razao a sua narrativa é fluida, mas nem por isso perde a sua relevancia.
E, embora, o seu texto nio possua o rigor teodrico requerido das andlises
etnograficas e socioldgicas, fornece elementos significativos para uma analise
do processo de composicdo das diferentes correntes de tradigdes culturais
que passam a compor as praticas religiosas afro-indigenas.

7%

Nesse sentido em “Notas sobre o Catimbd¢’, o autor destaca a
diversidade de composi¢des presente nas diferentes tradi¢oes espalhadas
pelo pais: “Pajelanca, macumba e catimbé sdo a mesma entidade. Os Mestres
curadores, orientadores perseguidores, veem das mesmas fontes: negra,
indigena e branca” (CASCUDO, 1937, p. 75).

Escrevendo no ano de 1934, Cascudo deixa transparecer em sua
escrita as marcas de seu tempo. Tempo em que a perseguicdo policial aos
praticantes das religides afro-indigenas tornara-se uma constante. Tratados
como criminosos, os lideres religiosos transformavam-se em alvo da policia.
Enquanto isso, a clientela e mesmo os praticantes quando tomados pelo
éxtase, eram percebidos como doentes, de acordo com a concepgio médica
reinante na época de que o transe meditinico equivalia & histeria, e as religides
mediunicas a crime, charlatanismo e feiticaria. Para Cascudo:
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O baixo espiritismo estd matando a macumba,
infiltrando-se dominadoramente e obrigando o neto
de omnipotentes Pajés ao papel de “médiuns” mais ou
menos fortes [...] a multiplicagio de centros espiritas
havia absorvido quase o maior contingente dos fiéis
aos candomblés. O elemento negro, rareado pela
mesticagem, desviou-se das praticas e s procura os
Mestres para remédios ou patuds. O africano néo
existe mais. Seu neto cré muito pouco nos orixas dos
antepassados (CASCUDO, 1937, p. 78).

Com seus registros Cascudo fornece, elementos importantes para
pensar as praticas religiosas afro-indigenas, sobretudo, no que ele denomina
de trés momentos significativos na re-arrumacao da religiosidade afro-
brasileira, que seriam o crescimento do “baixo espiritismo” em detrimento
da Macumba e do Candomblé; o aumento do nimero de brancos e mesticos
em detrimento do nimero de negros e por fim, a dilui¢do do aspecto litirgico
dos rituais ou das “grandes cerimonias religiosas” em substitui¢ao a crescente
procura por servigos religiosos ou por curandeirismo.

Esses trés momentos destacados pelo autor podem ser interpretados
como parte de um mesmo processo, na medida em que se observa uma
ampliagdo no atendimento de consultas, uma inversdo na composigao étnica
e social do grupo e um arrefecimento das praticas ritualisticas. Diante desse
quadro, pode-se entender essas mudancas como parte do fluxo universalizante
que caracterizard a partir de entdo tais praticas, que, ao invés de um caréter
racial e localizado amplia-se do ponto de vista de sua composi¢do socio-
cultural sujeitando-se assim as inimeras mudangas dai decorrentes.

A alteragdo no carater liturgico assinalada pelo autor, no entanto, pode
ser entendido ndo propriamente como uma redugio, mas como a incorporagao
de outros elementos, provenientes, por exemplo, do kardecismo que no Brasil
assume de forma destacada um aspecto curativo, decorrendo possivelmente
dai a ampliagdo e diversificagao dessa liturgia. As transformacoes ocorridas
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na dindmica dessa religiosidade devem, no entanto, ser entendida a partir
das mudangas pelas quais estava passando a sociedade brasileira em sua
convergéncia para o processo de modernizagdo, mais especificamente no que
diz respeito ao crescimento das cidades e todas as alteragdes dai decorrentes.

Cascudo, por ocasido de uma conversa com o pai de santo Antdnio
Nago, em Natal - RN registra a ampliacao da pratica espirita da cura,
conforme se mencionou anteriormente.

O elemento negro, rareado pela mestigagem, desviou-
se das praticas e s procura os Mestres para remédios
ou patuds. O africano ndo existe mais. Seu neto cré
muito pouco nos ourixds dos antepassados. Freqiienta
os terreiros e financia o pai de santo numa propor¢io
risivel. As mulheres brancas e mesticas contribuem com
o maior rendimento financeiro espiritual (CASCUDO,
1937, p.78).

A respeito da denominagdo “baixo espiritismo’, para referir-se ao
cruzamento da pratica do espiritismo com o Catimbo, o que se observa é
uma clara distingdo entre a considerada pratica legitima do kardecismo e
sua degeneracdo, quando associada a outras praticas ja “degradadas”.

Os ritos africanos que Nina Rodrigues, Manuel Quirino
e Padre Etienne Brasil recolheram no Rio e em Babhia,
foram invadidos pela préitica do baixo espiritismo de
mistura com as tradi¢ées médico-religiosas dos Tupys.
O catholicismo deu uma forte tintura. Hoje é impossivel
a separagdo. Macumbas, Catimbds, Candomblés,
Feiticaria, sio a mesma cousa(sic) em sentido geral
(CASCUDO, 1937, p.78).

Essa perspectiva se confirma em Maleagro, texto escrito em 1949,
no qual o autor revé algumas de suas opinides anteriores acerca do Catimbo.
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No catimb¢é mestre obtém o transe fumando e tragando
a fumaca ou respirando profundamente. Ndo hi o
transe espontineo, correspondendo ao cair no Santo
nos candomblés. Obtido o transe, incorporado o Mestre
no médium, catimbozeiro, o mais se passa como numa
sessdo espirita. Denuncia a influéncia indigena no
catimb6 como synonymo que se vae tornando difficil. E
o adjuncto da jurema. A velha Luiza Freire, curada com
trés chas forte de raiz de jurema, embora nio acreditasse
nessas porcarias, s conhece o catimbé por adjuncto da
jurema (sic) (CASCUDO, 1937, p. 80-88). No catimb6
mestre obtém o transe fumando e tragando a fumaga ou
respirando profundamente. Ndo ha o transe esponténeo,
correspondendo ao cair no Santo nos candomblés.
Obtido o transe, incorporado o Mestre no médium,

catimbozeiro, o mais se passa como numa sessao espirita.

Cascudo chama entao a atengdo para a antiguidade da pratica
indigena da Jurema, que segundo suas investigagdes constavam nos arquivos
do Instituto Histérico do Rio Grande do Norte, como uma “supersti¢ao”
condenada e reprimida pelas autoridades portuguesas ja nos anos de 1758.

Aos dois de junho de mil setecentos e cincoente e oito
falleceu da vida presente Antonio indio preso por razio
do summario que se fez contra os indios de Mopibt, os
quaes FIZERAM ADJUNTO DE JUREMA, QUE SE
DIZ SUPERSTICIOSO, de idade de vinte e dois annos
ao julgar... (sic) (Apud CASCUDO, 1937, p. 89).

Cascudo em seus estudos demonstra sua identificagio com os
postulados tedricos de Bastide, no que diz respeito a superioridade do
Candomblé. O que se confirma em seus primeiros escritos, a partir da
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visdo depreciativa com que trata os cultos afro-indigenas na sua vertente do
Catimb¢ e da Macumba, embora mais tarde reconheca os seus preconceitos.

Realizando seus registros, alguns anos depois de Cascudo e Andrade,
e fortemente influenciado pelas descobertas de Gongalves Fernandes, Bastide
(2001b) faz também suas observagoes acerca do Catimbo, e como primeira
caracteristica, destaca a origem indigena desse ritual, baseado em elementos
como o uso da defumagdo para curar doengas, o emprego do fumo para
entrar em estado de transe, a ideia do mundo dos espiritos entre os quais
a alma viaja durante o éxtase, onde ha casas e cidades analogas as nossas.
Bastide, porém, destaca a diferenca entre a Pajelanga e o Catimbd, chamando
a aten¢do para o fato de que enquanto na primeira, a fumaca é absorvida, na
segunda, é expelida; e também se refere a substituicao do poder intoxicante
do fumo pela a¢do da Jurema.

Numa abordagem sociolégica, o autor associa a passagem da Jurema
ao Catimbo como decorréncia do fendmeno da desintegracio das tribos,
resultado do processo de colonizagdo que culminou com a desarticulagdo
do estilo de vida coletivo das comunidades indigenas e promoveu o contato
destes com brancos e negros, inaugurando assim outro modelo de sociedade.

[...] a passagem da sociedade tribal para outro tipo de
organizagio, ou melhor, a sua desagregagdo em familias
dispersas pelo litoral, levando uma vida dificil, unindo-
se sexual e culturalmente aos brancos, criou necessidade
que a tribo nio conhecia: a bengdo coletiva das cidades
dada pela festa da jurema foi sucedida pela bengio
individual, a luta contra as preocupagdes particulares,
a tristeza das almas solitarias. Dai a necessidade de se
refugiar o maior nimero de vezes possivel no mundo
dos encantados, de chamar, semana apds semana, os
espiritos protetores (BASTIDE, 2001b, p.148).

Sobre o contexto no qual se da a passagem da Jurema ao Catimbo,
o autor nio se prolonga. No entanto, suas observagdes nao deixam de ser
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pertinentes bem como instigantes. E nesse contexto e do contato entre
indios, brancos e negros que nasce o Catimbo segundo o mesmo. O negro,
segundo Bastide, “aceitou o Catimb6 porque encontrou nele a mesma
estrutura mistica existente em sua religido (Xango no Recife, e Candomblé
na Bahia), a mesma resposta as mesmas tendéncias” (p.149). Todavia, o
autor nao deixa de enfatizar a superioridade do Candomblé, chamando a
aten¢ao para a “rica e complexa mitologia” deste em detrimento “da pobre
e incipiente mitologia” do Catimbé. E como elemento para explicar essa
“pobreza” sugere como uma das possibilidades, o fato desta ter se perdido
ao longo do processo de cristianizagdo; ou o fato desta constituir-se mais
como magia do que como religido.

Embora nessa escrita Bastide destaque no Catimbd o aspecto magico
em detrimento do religioso apenas como possibilidade, em seus escritos
posteriores, esta se tornara sua opinido corrente.

O autor ainda faz referéncia ao que ele chama de um “esbogo de
mitologia” no Catimbd'”. Segundo o qual, esta teria como fun¢io a garantia
de harmonia entre essas “seitas” e o estabelecimento de hierarquias. “[...]
esse mito justifica a estrutura social: cada um tem sua cidade ou grupo de
cidades encantadas, a geografia mistica, com suas divisdes administrativas,
permite a coexisténcia de seitas autonomas” (2001b, p.150): “O imperialismo
nao se marcard, como no candomblé, pela maior ou menor frequéncia
dos fieis, pela maior ou menor niumero de filhas de santo, mas pela maior
ou menor extensdo do mundo encantado que estiver sob a jurisdigdo do
catimbozeiro” (Ibid.: 51).

Sobre a organizagio interna de cada seita (tradi¢ao), Bastide enfatizara a
diferenga entre este e 0 Candomblé, e dird que em substituicio a inicia¢io, ocorre
no Catimbé o aprendizado dos segredos, através da transmissao individual, que

119 “Os indios ndo conheciam antigamente as virtudes miraculosas da jurema: antigamente, isto é,
antes do nascimento de Deus. E porque entio a jurema era uma arvore como todas as outras. Mas
fugindo de Herodes, no seu éxodo para o Egito, escondeu o menino Jesus num pé de jurema, que
fez com que os soldados romanos nao o vissem. Assim a for¢a da jurema néo é uma for¢a material,
a do suco da planta, e sim uma forga espiritual, a dos espiritos que passaram a habitd-la” (Bastide,
2001:149).
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ndo se da de forma regulamentada, organizada em cerimonial, cercada de tabus
e sacrificios; ao contrario, o discipulo no Catimbé. “[...] aprende pouco a pouco
com o mestre, indo vé-lo, ao acaso da vontade e das circunstancias, ‘quando
quiser, frase significativa onde se exprime o individualismo impenitente dessa
populagio do Nordeste” (BASTIDE, 2001b, p.51).

Na sequéncia destacada quanto a desqualificagdo do Catimbd, o autor
registra impressdes profundamente depreciativas no tocante a aparéncia de
suas liderancas e de seus locais de culto:

Ha, no Recife, catimbozeiras temiveis; conheci algumas
que tinham um aspecto tdo assustador que me causaram
medo, a atmosfera de seus mocambos era uma atmosfera
de um verdadeiro terror. Nao é de se espantar, alids,
porque é uma lei geral que sempre que uma religido
é perseguida, a magia negra aproveita-se desse fato
(BASTIDE, 2001, p.152).

Recém-chegado ao pais, certamente Bastide desconhecia a aparéncia
fisica das pessoas e das residéncias das populagdes pobres das periferias
brasileiras. Provavelmente em decorréncia desse fato, o autor tenha destacado
os aspectos “temiveis” e “assustadores’, atribuindo-os aos/as praticantes
do Catimbd. Nao podemos desconsiderar o fato de que, como uma tatica,
os excluidos se utilizem, desses aspectos depreciativos a eles atribuidos
para exercer poder, dai a atmosfera mistica que envolve essas pessoas. No
entanto, nos parece muito mais que Bastide estava tomando como referéncia
para julgar as “nossas” catimbozeiras, a literatura europeia que descrevia
o universo e as “reais” condi¢des das mulheres pobres daquele continente,
medievais, tornadas “bruxas” pelas setores dominantes.

CoNSIDERAGES FINAIS

A literatura aqui listada de forma breve constitui-se numa
documentacio relevante para o estudo das praticas afro-indigenas de parte
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do Nordeste. Todavia, a sua leitura requer também a interpretagdo de um
contexto politico e cientifico que explica certos preconceitos e adjetivagdes,
que ndo sem motivos gerou nog¢des depreciativas que ainda hoje estido
presentes na referéncia a essas tradi¢ées. Com isso, queremos dizer que
nao apenas essa literatura, mas também as interpretagoes desses estudiosos
constroem e compdem as praticas religiosas afro-indigenas aqui em discussao.

A partir desse levantamento podemos perceber que em grande
medida a literatura que trata das religides ou praticas religiosas dos povos
afro-indigenas estd por ser realizada. Considerando que dessa literatura os
registro mais antigos divide-se entre a literatura classica de uma Antropologia
que se implantava no pais, e dos estudos folcldricos.

A Antropologia limitada pelo seu arcabougo tedrico evolucionista em
suas abordagens buscava encontrar tradigdes que fossem puras e originais,
o que culminava com o pressuposto que determinadas ritos e praticas eram
mais legitimos enquanto outros degradados. Nesse sentido, essa literatura
da mostras evidentes do viés hierdrquico e dicotdmico que caracteriza o
pensamento ocidental e sempre esteve casado com a ciéncia. O Folclore por
sua vez, bebendo da mesma fonte que a academia, tragava o caminho do
salvacionismo e do exotismo, “resgatar” e preservar “manifestacdes culturais”
antes que essas fossem solapadas pela civilizagdo. Assim sendo, ambas as
abordagens deixaram muito por fazer, ou fizeram de modos enviesados,
atendendo as demandas do seu tempo e de seus protagonistas.

Como ressaltamos no inicio do texto, embora importantes e
relevantes estudos estejam sendo realizado esse é um campo que precisamos
intensivamente ocupar de diferentes modos. Uma vez que entendemos o
conhecimento histérico como uma bandeira politica e a mais potente arma
para a constitui¢do de um povo autdnomo e independente. Tais abordagens
ndo interessam apenas aos segmentos étnicos, mais a todos nds que nos
dizemos brasileiros. Essa é a nossa historia, a histéria de um povo que
nasceu da dominagdo e para supera-la s6 ha um caminho, o da histdria.
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0 CARIRI PARAIBANO TAMBEM E
AFRO-AMERINDIQ: MEMORIAS DE BABALORIXAS E
YALORIXAS DA CIDADE DE SuME™®

José Luciano de Queiroz Aires

Por volta do final do Século XVTI, o ter¢o acompanhou a espada e o
gado nos caminhos violentos da colonizagdo dos “Cariris Velhos”. Fazenda
e capela, colonizadores e missionarios, se constituiram como sendo tragos
marcantes do processo de conquista e ocupagao das terras indigenas, embora
ndo tenha se dado sem resisténcia e/ou negociagdo. Visto na perspectiva
temporal da longa duragdo, pode-se compreender a hegemonia cristocéntrica
no presente histérico, pois o catolicismo foi a ideologia que justificou o
projeto da colonizagdo e da escraviddo durante quase trés séculos. Apenas
no século XX, foram surgindo as Igrejas Evangélicas na regido, refor¢ando
a hegemonia crista no territério e disputando fieis com o catolicismo, ao
mesmo tempo em que abrem uma guerra declarada de intolerancia para
com as religides afro-amerindias.

120 O presente artigo ¢ resultado do Projeto de Pesquisa intitulado O Semidrido Paraibano também
é afro-brasileiro e indigena, desenvolvido junto ao Ministério da Cultura em parceria com a UFCG
(CDSA), UFPE e Fundagio Joaquim Nabuco, entre julho de 2014 e julho de 2015. Gostaria de
agradecer, especificamente no caso do Cariri, a Andrea Augusta de Morais Ramos e Maria Raquel
Batista, pelo excelente trabalho realizado conosco junto aos terreiros, assim como ao Pai Inacinho,
Madame Jo, Sandra Batista e Antonio Graxua, pelas entrevistas concedidas. Consultar site:<http://
afro.culturadigital.br/collection/o-semiarido-paraibano-tambem-e-afro-amerindio/>. Acesso:
16 set. 2016. Agradego também ao MINC pelas bolsas concedidas ao grupo de pesquisadores.
O presente artigo também foi publicado no Livro Por uma educagiao para os novos tempos:
alteridade, respeito e inclusdo, organizado pelos professores Ariosvalber de Souza Oliveira,
Gervécio Batista Aranha, Maria Aparecida dos Reis e Moisés Alves da Silva, com o objetivo de
ampla divulgacio em coletineas diferentes.
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Pode-se aventar a hipdteses de que muitas das praticas culturais
nativas e africanas foram reprimidas e marginalizadas durante a Colonia e
o Império, dada o numero de aldeias missionarias estabelecidas pelas terras
caririzeiras, nas quais, certamente, o catecismo do colonizador se sobrepos
a religiosidade nativa e africana. Restou, entretanto, um catolicismo popular
sincrético do qual nos fala a historiadora Laura de Mello e Souza, representado
por praticas magicas como as realizadas por curandeiros e rezadeiras, muito
presente na regiao até segunda metade do século XX, época em que temos
indicios do aparecimento de terreiros nos municipios de Monteiro e Sumé.
As rezadeiras, os curandeiros e as parteiras, ainda vivos, se encontram na
condi¢ao portadores de saberem desvalorizados diante da poderosa ciéncia,
embora tenham prestado relevantes servigos aos caririzeiros e carrizeiras
dos tempos dos nossos avos e bisavos.

Nesse texto pretendo, inicialmente, analisar como as religides e
religiosidades sdo representadas nesse processo de inven¢ao da regido do
Semidrido Brasileiro'?, a partir da leitura dos materiais ja produzidos na
linha da Educagdo Contextualizada para a convivéncia com o Semiarido,
tais como: livros, cartilhas, apostilhas, diretrizes curriculares, etc. Em um
segundo momento, procuro configurar uma narrativa histdrica das religices
afro-amerindias no territério do municipio de Sumé a partir da histéria oral
e das rememoragdes de babalorixds e yalorixds.

0 SEMIARIDO BRASILEIRO E AS IDENTIDADES RELIGIOSO-REGIONAIS

Um documento significativo para comegar essa questao, se trata,
justamente, das Diretrizes de Educagio para a Convivéncia com o Semidrido,
elaborado em 2006, na cidade baiana de Juazeiro. Na parte do texto, intitulada,

121 A regido do Semidarido Brasileiro é inventada no final do século XX por oposi¢ao ao termo Sertio.
No primeiro caso, prevalece o discurso de uma regido vidvel, do paradigma das possibilidades, da
convivéncia com seu clima a partir de um modo de vida autossustentével; ja no segundo caso,
aparece o discurso da regido problema, do combate & seca e da miserabilidade. Sendo assim, nao é
apenas uma mudangca de termos para significar um territdrio, mas, antes de tudo, uma mudanga de
concepgao politica para tratar da questdo regional do Semiérido.
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O que defendemos, dentre outros pontos, destaca-se o seguinte: “Respeito
a pluralidade e a diversidade de culturas, credos, etnias, ragas, idéias e de
op¢oes metodoldgicas no processo de ensino-aprendizagem” (2006, p. 7).
Quanto ao Grupo de Trabalho Curriculo Contextualizado, defende-se uma
proposta curricular que, dentre outros pontos, possa “garantir a elaboragdo
de um curriculo de forma participativa a partir da realidade socioprodutiva,
contemplando as dimensdes de género, geragdo, raga e etnia”. (p. 12) Outro
Grupo de Trabalho importante para o que estamos pesquisando, nesse artigo,
denomina-se Educagdo, Género, Etnia e Raga, que parece ainda estar em
processo de construgio e busca por fortalecimento, pois aponta no sentido da
necessidade de “criacdo” desse GT junto a Rede de Educadores do Semiarido
(RESAB). Entretanto, o documento de 2006 aponta a necessaria “articulagdo
da RESAB com os movimentos indigenas, quilombolas, negros, de mulheres
e outros movimentos sociais para a discussio da educagio para a convivéncia
com o semiarido” (2006, p.18). Por sua vez, o Grupo de Trabalho, Livro Diddtico,
defende a inclusdo do Livro Conhecendo o Semidrido, junto ao Programa
Nacional do Livro Didatico e que o Ministério da Educagéo o distribua nas
escolas da regido. O GT defende um livro diferenciado, contextualizado,
pois segundo consta nas Diretrizes, “os livros didaticos devem contemplar
a vivéncia no campo sem esquecer a diversidade campo/cidade, bem como
dar enfoque critico a questéo politica e as de género, raca e etnia” (p. 19).

Como podemos perceber, as Diretrizes ddo direcionamentos no
sentido de que uma educacio contextualizada para o Semidrido leve em
consideracgao suas diversidades culturais, de género, credo religioso e
étnico-raciais, embora nio especifique sobre a importancia da visibilidade
e do conhecimento das religiosidades afro-amerindias na regiao, nem
da articulagdo da RESAB com os povos de terreiros, mas apenas com 0s
indigenas e quilombolas.

Ja o Relatorio do Semindrio Nacional sobre a Educagio Contextualizada
para a Convivéncia com o Semidrido Brasileiro, ocorrido na cidade de
Campina Grande, em 2010, é menos enfatico a respeito da questao, mas
sugere em algumas passagens que ¢ necessario a valorizagao dos “saberes
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locais”, da “politica das diferencas” e de uma “educagao intercultural, anti-
racista, anti-sexista e biocéntrica”. No painel sobre Politica Nacional do Livro
Didatico, novamente ha uma critica ao padrdo universalista do livro que chega
as escolas do pais, sem atender as demandas das especificidades regionais
e locais e a recomendacgido da inclusido do livro Conhecendo o Semidrido,
elaborado pela RESAB, no Programa Nacional do Livro Didatico. Pelo visto,
as Diretrizes de 2006 e o Seminario de 2010 tém um olhar multifacetado
para o Semiarido Brasileiro e afirma a politica da diversidade como eixo
fundamental para a constru¢do de uma educagdo cidada para a regido.
Contudo, nos parece que entre o debate e a pratica educacional ainda ha
imensos entulhos a serem removidos do caminho, nao obstante, a constatagdo
do trabalho fantastico desenvolvido pelo Instituto Nacional do Semiarido
(INSA), Articula¢do do Semidrido (ASA) e RESAB, nos quais militam
defensores de um Semidrido cada vez melhor.

Procurando artigos e livros com relagdo a temdtica afro-brasileira
e indigena no Semidrido Brasileiro, pouco material foi encontrado com
relagdo a religiosidade'®, tanto no tocante a pesquisa como a projetos de
ensino desenvolvidos nas escolas. Curioso é que até mesmo em comunidades
quilombolas ocorre certo siléncio, embora haja um grande nimero de
terreiros de Umbanda e Candomblé no Semiarido Brasileiro. Portanto,
temos que ter cuidado quando algumas escolas e alguns educadores, a
proposito de cumprir a Lei 10.639, realizam a Semana da Consciéncia Negra
incluindo signos da cultura de matriz africana como a capoeira, e excluindo
outros como o Candomblé. O combate ao racismo tem que ser feito junto
ao combate ao preconceito religioso. A capoeira e o Candomblé sdo irmaos
siameses, cujo DNA deve ser buscado na Mae Africa.

122 A proposito, merece citarmos os seguintes artigos: A presenga viva da cultura afro no semi-
arido baiano: Religiosidade, crengas e tradi¢des, desenvolvida por Licia Parcero; Tornando-
se adulto: uma abordagem antropoldgica sobre crianga e religidao, de autoria de Flavia Pires;
Cartografia dos Terreiros de Candomblé e Umbanda do Semi-Arido, Paulo Afonso (2010),
Cartografia dos Terreiros de Candomblé e Umbanda de Jaguarary (2011), de autoria de Juracy
Marques; Uma etnografia dos significados da Louvacio a Baoba: sentidos da Africa no Brasil
(cidade de Mossor6-RN) de Francisco Carlos de Lucena.
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No livro Semi-Arido: uma visdo holistica, Roberto Malvezzi (2007,
p. 21) dedica um capitulo a dimensao cultural e religiosa da regido no qual
defende uma “profunda revolugdo cultural’, pois “a mudanga nao passa
apenas por novas tecnologias e pela distribuicao da terra, mas pela alma,
a inteligéncia, os valores de cada pessoa e das comunidades da regido”.
Embora use o termo comunidades no plural, de fato o autor enfatiza uma
unica identidade religiosa para a regido, pois segundo conclui, “no mapa
da fé, chama atengdo que o Semi-Arido é das regides mais resistentes no
catolicismo, mesmo em uma época em que se expandem as demais igrejas,
principalmente as pentecostais”

Malvezzi valoriza o que denomina de “cristianismo sertanejo’,
um catolicismo popular herdeiro de tradi¢oes missionarias de linhas de
evangelizagdo iniciadas por franciscanos e capuchinhos e continuada por
religiosos como Ibiapina, Padre Cicero, Conselheiro e Joao Lourengo. Salta
aos olhos o siléncio a respeito das religiosidades afro-amerindias, como se
na regido nio existissem terreiros de Candomblé e Umbanda.

No livro Semidrido Piauiense, publicado em formato de coletanea
de artigos de varios pesquisadores, dois deles nos chamaram a atengéo:
Educagao e diversidade cultural no Sertao, escrito por Josemar Martins e
O curriculo como espago de didlogo entre as diversidades socioculturais
do Semiarido, escrito por Elmo de Sousa Lima. No primeiro, o autor dialoga
com os conceitos de identidade e diferenga para defender a desconstrugao
curricular europeia, branca, cristd e machocéntrica e a construgio de
uma educagdo que valorize as micronarrativas, as diferengas culturais e
as memorias soterradas por longo processo de exclusdo social. No caso do
segundo, o autor realizou uma pesquisa de campo em duas escolas piauienses
no municipio de Pimenteiras, a fim de analisar a construg¢ao da sua politica
curricular e de que modo ela se relaciona com a valorizagao da cultura e
dos saberes do lugar. Ao passo em que Elmo de Lima defende que uma
educagdo contextualizada no Semiarido precisa valorizar a “cultura popular
das comunidades”, reconhece que na regiao pesquisada, muito pouco essa
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cultura tem sido estudada e valorizada, quando nao negada ou silenciada
nos livros didaticos.

No caso do Semidrido paraibano, nossa pesquisa pode comprovar a
existéncia de diversos terreiros de Candomblé e/ou Umbanda nos municipios
de Cajazeiras, Sousa, Monteiro e Sumé. Entrevistamos vinte religios@s nos
quatro municipios, entretanto, é sobre Sumé que trato no presente texto.

Imacem |: O AxE pe Sume:
Pai INacinto E 0 TempLo AFro SENHOR Do BoMFIM

Fonte: Arquivo do Projeto O Semidrido Paraibano também é afro-amerindio

Inécio de Sousa Brito, nasceu em 1955, no municipio de Séo José dos
Cordeiros. Filho de agricultores, com quinze anos de idade foi residir em Campina
Grande e, em seguida, fixou residéncia no municipio de Sumé. De familia Catdlica,
Pai Inacinho rememora o momento em que passou a se identificar com as religioes
de matriz africana e indigena (Imagem I). Segundo ele,
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[...] depois que eu casei ai comecei ter uns ataque,
desmaiava e nio tinha cura, ia pra um médico, ia pra
outro, ia pra uma cidade e pra outra, eu batia a Paraiba
quase inteira e ninguém dava jeito, ai eu fui a Pedra
de Buique [em Pernambuco] conheci um médico, ele
falou que eu fosse a procura de um rezador porque
meu problema néo era pra medicina, que eu tinha mais
saude que o proprio médico, ai eu fiquei com aquilo na
cabeca, ninguém da nossa familia nunca gostou dessa
religido, ninguém. Eu tive qui ir me aperfeicoando
devagar, af vim, construi uma casinha aqui pequena e
fiquei ajudando, ajeitando, botei o pessoal pra fazer as
parede, as coisas, construir tudo, ai comecei ajeitar meu
santo, ai conheci um pai de santo da Bahia, ele foi feito
na Bahia mais ele é do natural da gente era Jodo, filho de
Jodo Gededo, aqui de Sumé, ele foi feito na Bahia entdo
no por sinal, ele até faleceu o ano passado ai eu procurei
ele, meio com medo, que esta coisa toda vida tive muito
medo desta coisa, procurei, ele disse eu fago seu santo
ail comecei me preparar ai quando foi com trés meses a
minha casa tava pronta, pronta s6 parede s6 ndo tinha
piso s teto e parede num tinha piso num tinha nada
ai eu entrei pra fazer o santo, passei vinte e um dia de

runcé'®

, ai fui raspado e catulado, ai com vinte e um
dia teve a festa quando eu sai na sala ja tinha cimentado
tudo ja, eu entrei no chdo batido, ai cimentado ai de 14
pra ca tou tocando meu terreiro. Entrevista concedida

por Pai Inacinho, 23 jan. 2015. Grifos meus.

Nao obstante a resisténcia familiar em relacdo ao Candomblé e a
Umbanda, bem como seu proprio medo em adentrar para outra identidade
religiosa até entdo desconhecida, Pai Inacinho se tornou um babalorixd

123 Significa ficar um tempo recolhido no quarto dos orixds até o dia da saida de Yao (o dia da festa
da feitura do santo).
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em cerimoOnia do dekd realizada, provavelmente, nos anos 1980. Conforme
mencionado pelo narrador, seu pai de santo chamava-se Joao, filho natural de
Sumé, mas que havia “feito o santo” no estado da Bahia. Ele possuia um terreiro
pequeno na cidade de Sumé, no chamado Bairro da Lama, porém, ap6s uma
grande enchente que alagou a cidade e molhou os objetos sagrados, ele fechou
a casa e passou a frequentar o templo afro comandado por Pai Inacinho.

Imacem Il

Fonte: Arquivo Privado de Pai Inacinho.

Na Imagem II, podemos perceber o momento da saida de yad do Pai
Inacinho. Apds vinte e um dias recolhido, ele faz sua saida com as vestes e a
simbologia de orixald: de roupa e pintas brancas marcadas sobre o corpo (efun),
uma pena sobre a cabeca (or7) e debaixo de uma pano branco (ald), acompanhado
pelos que fizeram parte do rito de iniciacdo, o pai e a mée de santo.

As fotografias da cerimdnia sdo guardadas como reliquias, pois para
ele é a prova imagética de um momento que narra com grande felicidade
e orgulho: “eu tenho as fotos de feituras, eu tenho tudo”, relata-nos Pai
Inacinho. Ao final da entrevista, ele arrancou os albuns fotograficos do
fundo do bau da historia e passou a nos mostrar em imagens aquilo que
havia dito em palavras, fazendo a jun¢do da linguagens verbal e nao
verbal, na constru¢iao da narrativa de um dos maiores momentos de sua
vida enquanto religioso.
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A Federagdo dos Cultos Africanos do Estado da Paraiba, pelas maos
do presidente Walter Pereira, expediu a Licenga N° 1.073 que autorizou o
funcionamento do Templo Afro Senhor do Bom Fim, situado a Rua José
Cipriano, 193, municipio de Sumé (PB), com data de 20 de dezembro de
1996. Entretanto, no documento ha indicios de que o Terreiro de Pai Inacinho
ja se encontrava em funcionamento no ano de 1988, pois segundo consta
no mesmo, a referida licenca teria validade entre os anos de 1988 a 2001.

Outro aspecto interessante no seu relato se trata da forma como
ele elabora e pratica uma dupla identidade religiosa, ao afirmar que: “sou
catolico também, continuo na religido. Vou a missa, me confesso, comungo,
e... nunca, eu nunca me separei do catolicismo, a entdo eu toco a religido
Afro e continuo catélico também”. Entrevista concedida por Pai Inacinho, 23
jan. 2015. Entretanto, nem sempre esse transito identitario entre ir a capela
e comandar um terreiro ocorreu sem maiores tensoes. A esse respeito ele faz
uma comparagio entre a postura do Padre Aroldo (atual) e o Padre Paulo
(anterior), classificando este ultimo sacerdote como intolerante em relagoes
as alteridades afro-amerindias: “O outro padre anterior que faleceu, ele ndo
gostava das pessoas espiritas, até expulsava da igreja, mais esse padre que ta
aqui ja aceita’, narrou o babalorixd. Antes de Padre Paulo saber que ele era
umbandista, Pai Inacinho era convidado para ser padrinho de batizado e
casamento na Igreja Catoélica, postura que seria redefinida apds a constatagao
da identidade religiosa afro-amerindia que o leva a escolher a pardquia de
Monteiro para praticar seu catolicismo:

Al, eu ja passei a ndo frequentar mais a igreja aqui na
cidade, ai entdo eu vou pra Monteiro, vou pra todo ano
eu viajo para o Ceard entdo eu la me confesso, comungo,
assisto minhas missa, ai entdo depois que chegou
este padre aqui na cidade é, entdo, eu vou pra missa.

Entrevista concedida por Pai Inacinho, 23 jan. 2015.

Podemos classificar o terreiro de Pai Inacinho como pertencente
a Umbanda. Os pontos (canticos) sao vocalizados em lingua portuguesa

7«

e ndo em yorubd, como tradicionalmente, realiza-se no Candomblé, “ai a
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gente toca na umbanda as musicas sdo mais classicas, mais facil o pessoal, do
pessoal decorar” (Entrevista concedida por Pai Inacinho, 23 jan. 2015). Nesse
trecho da entrevista, o narrador destaca algumas caracteristicas especificas
das religides afro-amerindias, que se tratam da oralidade, da memorizagao
mecanica e da aprendizagem pela experiéncia, ou seja, os filhos e filhas de
santo aprendem as musicas, os ritos, as praticas de religiosidade por meio
da tradigao oral e dos ensinamentos do babalorixd ou yalorixd. Conforme
destaca Walter Benjamin (1994, p. 198): “A experiéncia que passa de pessoa
a pessoa ¢é a fonte a que recorre todos os narradores”.

IMacem 111 IMacem IV

Fonte: Arquivo do Projeto O Semidrido Paraibano também ¢é afro-amerindio

IMacem V IMacem VI

Fonte: Arquivo do Projeto O Semidrido Paraibano também é afro-amerindio
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Imacem VII

i B

Fonte: Arquivo do Projeto O Semidrido Paraibano também é afro-amerindio

O terreiro de Pai Inacinho, além do salao no qual se realiza a cerimonia
do toque, é composto pelo quarto de Exii e Pomba Gira (Imagem III), pelo
quarto do santo (Imagens IV e V) e pela Jurema (Imagem VI). As imagens
sdo reveladoras de um evidente sincretismo religioso, pois podemos ver
representagoes de esculturas de santos catélicos, inclusive de Jesus Cristo,
ao lado das lougas dos orixds e de estatuas de indios, mestres e preto velho.
O toque dos orixds, assim como ocorre em diversos terreiros de Umbanda,
se inicia cantando ao Exu e a Pomba Gira, em seguida, cada orixd tera
seu momento de reveréncia por meio da musica, de modo que ao final da
cerimoénia todos eles tenham sido festejados pelo toque das maos do oga
(quem toca os atabaques) e pelo coro da musicalidade da gira (filhos e filhas
que cantam em circulo no saldo da casa). Pai Inacinho realiza as festas
de Cosme e Damiao (setembro), Exii e Pomba Gira (agosto), Oxossi (Sao
Sebastido- janeiro), Yermanjd (Maria-maio), Xango (Sao Joao Batista- junho),
Iansa (Santa Barbara), Orixald (Jesus Cristo) e Obaluaié (dezembro). No
caso da festa de Yermanjd, a entrega da oferenda (flores, perfumes, espelho)
ele realiza na praia da cidade de Jodo Pessoa, ja no caso da festa de Oxum
(Nossa Senhora do Carmo), orixd dos rios e cachoeiras, a regiao do Cariri
apresenta uma especificidade narrada pelo babalorixd nos seguintes termos:
“[...] no caso de Oxum que é agua doce é quando o rio entdo cheio é que eu
faco entrega pra ela que nds ndo temos cachoeira aqui na regiao é quando
a primeira enchente que tem ai eu arreio a cesta e dou a Oxum”, entretanto,
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quando indagamos sobre o periodo de estiagem ele relatou que “ai eu vou
pra um agude aonde tem bastante agua e entrego 14, eu ndo entrego no rio
entrego no agude”. Entrevista concedida por Pai Inacinho, 23 jan. 2015.

A Jurema (Imagens VI e VII) fica localizada ao lado do saldo principal
da casa. O toque acontece em dias diferentes do culto aos orixds e envolve
uma ritualistica também diferente. Os mestres sdo representados por uma
tronqueira de jurema que fica na posigdo vertical no interior de pratos de
barro (Imagem VII), ao lado dos quais ficam seu cachimbo e sua bebida, a
fim de serem utilizados quando incorporados nos médiuns durante o toque.

Maoame Jo, SANDRA E A RAGA DE DANDALUNDA™

Fonte: Arquivo do Projeto O Semidrido Paraibano também é afro-amerindio

Josefa Lopes, mais conhecida como Madame ]9, é natural de Serra
Branca e atualmente comanda o Terreiro Ro¢a de Dandalunda na cidade
de Sumé (PB). Nasceu em 1952 e, aos sete anos de idade, quando residia no
sitio Capoeiras, no municipio de Serra Branca (PB), nos relata que comegou
a ter visdes de um velhinho com chapéu de palha, acompanhando-a sempre

124 Dandalunda, segundo Madame Jo, é a digina da sua santa: Yemanjd.
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as 6 horas da noite. Nos idos do final dos anos 1950 ela ainda ndo tinha
consciéncia do que e de quem se tratava, mas agora nao tem duavidas, “era
o Pai Jeremias”, entidade com a qual ela trabalha fazendo “curas”

Segundo nos relata, logo comecou a trabalhar em sua prépria casa, sem,
no entanto, conhecer nenhum terreiro: “as pessoas chegavam, mamae pegava
aquele galho de mato, e eu rezava as pessoas, eu... eu... assim, falava a vida das
pessoas, eu olhava para as pessoas e dizia: olha vocé faz isso, isso, isso e isso;
acontece isso e isso com vocé... s6 que as pessoas ficavam besta, purque foi uma
coisa assim, eu nunca fui num terreiro nenhum para desenvolver, para chamar
um orixd em terra’. Entrevista com Madame J6, 29 nov. 2013. Com 12 anos,
(pelos nossos calculos em 1964), foi para Sao Paulo, cidade na qual comecou a
trabalhar em casa de familia como doméstica, onde se casou e construiu familia,
porém, seu esposo ndo gostava das religides afro-amerindias. Ela desmaiava
e passava dias desacordadas, mas “ndo queria aceitar o que eu tinha e meu
marido também ndo queria’, rememorou a narradora. Entretanto, enfrentou
seu esposo e o desafiou, chegando a afirmar que o trocaria pelo orixd, caso ele
nao a aceitasse com a sua identidade religiosa. Entre o amor e o santo, o desafio
resultou em um final feliz, pois ele ndo apenas a aceitou como também passou
a fazer parte da comunidade candomblecista. De acordo com o que nos contou
Madame J6, ao ser portador de cancer, seu esposo foi conduzido ao quarto do
santo no qual foi realizado um sacudimento e o mesmo prometera que caso
ficasse curado compraria um terreno e construiria a Roga de Dandalunda em
oferta aos orixds. Apos trinta e seis anos de trabalho em uma empresa, ressalta a
entrevistada que seu esposo utilizou todo dinheiro das “indeniza¢oes, dinheiro
da firma tudo e sei que empregou tudo aqui, aqui nao tem nada meu, aqui tem

dado pelo meu velho, Enoque e, inclusive, ele é filho de Obaluaé”*>.

E assim, apos fazer o santo e montar seu terreiro em Sao Paulo,
Madame J6 vem a cidade de Sumé e também ergueu seu templo afro-
amerindio nessa cidade caririzeira. O que era para ser apenas um passeio
no dia da feira livre de Sumé acabou se transformando no estabelecimento

125 Entrevista com Madame J0, 29 nov. 2013. Obaluaé, também conhecido como Omulii, o orixd
das doengas e curas.
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de lagos mais duradouros com o territério. Ela chegou a esta cidade em
companhia de sua mée que residia em Serra Branca, mas que possuia um
hotel'** no Mercado Velho sumeense. Quando estava almocando, recebeu
uma proposta para adquirir um restaurante. Eis um dilema: possuia uma casa
em Serra Branca e estava tentada a iniciar o comércio em Sumé. Segundo
ela, pelas gracas de Yemanjd conseguiu, muito rapido, vender a casa e
montar seu comércio no imével que comprou em Sumé (atual terminal
de passageiros da Empresa Progresso). Dessa forma, ficou trabalhando
no bar e, espiritualmente, frequentando o terreiro de Lena, situado no
Bairro da Varzea. Posteriormente, construiu a Ro¢a de Dandalunda com
recursos oriundos da promessa feita por seu esposo aos orixds, conforme
ja mencionado anteriormente.

Imacem VI IMacem IX

126 Espécie de cantina no interior do Mercado Piblico na qual se vende lanches como bolos, doces,
cafés, entre outros.
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IMacem X Imacem XI

Fonte: Arquivo do Projeto O Semidrido Paraibano também é afro-amerindio

No saldo de entrada da Ro¢a de Dandalunda, encontram-se signos
religiosos representativos dos orixds espalhados por todo o espago, conforme
podemos ver nas imagens fotograficas VIII (Orixald-branco), IX (Yemanjd-
azul), X (Obaluaé-palha) e XI (Logun Edé- verde). Na continuidade espacial
do terreiro, apds o espago sagrado dos santos, se encontra o quarto no qual se
cultua a Jurema (Imagem XII), em cujo altar podemos perceber estatuas de
cigano, indio, preto velha, pomba gira, mestre, mas também uma estatua de
Jesus Cristo (orixald) e duas do Padre Cicero. Ao lado esquerdo da imagem,
podemos observar chapéus pendurados e que sdo usados pelos mestres
quando incorporam durante o ritual e ao centro do mesmo o assentamento
do mestre da casa (uma tronqueira de jurema sobre um prato de barro).
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Fonte: Arquivo do Projeto O Semidrido Paraibano também é afro-amerindio

O diferencial do terreiro comandado por Madame J6 é, justamente, a
Roga de Dandalunda (Imagem XIII). Por tras do mesmo, existe uma grande
plantagdo de variadas espécies, um verdadeiro rogado resultado da promessa
feita por seu Enoque para se curar de um cancer na laringe.

Analisando essas imagens e a partir das entrevistas, podemos
tentar classificar a religiosidade desse terreiro: Umbanda ou Candomblé?
Se nos prendermos a esse binarismo, ou se quisermos uma distingdo muito
precisa, pode-se incorrer no erro de um a priori que nao encontra respaldo
empirico, pois este revela uma especificidade que merece aten¢ao. Apesar
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de ostentar simbolos que podemos encontrar nos terreiros de Umbanda, a
Roga de Dandalunda é diferente, tem sua particularidade, a exemplo da roga
plantada no quintal atras do templo afro de Madame J6. Além dela, outra
especificidade tem relagdo com a afirmagéo identitaria da casa: “Aqui eu
toco umbandomblé, aqui. Agora Sao Paulo dai, 14, eu toco s6 Candomblé.
Purque la tem os ogds ja preparados para tocar s6 Candomblé, né? E aqui
ndo tem. [...]” Isso porque no Candomblé tem que cantar “na Angola, na
lingua do santo, tudo Africa”. Entrevista com Madame Jo, 29 nov. 2013. Em
Sumé (PB), se tornava mais dificil trabalhar na linguagem africana, por isso,
ela aportuguesa seu axé, abre a jurema e diz estd praticando umbandomblé,
portanto, nem Umbanda, nem Candomblé, mas as duas tradi¢des numa
unica pratica religiosa sintese.

Durante o periodo em que Madame J6 fica em Sao Paulo, Graga
e Sandra Batista ficam responsaveis por tocar o terreiro de Sumé. Sandra
também nos concedeu entrevista e relatou sua experiéncia no mundo do
axé. Nascida em 1974 e filha de pai agricultor e mae doméstica, aos dez anos
de idade descobrira sua mediunidade. Foi no terreiro de Antonio Graxua,
localizado na cidade de Sumé, que Sandra Batista adentrou ao universo das
religides afro-amerindias, frequentando-o até seus dezenove anos de idade.
Com a chegada de Madame J6 na cidade, Sandra passa a fazer parte da Ro¢a
de Dandalunda. Tudo comegou quando sua “mae de sangue” foi recolhida
para fazer o Yad, momento em que Sandra veio ajudar nos preparativos de
festa da saida. A partir de entdo ela passou a se identificar com o terreiro
de Madame J6 e se torna filha dessa casa.

Um dos trechos que mais me chamou a aten¢do na narrativa de
Sandra tem a ver com a relagdo entre Umbanda e politica. Candidata a
vereadora nas eleicdes de 2012, ela havia de encontrar pela frente o entulho
do preconceito, conforme transcrevo a seguir:

[...] s6 teve um mogo qui na época, é... eu tive a ousadia
de entrar como vereadora né? Ai ele pegou foi me criticar,
assim, na hora que eu estava entrando, fazendo, tirou a

foto as casa dos panfletos, ai ele chegou na hora e disse
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assim: ah! essa menina é macumbeira. Ai eu olhei pra ele,
eu disse: ndo. Af eu acho que ele pensou que eu ia ficar com
vergonha né? Eu disse: ndo, eu ndo sou macumbeira, eu
nao sou macumbeira, eu sou da religiao do candomblé,
eu ndo sou macumbeira, 6 vocé errado. Entrevista com

Madame ], 29 nov. 2013. Grifos meus.

Desse modo, percebe-se o quanto determinados espagos politicos sdo
vetados a determinados sujeitos sociais. No caso de Sandra, o preconceito
religioso aconteceu na hora em que ela foi ao estidio para fazer a imagem
fotografica para sua campanha. Ser adjetivada de “macumbeira” carrega uma
carga simbdlica de desqualificacao religiosa, uma vez que, historicamente, tem
sido um termo utilizado no sentido de alguém “que faz macumba’, “que faz
catimbd” e, portanto, que “faz o mal”. Sandra foi vitima desse maniqueismo,
mas ndo se curvou a ele e respondeu a altura quando expressou, com orgulho,
sua identidade candomblecista. Nao ganhou a elei¢cdo, mas protagonizou
um grande gesto politico com essa agdo afirmativa em meio a um Cariri,

hegemonicamente, Cristéao.

Imacem XIV — Antonio GraxuA £ po Centro bo Mestre Chico

Fonte: Arquivo do Projeto O Semidrido Paraibano também é afro-amerindio
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Um terceiro templo afro-amerindio visitado por nés durante a
pesquisa no municipio de Sumé (PB), foi o terreiro de Pai Antonio Graxua
(Imagem XIV).

Antonio Galdino dos Santos nasceu no dia 27 de setembro de 1957,
em Mandacaru, no municipio de Sumé. Filho dos agricultores, Severino
Galdino dos Santos e Floriza Maria dos Santos, o garoto Antonio iniciou
na religido com doze anos de idade, segundo ele, desde cedo desenvolveu a
sensibilidade de vidente. Nao recorda com precisdo o ano que construiu seu
terreiro, mas assegura que é “o mais antigo da cidade” e que, provavelmente,
tenha sido entre o final dos anos 1970 e inicio dos anos 1980.

Durante a entrevista, alguns filhos de santo e outras pessoas da
cidade estavam no recinto onde estdvamos realizando a conversa com o
babalorixd e, inevitavelmente, alguns deles também tentaram demarcar uma
lembranga e participar oferecendo respostas a questdes que eu fazia a Antonio
Graxud. Uma de suas filhas de santo tentou ajudar o pai no que concerne
a temporalidade da construgdo da casa. Assegurava que os dois terreiros
mais antigos de Sumé eram os de Jodo (que fez o santo na Bahia) e tinha
casa no bairro do Alto do Jorge e do Antonio Graxud. Quando perguntei
sobre Pai Inacinho, os dois ressaltaram que ele fez o yad pelas maos do ja
mencionado Jodo e que frequentava o terreiro de Graxud antes de abrir seu
proprio templo afro. Portanto, os narradores elaboraram uma temporalidade
apenas no tocante a demarcar um pioneirismo, ao que parece para justificar
a antiguidade como algo positivo em relagdo aos que vieram bater para o
santo, em tempo posterior. Nesse sentido, o tempo ¢é sinal de prestigio e a
dura¢do é manipulada como simbolo de maior tradigdo e sabedoria.

Antonio Graxua se identifica como umbandista. Como nos terreiros
dessa tradi¢ao religiosa, na entrada do mesmo se encontra a casa do exii e
pomba-gira (Imagem XV), em seguida o saldo no qual se faz o toque e as
duas espacialidades que representam o sincretismo afro-amerindio do culto
da Umbanda: o espago da jurema (da tradi¢do indigena- Imagem XII) e o
quarto dos orixds (de tradi¢do afro- Imagem XVI).
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Imacem XV

Conforme podemos ver nas fotografias, o destaque da Imagem
XVTI ¢ a representagdo de oxum, cuja louga branca se encontra em cima
de um pedestal amarelo e, portanto, é o icone que se destaca em tamanho
no interior do quarto do santo. Diferentemente do terreiro de Madame Jo,
no de Antonio Graxua a Unica representacao de destaque do orixd é esta
em homenagem ao orixd da casa (oxum). Depois dela, bem atras, estdo
postas estatuas como as de Sao Jorge (ogum), Nossa Senhora da Conceigéo
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(yemanja) e Santa Babara (yansd); no chédo, pode-se ver uma estitua de
Nossa Senhora Aparecida e bem no alto, contrastando com esse plano da
imagem, se encontra uma imagem com Cristo Redentor (orixald). Na Jurema
(Imagem XVII), o destaque central é para o Padre Cicero do Juazeiro (CE)
que divide o espaco com estdtuas de preto velho, de caboclos (indios) e os
mestres. O mestre da casa de Antonio Graxua se denomina Mestre Chico
que, inclusive, dar nome a prépria casa: “Centro do Mestre Chico”.

Nas paredes do terreiro encontramos pinturas de yemanjd, quadros
de yansa e de uma cabocla, além de um banner com a fotografia ampliada de
seus pais e mais dois banners com imagem do mestre da casa em trabalho
espiritual. Ademais, algo que nos chamou a atencédo, também ostentado com
certo orgulho na parede do centro, se trata de um certificado expedido pela
Prefeitura Municipal de Sumé (PB), datado de 26 de abril de 2016, no qual
Seu Antonio recebe homenagem de honra ao mérito, durante o I Simpdsio
da Cultura de Matriz Africana que tratou do tema A influéncia cultural afro
em nosso meio. Avalio como positiva a iniciativa da secretaria de educa¢ao
e de cultura, sobretudo, por se tratar de valorizar o povo de terreiro, tdo
negativizado e demonizado apds o assassinato do garoto Evérton, cuja
midia regional hiperdimensionou o ocorrido como sendo fruto de ritual
de “magia negra’, tomando por base depoimentos inveridicos e infundados
de um suposto “pai de santo”.

A Educagéo deve, de fato, se responsabilizar pela construgdo de
um pensamento critico, pelo respeito ao Estado laico e pelo incentivo a
convivéncia com as diferencas religiosas. Que assim seja no meu Cariri.
Que saibamos que ele também é afro e amerindio, ndo obstante a pretensa
limpeza evangelizadora dos colonizadores. Conviver com o semidrido
paraibano é desenvolver tecnologias de desenvolvimento sustentavel, mas
também, conviver com as diferencas étnico-raciais, culturais, religiosas; é
viver com pessoas, com sujeitos diferentes de nés. O semiarido também é a
regido dos terreiros e quilombos, dos assentados e indigenas, dos pescadores
e agricultores, sujeitos de crencas e saberes que merecem respeito e cidadania.
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LUZ, CAMERA, (EDUC)AGAO: 0 POVO DA
ESFINGE E 0 SEU LEGADO COMO CONTEUDOS
INTERDISCIPLINARES NA SALA DE AULA

José Antonio Novaes da Silva/Antonio Baruty
Solange P. Rocha

INTRODUCAD

Em 1980, Abdias do Nascimento (1914-2011) langou o seu livro “O
quilombismo”, no qual apresentou uma proposta sociopolitica para o Brasil
tendo por base a populagdo negra. A obra antecipou, por exemplo, a criagdo
das cotas com recorte de género ao sugerir que “a metade dos cargos de
confianga, dos cargos eletivos, ou dos cargos por nomeagéao, deverdo, por
imperativo constitucional, ser ocupados por mulheres. O mesmo se aplica
a todo e qualquer setor ou institui¢ao de servigo publico” (NASCIMENTO,
1980, p. 276). Antecipando também o discurso relativo a convivéncia religiosa
ao aventar que no “quilombismo néo havera religides e religides populares,
isto é, religido da elite e religioes do povo. Todas as religides merecem igual
tratamento de respeito e de garantias de culto” (NASCIMENTO, 1980, p.
276), e, ao sugerir a “Semana da Memoria Afro-brasileira’, foi proposto
que, em seu primeiro dia, fossem debatidas, entre outros temas, a ciéncia, a
matematica, a medicina e a engenharia, produzidas em diferentes territérios
do continente africano, nos apresentando a sua percepgdo de que os povos
negros autdctones de Africa apresentavam uma contribuicdo para o mundo,
pois, além de tal continente ser ber¢o da humanidade, seria também territdrio
onde a ciéncia e a tecnologia tiveram principio.

A semana de atividades proposta por Abdias do Nascimento implicou
todo um processo educativo e de sensibilizagdo voltado para a construgdo e
positivacao da populagio negra brasileira num continuum que Silva (2007)
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chama de aprender-ensinar-aprender, por meio do qual “mulheres e homens
ao longo de suas vidas fazem e refazem seus jeitos de ser, viver, pensar, os
envolve em trocas de significados com outras pessoas de diferentes faixas
etarias, sexo, grupos sociais e [étnico-raciais]experiéncias de viver” (SILVA,
2007, p. 491).

Ainda ¢ atual a sugestiva “Semana da Memoria Afro-brasileira’,
posto que se apresentou como uma demanda que visa transformar, por
meio da Educa¢ao, mentalidades e comportamentos. Essa objetiva “aliar
aos aspectos comemorativos uma constante pesquisa, critica e reflexao
sobre o passado e o presente das condigdes de vida da populagao de origem
africana no Brasil” (NASCIMENTO, 1980, p. 278), permitindo que ndo s6 a
gente negra se aproprie de informagdes que contribuam para a construgdo
de uma visédo positiva e ndo discriminatdria a respeito da participagdo dos
variados grupos étnico-raciais na formagao brasileira, ao longo da histéria
brasileira, da colonia, passando pelo império e até a atual republica, visto
que nos dias atuais tem prevalecido nos diferentes ambitos da Educac¢io
brasileira uma necessidade de visibilizar a populag¢ao negra nos curriculos
escolares, nas atividades académicas como forma de combater o persistente
racismo estrutural existente no pais.

Entendemos a Educagdo como um mecanismo que possui um grande
poder de transformagao, desde que a pensemos sob a perspectiva de Fazenda
(2008, p. 11) que a concebe como “multifocalizada e pluridimensionada e
na qual a perspectiva da diversidade [é requerida] pela multiciplicidade
das perspectivas particulares” Somente ela, a Educagio, entendida como
“processo permanente de agdo transformadora, tanto individual, quanto
coletiva” (MORAES; NAVAS, 2015, p. 19) podera ser um caminho importante
para propiciar mudangas nas relagdes raciais no Brasil.

Entendemos, como Foucault (1996, p. 12), que a Educagao:

pode muito bem ser, de direito, o instrumento gracas ao
qual todo o individuo, numa sociedade como a nossa,

pode ter acesso a qualquer tipo de discurso; sabemos no
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entanto que, na sua distribui¢do, naquilo que permite e
naquilo que impede, ela segue as linhas que sdo marcadas

pelas distancias, pelas oposicoes e pelas lutas sociais.

Sendo que a educagio “tem a importancia fundamental para mudangas
estruturais. E o lugar estratégico para o desenvolvimento de mecanismos
que permitam a ruptura com o passado e o presente opressores (BOTELHO;
MARQUES, 2015, p.31), porém essa modificagdo ndo ocorrera se nao
houver uma “reforma do pensamento, sem uma reforma paradigmatica,
ou seja, sem uma reforma em nossa aptidao para conduzir e organizar o
conhecimento” (MORAES; NAVAS, 2015, p. 35), de forma a elaborar ensino
e aprendizagem dinamicos e com base nas diversidades existentes em nossa
sociedade, pois, nos dias de hoje, “um saber necessario é saber reconhecer
as cegueiras do conhecimento (CIURANA , 2012, p. 89).

Para que essa transformagio ocorra, construindo novas relagdes na
sociedade, torna-se necessario que sejam realizadas mudangas em nosso
paradigma educacional, no sentido de que o mesmo seja redirecionado de
uma perspectiva unidirecional e positivista em dire¢ao a complexidade a qual se
mostra presente quando os(as) “componentes que constituem um todo (como
o0 econdmico, o politico, 0 socioldgico, o psicoldgico, o afetivo, o mitologico) sdo
inseparaveis e existe um tecido interdependente, interativo e inter-retroativo
entre as partes e o todo, o todo e as partes” (MORIN, 2003, p. 14). Paradigmas
sao entendidos, pois, como “os principios “supralégicos” de organizagao do
pensamento, principios ocultos que governam nossa visdo do mundo, que
controlam a légica de nossos discursos” (VASCONCELLOS, 2012, p. 34). Essa
modificagdo apenas pode “ocorrer por meio de vivéncias, de experiéncias, de
evidéncias que nos coloquem frente a frente com os limites de nosso paradigma
atual” (VASCONCELLOS, 2012, p. 35), levando a reformulagio de agdes e
pensamentos unidirecionais, preconceituosos e discriminatorios.

Em uma sociedade pluricultural, como a brasileira, com diversas
identidades estabelecidas e com novas em constante construcio e ebuli¢io, o
pensamento complexo podera contribuir para a elaboragao de novos saberes
aqui entendidos como “aquilo de que podemos falar em uma prética discursiva
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[...] espaco onde o sujeito pode tomar posi¢do para falar dos objetos de que
ocupa [...] define possibilidades de utiliza¢do e de apropriagao” (FOUCAULT,
2009, p. 204), que nos permite “fazer escolhas, decidir, aceitar ou rejeitar, gostar
ou ndo gostar, exercer o juizo sobre algo ou sobre uma situagdo” (VEIGA
NETO; NOGUEIRA, 2010, p. 73), ou seja, ¢ o saber que nos possibilita gerar
um conhecimento o qual se constituira em um discurso a ser dialogado ao
longo de um processo educativo e contribuindo para a construgdo de um
novo paradigma, que contemple a diversidade sociocultural.

A estratégia didatico/pedagogica/integrativa fundamental para
conquistarmos este novo arquétipo educacional é a interdisciplinaridade, aqui
entendida como a integragéo, entre pelo menos duas disciplinas diferentes,
o0 que exige uma fina e delicada modulagéo entre a sintese, a profundidade e
a amplitude, de modo a se conquistar a “articulacdo do todo com as partes;
dos meios com os fins, sempre em fungéo da prética, do agir” (SEVERINO,
2008, p. 42). A educagio, para as relagdes étnico-raciais, se constitui, por
conseguinte, em uma ampla area de saberes, conhecimentos e agdes, as quais
poderao interligar as fronteiras disciplinares possibilitando a integragao e
a transformacao paradigmatica.

A interdisciplinaridade apresenta o potencial de vencer as barreiras
disciplinares, a hiperespecializa¢io, a hiperfragmentagao do saber contribuindo
para a sua religa¢do e cooperando para o estabelecimento de passarelas
permanentes, por meio das quais irdo transitar saberes particulares que se
mostram fundamentais para a constru¢io do conhecimento. E nesse sentido
que se elaborou este texto, propondo revisitar um tema classico — Egito Antigo
— e propor novas visdes, de forma a ampliar interpretagdes sobre a cultura
dos povos nilotas da antiguidade e suas reverbera¢des no presente.

Um EGiTo FARAGNICO NEGRO?: 0 ECOAR DE VOZES DISCORDANTES
EM ESTUDOS ACADEMICOS E NO CINEMA

Além da pergunta que introduz este tdpico, destacamos outras, como
as que seguem: “foi usado explosivo na construgao do templo de Abul Simbel?
Os obeliscos sdo capazes de receber e transmitir energia? A Cledpatra era
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negra?”. Estas questdes foram realizadas pelos(as) participantes do primeiro
Curso de Extensdo, promovido pelo Nucleo de Estudos Afro-brasileiros
e Indigenas da UFPB (NEABI), no ano de 2013'%, durante as aulas sobre
“Tecnologia no Mundo Africano”, ministrado por um dos autores deste
capitulo, o Prof. Dr. Ant6énio Baruty. De um lado, as questdes realizadas
pelos(as) cursistas mostram uma curiosidade pelo Egito'*® faradnico; de
outro, um desconhecimento a respeito deste territdrio antigo, expressando um
discurso, muitas vezes, divulgado por filmes e séries televisivas. Juntamente
com as davidas externadas, ao abrir este topico, povoa na mente de inimeras
pessoas a seguinte questao: qual a cor do povo da esfinge? Eram eles(as)
brancos(as) ou negro(as)?

As discussdes acerca desses temas passaram a ter maiores
possibilidades de adentrar o ambiente escolar a partir da promulgacao da
Lei 10.639/2003, que estabelece que “[...] nos estabelecimentos de Ensino
Fundamental e Médio, oficiais e particulares, torna-se obrigatério o ensino
sobre Historia e Cultura Afro-Brasileira”*’. Antes desta Lei, havia algumas
iniciativas legais (Constitui¢des Estaduais ou em Leis Orgénicas), propondo
uma educacgio que considerasse todas as matrizes raciais e culturais, que
limitavam a discussao da tematica as institui¢coes de ensino da rede oficial.
Um exemplo é o estado de Alagoas'®’, no qual a Constituicdo Estadual, em
seu artigo 253, assevera que: “O ensino da Histdria de Alagoas, obrigatério
nas unidades escolares da rede oficial, levard em conta as contribui¢des das
diferentes culturas e etnias para a formagédo da sociedade alagoana”.

127 As atividades fizeram parte de um programa de Extensao/PROEXT: PROAFRO: Programa de
Promogéo da Igualdade Racial e Valorizagdo da Matriz Cultural Africana no Estado da Paraiba/
Nordeste/Brasil, que foi submetido ao Edital 02/2012 do Programa de Extensdo Universitaria do
Ministério da Educagio.

1280 termo Egito deriva da forma grega do nome da cidade Ha-K-Phtah, a morada de Ptd, a
denominagio da cidade de Ménfis que foi a capital no Antigo Império. Segundo Estrabdo (64-63
a.C. - 21 d.C.), o nome deriva de “Aegeouyptios” ou terra abaixo do Mar Egeu.

129 Disponivel em:<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/110.639.htm>. Acesso em: 10 ago. 2015.

130 Disponivel em: <www.uneal.edu.br/legislacao/constituicaodoestadodealagoas.pdf/>. Acesso
em: 10 ago. 2015.
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Na Lei Orgénica da cidade do Recife'*!, capital de Pernambuco,
o artigo138 afirma que “O Municipio promovera a pesquisa, a difusdo
e o ensino de disciplinas relativas a cultura afro-brasileira, indigena e
outras vertentes, nas escolas publicas municipais” Ou seja, antes da Lei
10.639/2003, em diferentes estados e municipios brasileiros, milhares de
estudantes, matriculados(as) em escolas particulares, poderiam nao ter
contemplado em seus curriculos escolares conteudos sobre o continente
africano e sobre a populagdo afro-brasileira. Em geral, o mesmo ocorria
com estudantes dos estabelecimentos publicos, posto que as legislacdes eram
estaduais e municipais e também ndo eram cumpridas. Um dos primeiros
desdobramentos da Lei 10.639/2003 foi o Parecer 01 do Conselho Nacional
de Educagdo'* que regulamentou que

O ensino de Cultura Africana abrangera: as
contribuicbes do Egito para a ciéncia e filosofia
ocidentais; as universidades africanas Timbuktu, Gao,
Djene que floresciam no século XVI; as tecnologias de
agricultura, de beneficiamento de cultivos, de mineracéo
e de edificagdes trazidas pelos escravizados, bem como a
producio cientifica, artistica (artes pldsticas, literatura,

musica, danga, teatro) politica, na atualidade.

Antes desse ano, 2004, eram escassas as citacdes que inseriam o
Egito faradnico no ambito dessas discussoes, e duas delas sdo Nascimento
(1980) e Gonzalez (1988).

Além da difusdo da inser¢io da Africa nos curriculos escolares
do Brasil, ha que desconstruir um discurso sobre o Egito Antigo: que ndo
existiram dinastias negras no seu territério. Desde o século XIX, tém sido
correntes tais visoes, sendo um dos primeiros defensores dessa ideia Jacques-
Joseph Champollion Figeac'** (1778-1867). Este afirmava que,

131 Disponivel em:<www.recife.pe.gov.br/pr/leis/Leiorg.doc>. Acesso em: 10 ago. 2015.
132 Disponivel em:<http://portal.mec.gov.br/cne/arquivos/pdf/003.pdf>. Acesso em: 10 ago. 2015.

133 Irmiéo e editor do “tradutor” da pedra da roseta, escrita egipcia antiga, que foi o linguista Jean-
Frangois Champollion (1790-1832).
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A ideia segundo a qual a antiga populagido do Egito
pertencia a raca negra africana é um erro que foi ha
muito tempo adotado como uma verdade. [..]. Os
dois tracos fisicos apresentados — pele negra e cabelo
crespo — ndo sio suficientes para rotular uma raga como
negra, e a conclusao de Volney quanto a origem negra
da antiga populagido do Egito é nitidamente forcada e
inadmissivel. [...] E, com efeito, hoje reconhecido que
os habitantes da Africa pertencem a trés ragas, em todos
os tempos distintas umas das outras: 1° - os negros
propriamente ditos, no centro e a oeste; 2° - os cafres na
costa oriental, que possuem angulo facial menos obtuso
que o dos negros, o nariz elevado, mas os labios grossos e
o cabelo crespo; 3° - 0s mouros, parecidos pela estatura,
a fisionomia e os cabelos as na¢des melhor constituidas
da Europa e da Asia ocidental, e dela diferindo apenas
pela cor da pele que é tostada pelo clima. E esta tiltima
raca que pertence a antiga populagiao do Egito, quer
dizer a raca branca (CHAMPOLLION-FIGEAC, 1839,
p- 26-27 apud M'BOKOLO, 2008, p. 62). Grifos nossos.

Nessa mesma perspectiva, destacamos Samuel George Morton
(1799-1851) que em seu livro, lancado em 1844, Crania Aegyptiaca, elenca
uma série de argumentos concordando com Jacques-Joseph Champollion
Figeac, alguns dos quais estdo listados abaixo:

Sumario

[..] O vale do Nilo, tanto no Egito e na Nubia, foi
originalmente povoado por um ramo da raga
caucasiana. [..] Em seu cariter fisico, os egipcios
foram intermedidrios entre as ragas indoeuropeias e
semitas. [...] Os negros eram numerosos no Egito, mas

sua posicio social em tempos antigos era a mesma que
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agora é, a de servos e escravos. [...] Os dentes [ou seja, os
egipcios antigos] diferem em nada dos de outras nagdes
caucasianas. [...] O cabelo dos egipcios se assemelhava,
na textura, dos mais belos cabelos de europeus da
atualidade (MORTON, 1844, p. 65-66). Grifos nossos.

Semelhante afirmacédo, de um Egito formado exclusivamente por
dinastias brancas, é encontrada no egiptologo George Gliddon (1809-1857),
publicado em 1844, em pleno contexto do Imperialismo, para quem os “egipcios
eram homens brancos, de nenhuma tonalidade mais escura do que um arabe
puro, um judeu ou um fenicio” (GLIDDON, 1847, p. 46). A egiptologa
Claire Lalouette, citada por Lam (2014, p. 144), afirma uma preponderincia
semitica entre a populagdo do Egito Antigo ao postular que “eram mesti¢os
de Africanos e de Semitas, mas os tltimos teriam sido dominantes vindos
da Asia a partir do quarto milénio”. Mais recentemente, no século XX, Lima
(1969, p. 35) postulou que a populagéo nilota era “geograficamente africana
no seu desenvolvimento, cujo berco foi, no entanto, na Asia” Havendo ainda
estudiosos, como Cyril Aldred(1914-1991), que tenta desviar a criagdo da
escrita do Egito Antigo para a Mesopotamia (DOBERSTEIN, 2010). Esta
breve apresentagdo dos estudos sobre a origem do Egito nos mostra que de
“todos os 4ngulos concebiveis, produziu-se uma obra apds a outra com a
finalidade de procurar pelas fontes da cultura e da civiliza¢ao egipcias em
toda a parte, menos na Africa” (FINCH IIL, 2009, p. 84, grifos nossos).

No século XX, acrescentam-se as linguagens filmica e televisiva
para reforcar discursos sobre um territério egipcio construido somente por
individuos de origem racial branca e produzindo um imagindrio coletivo
de auséncia e silenciamento das dinastias negras na sua antiguidade.

Nesse sentido, sdo inimeros os filmes retratando o Egito faradnico
e esta cinematografia se curva, via de regra, ao “discurso colonialista, a
estética hegemonica do “branco é belo” (SHOHAT, 2004, p. 38). Um primeiro
exemplo que podemos citar refere-se as produgdes que buscam representar
a faradisa Cledpatra (69 a.C. -30 a.C.). Entre 1899 e 2007, conseguimos
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elaborar uma lista, longe de se mostrar completa, na qual constam 36
producdes cinematograficas envolvendo a vida desta mulher que foi a Gltima
mandataria do Egito, antes que este se tornasse uma colonia romana.

Dentre as atrizes que interpretaram Cledpatra, podemos citar Theda
Bara (1885-1955) em uma produgio de 1917; Claudette Colbert (1903-
1996), numa de 1934; Vivian Leigh (1913- 1967) em filme do ano de 1945;
Rhonda Fleming (1923- 2016) em um de 1953; e Sophia Loren (1934)
que a interpretou em 1953. No ano de 1963, foi a vez de Elizabeth Taylor
(1932 - 2001), nessa versao filmica, produzida em contexto histérico em
que os(as) negros(as) “eram mais visiveis nas extravagantes sequéncias de
dangas e trabalhando como serventes ou escravos — como se o antigo Egito
também fosse organizado em torno das modernas hierarquias raciais tipicas
do Atlantico negro colonial” (SHOHAT, 2004, p. 45). A seguir, tivemos
Monica Bellucci (1964), Alessandra Negrini (1970, atriz brasileira) que a
interpretou em longa-metragem langado em 2007 e citamos, por ultimo,
Gina Torres que protagonizou a rainha egipcia entre os anos de 1997/1999
em uma série televisiva. Dessa relacao, somente a dltima é uma mulher
negra. Essa maioria de atrizes brancas reflete a visio cinematografica de um
Egito que corrobora as perspectivas defendidas, por exemplo, por Jacques-
Joseph Champollion Figeac, Samuel George Morton, George Gliddon e
Claire Lalouette e no ponto de vista de Wedderburn (2005, p.137), com
o qual concordamos, o “Egito faradnico foi sumariamente ‘amputado’ da
Africa e colocado, ora na esfera histérica do Mediterraneo Europeu, ora na
esfera histérica do Oriente Médio ou da Africa do Norte”. Assim, de acordo
com Souza (2014, p. 117), a repetida escolha de uma Cledpatra branca
“pauta-se nos discursos eurocéntricos de superioridade que durante séculos
degradaram o continente africano”.

As escolhas das atrizes para representar uma personagem histdrica
egipcia, enfim, mostram a forma como, em diferentes épocas, havia um
entendimento a respeito da figura da faradisa Cledpatra, observando-se
“tragos do antigo, mas muito da moda corrente se faz presente, ¢ uma
reinvencao situada no tempo e no espago’ (SOUZA, 2014, p. 114). Em
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todas elas, com a excec¢do da interpretada por Gina Torres, a brancura e a
sensualidade da personagem mostram-se como dois pontos inquestionaveis,
cristalizando na linguagem filmica a reprodugdo do discurso colonial e
racismo cientifico (SHOHAT, 2004). Sendo que ao longo do tempo, com
rarissimas excegoes, a visdo foi sendo reatualizada, fosse por meio da
producdo cientifica (livros), fosse por meio do audiovisual.

Ficura 1. Duns VERSGES D0 FILME CLEGPATRA

IMAGEM A IMAGEM B

A) Produgéo de 1917. Atriz Claudette Colbert.
B) Pelicula de 1963, com Elizabeth Taylor.

Fonte: Capas de DVD de Filmes. Acervo pessoal de José Antonio Novaes da Silva.

Uma descoberta, ocorrida em 2009"**, acrescenta novos dados
relativos ao pertencimento racial dessa faradisa. A partir da ossada de
sua irma bioldgica Sinoé IV, obteve-se a informacdo de que esta apresenta
caracteristicas fisicas compativeis com a populagdo negra. A sugestio baseou-
se em medidas realizadas no crénio de Sinoé IV pelos(as) descobridores(as)
de sua tumba em 1920. Infelizmente, o nome da ocupante nio resistiu ao
tempo sendo que a forma da construgdo, que lembra o farol de Alexandria,
é que levou a hipotese de que os restos mortais seriam de uma pessoa

134 Disponivel em <http://timesonline.typepad.com/dons_life/2009/03/the-skeleton-of.html>.
Acesso em: 22 ago. 2016.
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egipcia. Ambas tinham o faraé (Per aa) Ptolomeu XII como o mesmo pai,
mas podem ndo ter sido filhas da mesma mae.

A “Mumia” é outra produgdo cinematografica'’® amplamente
conhecida e que também segue a linha da brancura. Sua primeira versao
data de 1932 e na mesma ha um sacerdote chamado de Imhotep, que,
por ter cometido um sacrilégio, foi enterrado vivo. Milénios depois, sua
mumia retorna a vida e passa a buscar sua amada a princesa Ancksunamun
(Anchesenamon). Mais recentemente, em 1999, estreou uma nova versao
escrita e dirigida por Stephen Sommers que também relata a busca de Iimhotep
por sua amada. Esta seria a concubina do faraé Seti I. Nessa segunda versao
cinematografica, Imhotep também havia sido enterrado vivo como um
castigo pelo seu envolvimento amoroso com Anchesenamon, e, portanto, por
ter traido o Farad Seti I. Independentemente do ano da produgéo, nota-se
a completa auséncia de protagonistas negros de destaque no interior das
tramas. Observamos ainda a jun¢do de um casal romantico que, na pratica,
jamais poderia ter ocorrido, pois o Imhotep, que consta nos registros, viveu
e atuou no governo de Djoser (Zhoser ou Geser), tendo sido este o segundo
fardo da III Dinastia (2667-2648 a.C.). Sua “amada’, por sua vez, foi esposa
do farad Tutankhamon, da XVIII Dinastia (1336 -1327 a.C). De forma que
havia uma grande diferenga do periodo das existéncias do referido “casal’,
posto que Imhotep viveu 1.300 anos antes de Anchesenamon. Essa auséncia de
sincronia no tempo entre os personagens nos leva para os escritos de Souza
(2014), que, citando Marc Ferro (1992), considera que o cinema apresenta
uma visao plausivel e condizente com a sociedade que o produz. Acrescenta,
ainda, que todo o filme precisa ser analisado pelo(a) historiador(a), pois a
produgdo cinematografica compreende campos psico-historicos que nao sao
alcangados pela industria cultural, cujo principal objetivo é o entretenimento,
mas ¢ também uma forma de divulgar conhecimentos, afirmar e reafirmar
visdes de mundo e valores. E como nido tem compromisso com o “real”
acontecimento historico pode, em geral, manter e consolidar estere6tipos
sobre determinados sujeitos sociais, como ocorre com egipcios antigos.

135 Uma relagao da qual constam outros filmes, além dos citados, pode ser encontrada em Aradjo
(2015, p. 329).

Capa | Sumadrio



| TRavessias ATLinTicAs - VoL. 2

Nenhuma das produgdes do filme “Muimia’, ou a sua continuagdo
“O regresso da muimia’, em 2001, fez jus a figura de Imhotep. Apesar de ele
ser um dos primeiros grandes sabios da humanidade, e que atuou como
vizir (Tjat) do farad Djoser, foi arquiteto e construtor de piramides de
degrau e também meédico, a quem se costuma creditar a escrita do Papiro
de Edwin Smith, que é considerado como o primeiro tratado de medicina
produzido pela humanidade. Passados 2.000 anos de sua existéncia, durante
a Epoca Tardia quando o Egito estava sob o dominio dos gregos (Dinastia
Ptolemaica), foi considerado como um Deus, quando foi divinizado com o
nome de Imouthes (VIEIRA, 2012). A figura 2 apresenta trés representagdes
diferentes do referido cientista egipcio, nas quais ele é apresentado como
escriba (imagem A), como sacerdote, provavelmente, de quando ocupava
o cargo de vizir (imagem B) e, por ultimo, sendo representado como boi
Apis, que remetia a um semideus Imouthes. Infelizmente, sua tumba ainda
nao foi localizada, porém, em janeiro de 1926, foi encontrada, préximo a
piramide em degraus de Saquara, a base de uma grande estatua de granito,
a qual pertencia ao farad Zhoser e onde estd escrito o nome de Imhotep. Essa
¢ a primeira evidéncia arqueoldgica da existéncia daquele que foi chanceler
do rei do Baixo Egito, cargo que estava abaixo apenas do faraé do Alto Egito.

Uma recente produgao, protagonizada por Denzel Washington
(1954), ainda nao apresentada ao grande publico, e dirigida por Spike Lee,
Imhotep (1957) propde-se a abordar a trajetdria de vida de Imhotep. Dado
o perfil contestatdrio e engajado de Lee, acreditamos que o mesmo busque
“renunciar a todos esses temas, quem tém por fungdo garantir a infinita
continuidade do discurso” (FOUCAULT, 1972, p. 36), trazendo a tela uma
representacao que faga jus ao primeiro génio da humanidade.
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Ficura 2. REPRESENTAGOES EM BRONZE DE IMHOTEP

IMaGEM A IMAGEm B IMacem C

Fonte: Museu Egipcio de Barcelona (imagem A) e Museu do Vaticano (imagens B e C).
Foto do acervo pessoal de José Antonio Novaes da Silva.

Assim como existem argumentagdes que negam ou que tentam
minimizar a presenga negra entre o povo nilota, também nao faltam estudos
cientificos que levam ao sentido oposto, os quais discutem a presenga negra
no Egito. Sdo autores que questionaram as interpretagdes classicas e, de certa
maneira, estiveram de acordo com a assertiva foucaultiana, que destaca a
necessidade de nos subvertermos “diante de certos recortes ou grupamentos
que ja nos sao familiares” (FOUCAULT, 1972, p. 32) e passemos a abrir nossas
percepgdes para novos angulos e conhecimentos, buscando a construgéao
de novos paradigmas.

Nesse sentido, assinalamos a jornada académica do erudito senegalés
Cheikh Anta Diop (1923 -1986) que dedicou a sua vida aos estudos sobre
o Egito, destacando que a civilizag¢do egipcia era negra. Este intelectual
africano formou-se em nove areas do conhecimento (fisica, filosofia, quimica,
linguistica, economia, sociologia, historia, egiptologia e antropologia) para
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elaboracao e comprovacdo de suas hipoteses. Para tanto, numa primeira
tentativa, apresentou um trabalho académico na Franca, em 1954, todavia,
sua pesquisa foi rejeitada e ndo conseguiu formar uma banca examinadora.
Em 1960, depois de produzir mais argumentos cientificos, finalmente,
conseguiu defender seu trabalho e foi aprovado. Continuou, porém, ao longo
de sua trajetoria profissional ampliando e aprofundando seus estudos para
consolidar seu ponto de vista (FINCH III, 2009), sendo considerado um
intelectual controverso, visto que muitos nao acreditavam ser o Egito parte do
continente africano e ter sido povoado por pessoas negras que construiram
uma “civilizagao” que fundou a ciéncia e a utilizagdo de complexas tecnologias.

Uma das evidéncias apontadas por ele para a comprovacgio da
existéncia de um Egito faradnico, no qual eram encontradas pessoas negras,
¢ a propria Biblia (Génesis 9:20-27). De acordo com esta informagao, Cam,
que teria sido o mais escuro dos filhos de Noé, “foi punido por flagrar seu
pai nu e embriagado. Seus descendentes deveriam se tornar escravos dos
descendentes de seus irmaos e habitar parte do territério da Arabia, do
Egito e da Etiopia” (OLIVA, 2003, p. 435). Esse relato que pode ser lido em
O nome Cam, de acordo com Diop (2010, p. 21-22), teria como origem o
povo da esfinge, o qual usava kmt para designar a si mesmos:

Tinham apenas um termo para designar a si mesmos:
= kmt,= “os negros” (literalmente). Esse é o termo mais
forte existente na lingua faradnica para indicar a cor
preta; assim, e escrito com um hieréglifo representando
um pedago de madeira com a ponta carbonizada, e
nio com escamas de crocodilo. Essa palavra é a origem
etimologica da conhecida raiz kamit, que proliferou
na moderna literatura antropoldgica. Dela deriva,

provavelmente, a raiz biblica kam”.

A escrita da palavra “negros” em sua forma hieroglifica é apresentada
na figura 3, uma descoberta que Diop (2010) credita a Sossou Nsougan.
Outros(as) egiptologos(as), alternativamente, transliteram kmt como “O
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negro” ou “Terra negra” e a interpretam como “representagdo do contraste
estabelecido entre as terras fertilizadas pelo sedimento escuro trazido pelo
Nilo e a Dsrt, “A Terra Vermelha’, isto é, “O Deserto™ (FARIAS, 2003, p.
330), tirando da mesma qualquer tipo de conotagdo racial.

Ficura 3. HIEROGLIFOS CORRESPONDENTES A PALAVRA KMT

230

Fonte: Diop (2010, p. 22)

Diop tanto fez uso de dados por ele obtidos como também de
outros(as) pesquisadores(as), além de usar fontes histdricas as quais relataram
a passagem de viajantes pelo territorio egipcio. Ele, tendo por base a andlise
craniométrica, realizada por Thomson e Randall-Maclver, que constataram
que o povo nilota, antes da primeira unificagdo do Egito, conhecido como
periodo pré-dinastico, era constituido por “36% de negroides, 33% de
mediterranicos, 11% de cromagnoides e 20% de individuos que ndo se
enquadram em nenhum desses grupos, mas se aproximam dos cromagnoides
ou dos negroides” (DIOP, 2010, p. 03), e também as informagdes divulgadas
por Falkenburger, para quem, ao longo do periodo pré-dinastico, o territério
nilota era composto por “36% de negroides, 33% de mediterranicos, 11 %
de cro-magnoides e 20% de individuos que nao se enquadram em nenhum
desses grupos, mas se aproximam dos cro-magnoides ou dos negroides”
(DIOP, 2010, p. 04), conclui, enfim, que hd uma discrepancia nos resultados,
a favor de uma presenca negra no Egito faraonico.

Ainda no campo das comprovagdes, Diop também cita as viagens
que sabios gregos e romanos fizeram ao Egito Antigo, por exemplo, o grego
Herddoto (485 a.C.-430 a.C) que, de forma preconceituosa, assim se expressou
sobre a cor dos(as) nilotas: “Aqueles que sdo muito negros sdo covardes,
como, por exemplo, os egipcios e os etiopes. Mas os excessivamente brancos
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também sdo covardes, como podemos ver pelo exemplo das mulheres; a
coloragdo da coragem esta entre o negro e o branco” (DIOP, 2010, p. 13).
Além deste intelectual da Antiguidade, Diop (2010) salientou os escritos
sobre os egipcios de Luciano, Esquilo(525/524 a.C. -456/455 a.C), Aquiles
Tacio de Alexandria, Estrabao (63 a.C. ou 64 a.C.-24a.C.), Diodoro da Sicilia
(90a.C.-30a.C.), Didgenes Laércio (200 a.C.- 250 a.C.) e Amiano Marcelino
(entre 325 e 330 - 391 a.C.).

No inicio do século XX, outra voz negra se insurgiu contra um Egito
branco. Essa foi a do estadunidense William Edward Burghardt Du Bois
(1868-1963) que, ao ser questionado qual seria a cor dos(as) antigos(as)
nilotas, respondeu que eles(as):

certamente nao eram brancos, em qualquer sentido do
uso moderno da palavra - nem na medigdo de cor, nem
o fisico, nem o cabelo, nem o rosto, nem a lingua, nem
os costumes sociais. Eles mantinham relacionamento
mais proximo da raga negra nos tempos mais antigos, e
depois, gradualmente, através da infiltracdo de elementos
mediterrdneos e semitas, tornaram-se o que poderia
ser descrito nos Estados Unidos como um mulato
claro [..]. Os monumentos egipcios mostram rostos
distintamente negros e mulatos. Herddoto, numa
passagem incontestavel, faz alusdo aos egipcios como
“pretos e de cabelos crespos” (DU BOIS, 1915, p. 17 apud
MALAVOTA; VIEIRA, 2013, p. 152). Grifos nossos.

Um dos monumentos ao qual o intelectual norte-americano se
refere pode ser a Esfinge, uma guardia localizada em Gizé, a qual apresenta
caracteristicas marcadamente negras e aceita-se “que esse perfil, tipicamente
negroide, represente o fara6 Khafre ou Quefren (cerca de 2600, IV dinastia),
construtor da segunda piramide de Gizé. O perfil ndo é nem helénico nem
semita: é bantu” (DIOP, 2010, p. 23). A respeito desta assertiva, o egiptologo
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Constantin Francois de Chasseboeuf (1757-1820), conhecido como conde
Volney, assim se expressou:

Todos tém um tom de pele amarelado e fumoso, que
ndo é grego nem drabe; todos tém o rosto bochechudo,
o olho inchado, o nariz achatado, o labio grosso; numa
palavra, um auténtico rosto de mulato. Estava tentando
atribui-lo ao clima, quando, tendo ido visitar a Esfinge,
o0 seu aspecto me deu a chave do enigma. Vendo esta
cabeca caracterizada de negro em todos os seus tragos,
lembrei-me da notével passagem de Herdédoto, em que
este diz: “Para mim, considero que os coptas sio uma
colonia de egipcios, porque como eles, tém a pele negra e
os cabelos crespos”; quer dizer, que os antigos egipcios
eram auténticos negros da espécie de todos os naturais
da Africa; e a partir disso explica-se como o seu sangue,
aliado hd vérios séculos ao dos romanos e dos gregos,
deve ter perdido a intensidade da sua primeira cor,
conservando, contudo, a marca do seu molde original
(VOLNEY, 1787, p. 65-67 apud M'BOKOLO, 2008, p. 61,

grifos nossos).

Ainda contribuindo com essa linha de pensamento favoravel
a existéncia de pessoas negras com poder e construtoras de grandes
monumentos no Egito Antigo, encontramos a afirmagao de Schmidt, citado
por Funari (2004, p. 151), o qual destaca a existéncia de um povo de aparéncia
nitidamente africana: “labios grossos e cabelos crespos que foram trangados”
De acordo com o exposto neste topico, procuramos mostrar a presencga
negra no Egito faradnico, algo que foi constatado, por exemplo, pelos antigos
viajantes, os quais nos servem de testemunha ocular, pois conviveram
diretamente com essa antiga populagao, e pelas pesquisas cientificas mais
recentes, como a de Diop e a do debate ocorrido no Coldoquio Internacional
“O povoamento do antigo Egito e a decifra¢do da escrita meroita’, que
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ocorreu no Cairo entre os meses de janeiro e fevereiro de 1974, no qual se
discutiu a questdo da ocupagdo humana na época do Egito faradnico.

Ao longo do mesmo, foram debatidas trés hipdteses: a de um Egito
faradnico branco; a de um povo nilota negro; e uma terceira, que predominava
uma populagdo miscigenada. Esta ultima angariou a simpatia de um grande
numero de participantes. Segundo esta, a populagdo do povo da esfinge
seria “uma mescla de pessoas de pele escura que desceram o vale do Nilo,
com outras de pele mais clara que vieram do Saara, da Asia Ocidental e
talvez de restos de populagdes pré-historicas da bacia do Mediterraneo”
(DOBERSTEIN, 2010 p. 47). Todavia, dois intelectuais, Cheikh Anta Diop
e Théophile Obenga, se posicionaram contra este ponto de vista de um Egito
de povo mesclado de diferentes origens, como a asidtica. Eles defenderam
que o Egito foi formado por variados povos do continente africano. Este é
um tema nao resolvido nos debates académicos. Sdo muitas interpretagoes
e controvérsias. Mais recentemente, dois egiptélogos defenderam as teses
de Diop, foram eles: Mbelek, (2014) e Babacar Mbay. Diop (2014, p. 111)
assevera que “muitos dos tragos da civilizagio egipcia antiga nao podem, de
fato, ser compreendidos caso se desconhecam as caracteristicas das culturas
da Africa Negra”

Pensar nessa presenga negra no Egito, criadora de ciéncia e tecnologia,
¢ uma visao que se contrapde a cultura eurocéntrica. Num extremo, explicam
a existéncia dessa que ja foi a mais avangada civilizagdo da antiguidade, como
formada por seres alienigenas. Tal discurso tem sido divulgado tanto no cinema
quanto na televisdo, um discurso de nega¢do como mencionado por Shohat:

Se existissem “provas” cientificas de que os negros sdo
biologicamente inferiores, como poderiamos explicar
que o Egito antigo, inconvenientemente localizado
no continente africano? Havia duas, ou melhor, trés
solugdes. A primeira era negar que os antigos egipcios
eram negros; a segunda era negar que os antigos egipcios

haviam criado uma civilizagio; a terceira era negar ambas
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as hipoteses. Foi essa a alternativa favorita da maioria
dos historiadores dos séculos XIX e XX (BERNAL apud
SHOHAT, 2006, p. 92).

Essa foi a dupla negativa muito divulgada por meio do cinema. A
partir da sétima arte, podemos, por exemplo, citar o filme “Stargate™¢ (1994),
segundo o qual alienigenas “que visitaram a Terra, descendo na regido do
Nilo e escravizando os seus habitantes, seriam eles, mais tarde designados
por Goa'ulds, os responsaveis pela eclosao da brilhante civiliza¢ao do Egito
faradnico” (ARAUJO, 2015, p. 328). Esse tipo de versdo fantastica a0 mesmo
tempo em que silencia sobre a presenca negra na terra dos nilotas, também
nega a possibilidade da humanidade ter sido a protagonista de seu préprio
destino, impulso tecnoldgico e criativo, imputando ambos a hipotéticos seres
oriundos do espaco sideral. Enfim, essa proposi¢ao, aparentemente inocente e
sem maiores pretensoes, a0 mesmo tempo em que “diverte’, também divulga
um discurso subliminar de que se o conhecimento tecnolégico veio de fora
de nosso planeta. Dessa forma, excluimos completamente a possibilidade
de uma participagdo de pessoas negras na construgdo e na elaboragio de
um mundo complexo, com criagdo e uso de tecnologias.

Um Egito povoado unicamente por pessoas brancas, também
tem sido divulgado em programas da televisdo brasileira, a exemplo do
“Os dez mandamentos”, em formato de novelas e de filme apresentados,
respectivamente, nos anos de 2015 e 2015/2016. Nesta mesma perspectiva,
citamos o filme “Cledpatra’, protagonizado pela mencionada atriz Alessandra
Negrini. A negagdo dessa presenca negra, quando pensamos no Brasil,
vincula-se ao interesse de se “evitar ou impedir que o negro brasileiro, apds
a chamada aboligdo [1888], pudesse assumir suas raizes étnicas, historicas
e culturais” (NASCIMENTO, 1980, p. 247).

136 Produgao conjunta da Metro-Goldwyn-Mayer (MGM) e Carolco Pictures da criagdo de Dean
Devlin e Roland Emmerich e dirigida por Roland Emmerich. O filme é o primeiro langamento da
franquia Stargate, que deu origem as séries Stargate SG e Stargate Atlantis.
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CoNHECIMENTO TECNOLGGICO NO EGITO ANTIGO E REPRESENTAGOES
NA ATUALIDADE

Reafirmar a presenca negra no Egito faradnico é desvelar, por exemplo,
ndo s6 a “sua influéncia para o logo grego, mas também e, sobretudo, pelo
desenvolvimento da ciéncia naquele reino africano” (CASTIANO, 2010, p.
114). E creditar o desenvolvimento de técnicas e do avanco do conhecimento
humano a um grupamento de pessoas que contava com a participagdo de
mulheres e de homens negros. Assim, no cerne da questio, nao esta apenas
a apropriacgdo de legado de grandes construgdes, mas também se encontra
uma ampla gama de saberes e conhecimentos elaborados por uma populagdo
negro-africana.

E fruto do desenvolvimento tecnolégico do povo da esfinge, por
exemplo, 0 ano de 365 dias'’ e que criou trés formas de escrita: a hieroglifica,
a hieratica e a demotica. Temos ainda algumas palavras que chegaram até os
nossos dias com poucas alteragdes, como exemplo: ébano, goma, saco, ibis,
basalto e alabastro (ANDREU, 2002). Foram os povos do Nilo que primeiro
criaram e domesticaram animais (MARTIN-ALBO, 2013, p. 398). Coube a
este povo egipcio a criagdo dos fundamentos da Medicina, entdo uma das
mais avangadas, e que nos deixou como legado, por exemplo, a tradi¢ao na
elaboracgdo de tratados médicos, bem como de uma ampla e diversificada
farmacopeia. Importa assinalar que em um desses tratados, o Papiro de Ebers,
foi descrito mais de mil receitas que levam em sua composicio diferentes
produtos de origem vegetal e mineral (CORTEZ-GALLARDO et al., 2004)
que possibilitavam a cura de varios males.

No campo da arquitetura e construgdes, o povo da esfinge dominou
o manejo e o deslocamento de imensos blocos de pedra, material que passou
a ser usado por estes antigos construtores por volta de 2700 a.C. (CURRAN
et al., 2009), com os quais construiam tekehenu (obeliscos), estatuas

137 Divididos em 3 estagdes: 1) Inundagdo (akhet): inicio em 19 de julho (ano novo); 2)
Ressurgimento (peret); e 3) Seca (shemu) (ANDREU, 2002, p. 13).
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monumentais e mr (pirdmides), consideradas hoje uma das maravilhas do
mundo, como a quase intacta Pirdmide de Gizé.

Os tekehenu sao uns dos produtos da tecnologia egipcia que se
mostram presentes em varios paises do mundo, dentre eles, podemos citar:
Italia, Inglaterra, Franca, Estados Unidos, Polonia, Turquia, Estados Unidos,
territorios que contam com pelo menos um obelisco vindo da terra da esfinge.
Além desses, também podemos citar: Brasil, Argentina, Cabo Verde, Porto
Rico, Bolivia e Russia. A tabela 1 apresenta alguns obeliscos com as suas
respectivas localizagoes.

TABELA

Tabela 1. A presenca dos tekhenu/obeliscos em algumas cidades do mundo

Cidade Pais Localizacao Altura
Washington(a) Estados Unidos Monumento a Washington 169,7
Séo Paulo(b) Brasil Parque do Ibirapuera 72
Buenos Aires(c) Argentina Praca da Republica 68
Campina Grande(d) Brasil Parque Evandro Cunha Lima 45

Nova York(d) Estados Unidos Central Park 21
Praia(e) Cabo Verde Largo Sa Bandeira 10

Fontes: a) Lemoine (2017); b) Marins (2005)
¢) Seligmann-Silva (2016); d) Castro (1984); e) Gomes, 2008.

No Egito Antigo, os obeliscos eram preparados com diferentes tipos de
pedras e posicionados nos templos solares proximos aos cemitérios dos farads
em Saqqara. Durante esse mesmo periodo, esses monumentos arquitetdnicos,
entalhados em calcério, e de pequeno porte, eram colocados na entrada das
tumbas sendo que o nome do(a) falecido(a) era registrado, em hierdglifos,
em uma das faces da pega. Os monolitos de grandes propor¢oes e pesando
toneladas datam do Novo Império e foram produzidos pelas XVIII e XIX
Dinastias, durante o Novo Império (1550 a.C.-1186 a.C.). Fora desse periodo,
temos duas exce¢des. A primeira trata-se de um par de obeliscos produzidos
sob as ordens do fara6 Pepi II (2278 a.C.-2184 a.C.) e que foi transportado e
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posicionado na cidade de Heli6polis. A segunda, na XII Dinastia, ao longo
do Médio Império, refere-se a produgdo de um par de tekhen, a mando do
farad Senwosret I (1985 a.C. -1956 a.C.) (CURRAN et al., 2009).

O Novo Império contou com nove faraés homens e uma mulher,
a faradisa Hatshepsut. De acordo com Dejager (2001, p. 19), aqueles(as)
soberanos(as) que

reinaram por um curto periodo de tempo e em
meio a instabilidades politicas que dificultavam a
consolidagio de sua posi¢do o que dificultava o esfor¢o
e o investimento na construgio de obeliscos. Somente
aqueles mais proeminentes com reinados relativamente
longos foram capazes de desenvolver seus projetos e vé-
los terminados. Estes incluem Thutmose I, Hatshepsut,
Thutmose II1, Seti I e Ramsés II.

Da relagdo de nomes citados, é importante destacarmos o de
Hatshepsut, pois ela “erigiu ndo menos do que quatro obeliscos” (CURRAN
etal., 2009, p. 21), salientando-se que os mesmos eram edificados aos pares,
e sendo assim a faradisa ordenou a construgdo de algo em torno de oito
desses monolitos. Além desses obeliscos, a soberana também determinou
que ambientes internos fossem adornados com imagens desse monumento.
Um exemplo disto é o par de tekhen, em baixo relevo, presente na capela
Vermelha localizada na cidade de Karnak (SEIDEL et al., 2006). Devido ao
seu longo reinado de 67 anos (1279-1212) (ARAUJO, 2011), foi o0 “Ramsés
IT que mais erigiu obeliscos dentre todos os farads do Egito” Dejager (2001,
p. 25), sendo que dois deles foram removidos para Roma (Itdlia), durante
o periodo do dominio romano sobre o Egito que durou do ano 30 a.C. até
o século VI d.C,, para a Praca da Rotunda e para a Villa Celimontana.

As piramides, icones associados de forma imediata ao Egito
faradnico, sao constru¢des que datam de “2700 a.C. até 1750 a.C., periodo
que corresponde a mais de um milénio, a fase do Império Antigo e do
Império Médio” (ANDREU, 2002, p. 11). Assim, quando do nascimento e
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do falecimento de Tutancamon (1333 a.C.-1324 a.C.), um farad bastante
conhecido do publico em geral, o Egito vivia outra fase histérica e nao se
construfam mais pirdmides. Os sepultamentos dos farads eram realizados no
Vale dos Reis, um local afastado, e garantia a seguranga do corpo mumificado
e do espdlio da autoridade méxima no periodo pds-morte. Entretanto, vale
salientar que no imagindrio coletivo prevalece a ideia de um Egito marcado
pelo(a) farad/faradisa com as pirdmides, o que justifica a pergunta do cursista
durante o Curso de Extensao.

A PRESENCA DE ARTEFATOS EGIPCIOS NO BRASIL

A existéncia de fontes que nos remetem ao Egito faradnico nao é
propriamente uma novidade no Brasil. Alguns exemplos que podem ser
citados vao da arquitetura, passando pela pintura e chegando a poesia, uma
presencga que pode ser observada desde os tempos do Brasil Colonia até os
dias atuais. O livro organizado por Bakos (2004) intitulado “Egiptomania:
o Egito no Brasil” permite uma observagao da existéncia de referenciais
relativos ao povo da esfinge no territdrio brasileiro. Na dissertagdo de Costa
(2012), por sua vez, podemos encontrar o uso de imagens que nos remetem
ao Egito Antigo, sendo usadas na propaganda e na charge politica, assim
como ha varias constru¢des com representagdes dos monumentos egipcios.

Um dos campos em que notamos a participagao de elementos egipcios
é o da arquitetura. Nessa drea, os tekhenu e as pirimides sdo encontrados com
grande frequéncia. Como exemplos, podemos citar: o obelisco erigido na
cidade de Goiana (PE) em comemoragao a Batalha de Tejucupapo, ocorrida
em 1646, quando as forgas holandesas foram derrotadas. Temos ainda o
Chafariz das Saracuras, de 1748, no Rio de Janeiro, bem como o obelisco da
Ladeira dos Piques, na cidade de Sao Paulo, inaugurado em 1814 (BAKOS,
2004). No Brasil, ndo temos obeliscos originais vindos do Egito faradnico,
mas esses sao elementos arquitetdnicos muito frequentes no cenério urbano.
Originalmente, esses eram erigidos aos pares e posicionados diante de
templos solares. No Brasil, até o momento, tekhenu em par, ou seja, dois
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mondlitos, apenas, foram localizados na Praga da Liberdade (figura 4), no
bairro América, na cidade de Aracaju.

Ficura 4: Praca oa Liseroane — Aracaiu/SE

Sk

Fonte: Acervo pessoal de José Antonio Novaes da Silva.

Como exemplo de piramides'*® , podemos citar a localizada no

Passeio Publico da cidade de Salvador por ocasido da passagem, por essa
localidade, de D. Jodo VI e da corte portuguesa no ano de 1808 (figura
5A). Temos ainda o chafariz da pirAmide, datada de 1789 no Rio de Janeiro
(BAKOS, 2004). No Nordeste brasileiro, encontram-se mais dois exemplos:
a localizada no Parque do Povo na cidade de Campina Grande/PB (figura
5B); e a sede de uma empresa comercial localizada na Avenida Tancredo
Neves na cidade de Aracaju/Sergipe (figura 5C). Sob a primeira, milhares
de pessoas, anualmente, brincam o Sao Joao (principal festa popular do
estado e intitulada como “o maior S3o Jodo do mundo”).

138 O presidente Juscelino Kubitschek, sentado no topo de uma pirdmide, em 1960, por ocasido da
inauguracgio de Brasilia, nos é apresentado como o fara6 Ramsés I (COSTA, 2012, p. 100).
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Ficura 5: PIRAMIDES LOCALIZADAS EM CIDADES BRASILEIRAS

IMaGEM A IMaGEM B IMaGEM C

Fonte: Acervo pessoal de José Antonio Novaes da Silva.

E A INTERDISCIPLINARIDADE?

Os temas aqui abordados, a origem racial dos(as) egipcios(as), os
obeliscos, as piramides, podem ser discutidos nas aulas de Biologia, Fisica,
Matematica e Educac¢io Artistica em articulagdo com a Histdria.

A cor e as caracteristicas fisicas do povo nilota podem ser discutidas
nas aulas de Biologia e ao se articular tal tematica com a Historia, é possivel
abordar, por exemplo, a questao das migracdes, ampliando, assim, as dreas de
conhecimento. Os tekhenu podem fazer parte também das aulas de Fisica e
Matemadtica para tratar da estabilidade e da cinematica, que levariam a discussao
da forma de transporte dos imensos blocos de pedra. Os obeliscos, ainda
dentro da Fisica, poderiam ser debatidos nas aulas de gravitagdo universal,
uma vez que estes, erigidos em homenagem ao deus Ré, ja foram usados
pelos(as) antigos(as) romanos(as) como “gnomos’, gigantes monumentos,
tais como o Ara pacis, erigido em homenagem ao imperador Augusto. Outra
possibilidade ¢ tratar da vinculagdo desses monumentos com o sagrado,
podendo, portanto, ser um dos temas das aulas de Ensino Religioso.
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A introducio e articulacdo desses assuntos ao curriculo de cada
uma das disciplinas exigem cuidado, pois (re)lembrar “ndo é re-viver, mas
refazer, é reflexdo do agora a partir de outrora; ¢ sentimento, reapari¢ao do
feito e do ido, ndo sua mera repeti¢ao” (CHAUI, 2006, p. 20). O cinema,
por meio de filmes sobre a tematica, pode favorecer a constru¢ao de uma
tessitura que interligue e dé sentido e continuidade dentro das diferentes
areas do conhecimento, porém, é necessario que os(as) docentes estejam
atentos(as), pois,

O significado cultural de um filme (ou de um conjunto
deles) é sempre constituido no contexto em que ele é
visto e/ou produzido. Filmes nio sdo eventos culturais
autobnomos, é sempre a partir dos mitos, crengas,
valores e préticas sociais das diferentes culturas que
narrativas orais, escritas ou audiovisuais ganham sentido
(DUARTE, 2002, p. 51-52).

Assim, acerca deste assunto, é necessario que a sétima arte, ao
adentrar na sala de aula, também seja entendida como detentora de um
discurso e ndo apenas como uma forma de entretenimento neutra e sem
maiores desdobramentos.

ConsieracoEs Finais

O Antigo Egito é um tema, que articulado a complexidade da
interdisciplinaridade, podera contribuir para a discussdo dos mais variados
temas no interior da sala de aula. Para isso, é necessario que o(a) docente
passe a entender sua drea de formacio de modo a permitir que a mesma
se articule com outras areas do conhecimento. Isso ird concorrer para
que os diferentes conhecimentos possam se constituir em novos saberes e
contribuirad também nio apenas para a formagdo do/a discente, mas para
a formacdo da cidadania.
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E por meio desse olhar amplo, quase que indisciplinado, que
esteredtipos, tal como o de um Egito branco, poderio ser enfrentados e
desmistificados, o que ird contribuir para a propagagdo de que ja houve,
no continente africano, um territério tecnologicamente avangado e que
na sua formagao houve atuagdo de mulheres e homens negros. Ademais, a
tecnologia avancada desenvolvida nesse territorio negro-africano teve um
amplo desenvolvimento em dareas, tais como: a medicina, a arquitetura e a
engenharia. Estes trés campos poderao ser discutidos de forma interdisciplinar
pela Biologia, Fisica, Matematica e Historia. Sendo essas discussdes realizadas
com base nos conhecimentos académico e escolar, estaremos contribuindo
para a formagdo de novas representagdes do Egito faradnico, reconhecendo
as suas origens e o importante papel no desenvolvimento tecnoldgico na
histéria da humanidade. E, sem duvida, colaborando para a aplicabilidade
da Lei 10.639/03, que nos coloca como parte do nosso oficio: professor(a)/
educador(a), fomentando a produgdo e a divulgagdo de novos conhecimentos,
construindo e afirmando identidades, inserindo a popula¢ido negra como
parte importante dos processos historicos, buscando transformagdo dos
curriculos escolares e, quica, das relagdes sociais no Brasil.
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TRAJETORIA DE QUESTOES NEGRAS NA PARAIBA
(2008-2015)

Ivonildes da Silva Fonseca - UEPB

Daniel Torquato Fonseca de Lima

INTRODUCAO: JoAo BaLuta E 0 MovimenTo NEGRO DA PARAiBA

[...] Permanece entre nds. Virou nome de Anfiteatro
na praga do conjunto Cidade Verde, em Mangabeira.
Todavia, merece estitua em praca publica. Merece ter
sua memoria preservada e suas ideias difundidas pelos
quatro cantos do mundo. (SIQUEIRA, 2014).

Em qualquer narrativa acerca do Movimento Negro da Paraiba ¢
imprescindivel mencionar o nome de Jodo Balula. Nesse sentido, a epigrafe
oriunda de um escrito do poeta Lau Siqueira expressa a homenagem e a
reivindicagdo das pessoas que conviveram com Joao Silva de Carvalho
Filho - Joao Balula, lider que conduziu de forma magistral o Movimento
Negro na Paraiba até os anos de 2008'.

A sabia postura guerreira de “Balula” predominou nas diversas
situagdes atinentes ao Movimento Negro na Paraiba, conduzindo-o numa
linha critica, antagdnica aos diversos perfis de outros Movimentos Negros
em outros momentos historicos, que estao sintetizados

139 Recomendamos assistir a interagdo entre o Mestre Balula e criangas no video realizado pela
Escola Mukambu de Capoeira Angola na Paraiba, publicado no You tube. Disponivel em: <https://
www.youtube.com/watch?v=kBpFr02STsw.> Acesso em: 22 set. 2016.
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Os movimentos negros no Brasil tem uma histdria
de descontinuidades e de posturas politicas bastante
diferentes. Eles costumam ser divididos, a grosso modo,
em quatro periodos principais: 1) Republica Velha (1889-
1930); 2) Revolucio de 1930 ao Estado Novo de Getulio
Vargas (1930-1937); 3) Da democratizagio ao Golpe
Militar (1945-1964); 4) Da abertura politica (1978/79)
ao contexto atual (DOMINGUES, 2007). Na primeira
fase, especialmente entre 1910-1930, as organizagdes dos
“homens de cor’- clubes civicos, grémios, sociedades
beneficentes etc.-, como geralmente eram nomeadas,
eram sobretudo assistenciais, recreativas e/ou culturais”.
[..] (DOMINGUES, 2007) “O segundo periodo (1930-37)
vale destacar particularmente a Frente Negra Brasileira
(FNB), criada em 1931, no inicio do governo de Getulio
Vargas (1930-45). Trata-se de um movimento social
centrado na ideia nacionalista de defesa da inser¢do da
“raga negra’ no mundo do trabalho, uma vez que os
imigrantes estrangeiros eram preferidos no mercado
de trabalho, deixando a maioria dos negros e mestigos
na condi¢io de desempregados e marginalizados”[..”]
“A inclusdo do negro na sociedade nacional ocorreria
por meio de uma postura assimilacionista de valores
da cultura dominante. “[...] (DOMINGUES, 2007)”. No
terceiro periodo (1945-64) merece referéncia o Teatro
Experimental do Negro (TEN), criado ainda em 1944 por
Abdias do Nascimento. O TEN é um movimento politico
de vanguarda artistica focado na defesa da negritude, o
negro como protagonista no teatro e na vida politica. O
negro passa a ser visto como o povo brasileiro. Nao se
trata de uma minoria, mas de uma maioria explorada

e excluida, incluindo os mesti¢os e pardos sem direitos
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civis e sociais”[..]’A grande parcela “ [...]”Movimento
Negro Unificado, o quarto momento histérico desse
breve percurso de luta contra o racismo. O MNU
difere bastante dessas experiéncias anteriores. Inspira-
se na luta dos negros pelos direitos civis nos Estados
Unidos e dos conflitos pela emancipagdo nacional no
contexto de independéncia dos paises africanos (Angola,
Mogambique, Cabo Verde, Africa do Sul) nos anos 1960
€ 19707 [...] “O MNU se apresenta como um movimento
de esquerda e mantém relagdo com outros movimentos
sociais (movimento feminista, novo sindicalismo, novos
movimentos urbanos, entre outros) no contexto da
abertura politica no Brasil. E um movimento centrado na
discussdo de classe e raga” (apud COMFOR. UNIFESP.
UNIAFRO, 2016).

A frente do Movimento Negro na Paraiba, Balula atuava articulando
varias demandas raciais e nesse desempenho, vale o destaque, sem desmerecer
as outras pessoas, para o nome de Héliton Santana'®, artista e ativista negro
de incomensuravel admiragdo por parte de quem com ele interagiu.

As condigdes fisico-estruturais do Movimento Negro na Paraiba
sediado em Jodo Pessoa, sempre foram indspitas e assim se mantiveram até
o momento em que o “Principe Negro” se despediu deste mundo. Todavia,
durante o tempo em que o Guerreiro Balula esteve a frente da Organizagao, a
motivag¢io e a mobilizagdo tinham constincias e nessa dindmica o problema
de espago fisico foi solucionado com o uso de uma das dependéncias do
Grupo Escolar Thomas Mindello no Centro Histoérico de Joao Pessoa.

140 Heliton Santana, falecido em 2011, foi ator, escritor, poeta, produtor e diretor artistico. Diante
da sua atuagdo, notadamente no municipio de Santa Rita, a comunidade e movimentos sociais
pleitearam o seu nome para a Escola Estadual Cidada Integral no bairro de Marcos Moura na
cidade de Santa Rita. Disponivel em: http://cedhor-informa.blogspot.com.br/2014/04/escola-de-
ensino-medio-de-marcos-moura.html. Acesso em: 10 out. 2016.
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[...] Desde os anos 1980, foram encerradas as
atividades de ensino no Grupo Escolar Thomas Mindello,
mas foi mantido seu perfil cultural e social. Além de
sediar, ao longo das ultimas décadas, alguns movimentos
sociais, como por exemplo, o Movimento Negro da
Paraiba (MNPB) e o Movimento do Espirito Lilds (MEL),
seu antigo auditorio foi adaptado para ser o Teatro Cilaio
Ribeiro [...] (ACERVO PATRIMONIAL,2014).

Nos anos de 1990, as reunides, pelo fato de o Thomas Mindello ter
entrado em reforma, foram realizadas em uma sala de um prédio destinado

para a “Escola de Samba Malandros do Morro™'*..

A marca de Joao Balula esta de forma indelével no Movimento Negro
Paraibano e até 2007, havia uma agdo e defini¢ao para agregar as atividades,
as intervengdes do Movimento Negro da Paraiba e assim contava com o
apoio e adesdo (se ndo de todas, da maioria) das organizacdes que trabalham
a tematica referente a populagdo negra paraibana.

Descrever a trajetoria deste homem é tarefa complexa (a¢ao que nao é
0 nosso objetivo neste texto), dada a sua ampla capacidade de envolvimento
em muitas frentes de atuacao. Esta afirmacéo é respaldada nas palavras do
poeta Lau Siqueira, que com o seu exercicio e trato com as palavras, faz uma
aproximagcao a genialidade reflexiva e pratica de quem foi o lider maior das
causas da populagdo afro-paraibana. Escreveu o poeta no seu blog que:

Nio hd quem possa falar do Carnaval Tradi¢do de Jodo
Pessoa, da Federagdo Paraibana de Teatro Amador, do
Movimento Negro, do Candomblé, da Lei Viva Cultura e
de tanto legado coletivo sem que o nome de Jodo Balula
sejalembrado. Era o Principe Negro, elegante, inteligente
e sincero que habitou o popular bairro da Torre e
acampou por muito tempo no, infelizmente extinto,
Teatro Cilaio Ribeiro [...] (SIQUEIRA, 2014).

141 Destacamos que a Escola de Samba Malandros do Morro foi fundada em agosto de 1956, por
Severino Candido, Maria Eugénia e Gilberto Souza.
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Muitas realizagoes deste Movimento Negro, esperamos, deverao
ser sistematizadas e apresentadas a sociedade, das quais livros de autoria
pessoal de Balula, documentos na forma de relatdrios, registros de realizacao
de eventos: Encontros, Seminarios, Conferéncias Publicas, organizacao de
Foruns de debates.

A atuagdo de Balula no sentido da mobilizacao das organizagdes
e das pessoas para discussdo e constru¢do de estratégias para elevar a
condigdo social e auto estima da populagdo negra deixou um vazio pois
o seu brilhantismo, “irreveréncia consequente’e lucidez ocupam o espago
impar da Historia.

Priorizando os dados selecionados para a contextualizacdo de uma
parte da atuagdo do Movimento Negro paraibano pds-Jodo Balula, indicamos
que no més de fevereiro de 2008, foi selada a vida ativa e altiva, guerreira,
irreverente e sobria, rompedora de paradigmas, decidida e dedicada de
Joao Balula e, foi iniciado um novo ciclo na estrutura e na metodologia de

atuagdo da organiza¢ao Movimento Negro Organizado da Paraiba.

Em fevereiro de 2008 Balula foi acolhido no Orum!#, acontecimento

que abalou na sociedade paraibana mobilizando a imprensa, os sambistas,
carnavalescos, artistas, estudantes, policiais, professoras(es), pesquisadoras(es),
pessoas religiosas e demais segmentos. As pessoas choraram, cantaram sambas
e dignificaram os feitos do lider que nunca esmoreceu diante dos obstaculos
impostos em vida e sempre se posicionou ao lado da sua comunidade negra,

historicamente lutadora.

O lider passou a habitar o Orum, e deixou viva no Aiyé'*, a

sua Memoria e a sua Historia. Portanto, até os dias atuais, Jodo Balula é
mencionado, lembrado e reverenciado.

O Movimento Negro acertando o passo diante da ruptura oferecida
pela dinamica da vida, continuou a sua trajetdria prosseguindo com algumas
pautas ja demarcadas e assumindo velhos e novos desafios.

142 A palavra Orum explicada por Mie Stella: “nome dado pelo povo yorubd ao que normalmente
costumamos chamar de céu”. (SANTOS, Maria Stella de Azevedo, 2012. Disponivel em: <http://
mundoafro.atarde.uol.com.br/balaio-de-ideias-o-orum-esta-em-festa/> Acesso em: 03 out. 2016.

143 Aiyé é a palavra em yoruba que significa Terra.
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As POLITICAS DE AGAD AFIRMATIVA NO BRASIL E NA PARAiBA

As politicas de agdo afirmativa, também chamadas de politicas
compensatérias ou politicas de reparagdo quando estabelecidas para a
populagdo negra no Brasil, ganharam efervescéncia discursiva entre os
diferentes setores da sociedade brasileira, sobretudo no momento em que
foram direcionadas para o ambito da educagao.

As politicas de cotas na educagdo geraram erroneas compreensdes,
das quais um entendimento exclusivo sobre o acesso ao ensino superior.
Os equivocos foram centrados na forma da selegdo para o ingresso no
estabelecimento de ensino: seria acesso livre, sem a realiza¢ao dos exames
aos quais todas as pessoas deveriam estar submetidas? Outras pessoas
achavam que, cotas e acesso ao ensino superior eram sinénimas e, por fim,
ndo esgotando os outros equivocos de compreensao, teve lugar expressivo,
a de que o Brasil estava copiando os Estados Unidos.

E oportuno afirmar que as politicas de agio afirmativa tém a meta
de promover a inser¢do social de grupos historicamente excluidos (pessoas
negras, indigenas, mulheres etc.), definicdo que nos oferece Kabengele
Munanga (2003) :

As chamadas politicas de agao afirmativa sdo muito
recentes na histéria da ideologia anti-racista. Nos
paises onde ja foram implantadas (Estados Unidos,
Inglaterra, Canads, India, Alemanha, Australia, Nova
Zelandia e Maldasia, entre outros), elas visam oferecer
aos grupos discriminados e excluidos um tratamento
diferenciado para compensar as desvantagens devidas a
sua situagio de vitimas do racismo e de outras formas de
discriminagdo. Dai as terminologias de “equal oportunity
policies”, agdo afirmativa, agdo positiva, discriminagédo

positiva ou politicas compensatdrias.
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No Brasil, essas politicas voltadas para o acesso a educagio sio frutos
de lutas histéricas e da atuacio incisiva na década de 1970 do Movimento
Negro Unificado que ampliou as vozes histdricas acentuando o direito irrestrito
aos “bancos escolares” por parte das pessoas negras, uma vez que, a trajetdria
escolar de uma parte deste segmento era encerrada no ensino médio.

Um exemplo dessa situagao é vista no século XXI em que a realidade
educacional brasileira tem uma mesma configuracdo de interrupg¢ao do
percurso escolar e no dia 01 de junho de 2008, na Paraiba circulou a matéria:
“S6 8,1% dos jovens da Paraiba estao na universidade” e o desdobramento
consta de dados.

A universidade ainda é um privilégio de poucos, na
Paraiba. Dos 540 mil jovens que tém idades entre 18
e 24 anos e deveriam estar no ensino superior, apenas
8,1% freqiientam alguma universidade e a dificuldade
de acesso a esse nivel de ensino é maior para os
paraibanos de baixa renda egressos de Escolas publicas.
(FERNADES, 2008).

Em 2008, no estado paraibano, muitas agdes prosseguiram dando
énfase para a importancia das Politicas de A¢ao Afirmativa, enfatizando as
Cotas para o ingresso no ensino superior. A Organizagao Nao Governamental
Bamidelé assumiu algumas das agdes que foram realizadas nos formatos
Seminario, atividade em Praga publica acompanhada de panfletagem e no
ano de 2010 teve projeto aprovado em edital do Fundo Brasil de Direitos
Humanos, intitulado “A¢do Afirmativa nas institui¢des publicas de ensino
superior - em defesa das cotas raciais na Paraiba” com os objetivos:

Lutar pela implementagdo da politica de cotas raciais
nas universidades publicas da Paraiba foi o foco central
do projeto, com atuagio sobre o processo de discussdo
para a implantagdo dessa politicas, fortalecimento do

movimento negro e dos movimentos sociais da Paraiba
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na defesa das cotas e ampliagdo do debate publico sobre
politicas de a¢des afirmativas junto 4 sociedade Paraiba
(FUNDO BRASIL DE DIREITOS HUMANOS, 2010).

Dessa forma as organizagdes negras contemporaneas tém contribuicdo
no processo de oficializacao da Lei 12.711/2012, que: “Dispde sobre o
ingresso nas Universidades Federais e nas Instituigdes Federais de ensino
técnico de nivel médio” (BRASIL. Lei 12.711, de 29 de agosto de 2012).

O distanciamento e desconhecimento sobre a historia do continente
africano no Brasil foi tema de vdrias reivindicagdes ao longo do tempo. A
auséncia de Africa se fazia presente em vdrias producdes, dentre as quais,
livros didéticos e paradidaticos, letras de musicas e, sobretudo nos contetidos
curriculares nas escolas brasileiras.

Essa falta de “Africa” nas vidas escolares é evidenciada nos curriculos
identificados como eurocéntricos, fato que vem suscitando formagao de
estratégias anti-racistas para eliminar a reproduc¢ao de hierarquizagao de
grupos humanos colocando os povos brancos europeus nas posi¢oes de
“superioridade” e consequentemente, os povos negros como “inferiores”.
Provocando uma ruptura paradigmatica, a Lei Federal 10.639/2003 traz
a obrigatoriedade do ensino de Histdria da Africa e da Cultura afro-
brasileira no sistema de ensino brasileiro, uma reivindicagdo antiga do povo
negro, reivindicagao feita por Manuel Querino'*, homem de importancia
inestimavel, reiterada por Renata Miranda:

Uma das maiores contribuigbes de Querino a
Historiografia Brasileira foi sua insisténcia para que
a Histéria Nacional levasse em consideracio seu
componente Africano, cuja contribuigio estava sendo
minimizada. Ele ratificou estas contribuicdes em
seu ensaio sugestivo O Colono Preto como Fator da
Civilizagao Brasileira (Anais do 6.°; Congresso Brasileiro
de Geografia, 1918).

144 Manuel Raimundo Querinonasceu na cidade de Santo Amaro /BA, em 28 de julho de 1851 e
faleceu em Salvador/BA , em 14 de fevereiro de 1923.
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Com a san¢ao desta Lei apostou-se que a historia do continente africano
e da cultura afro-brasileira seria incorporada e trabalhada nos contetidos
escolares, da forma que uma Lei exige: “Publique-se e Cumpra-se”

Todavia, a implementacao dessa Lei requer, ainda em dias atuais,
uma intensa mobilizagdo para que seja implementada em muitos municipios
brasileiros'*. Nesse sentido destacamos o protagonismo do Movimento
Negro na cidade de Campina Grande no estado da Paraiba, que desde o
ano de 2012 realiza o Seminario “Agosto para a Igualdade Racial” também
conhecido como Agosto Negro:

O evento “Agosto Para a Igualdade Racial” teve inicio
no ano de 2012 para combater o genocidio da juventude
negra e, a0 mesmo tempo, lutar pela efetivagio das leis
10.639/03 e 11.645/08 no curriculo das escolas publicas
de Campina Grande. Além desse aspecto relevante pode-
se afirmar que no seu histdrico de luta pela valorizagio
do patriménio afro-brasileiro e direito a vida dos jovens
negros, o seminario surgiu também da necessidade de
reunir em um s6 espaco de debate os estudiosos do
mundo académico e intelectuais do movimento negro
que se dedicam ao estudo da histéria da Africa, cultura
afro-brasileira e combate ao racismo no campo da
educacio (PARAIBA. UEPB, 2016).

E assim, entre entraves e avangos, a populacao negra brasileira
prossegue preenchendo o vazio deixado pela auséncia do conhecimento da
Africa e provocando processos de auto reconhecimento e de fortalecendo
étnico com iniimeras atividades desenvolvidas de forma oficial ou néo oficial.

145 Apesar da necessidade de implementagdo em vdrias partes do Brasil, o trabalho vem sendo
desenvolvido pela docéncia militante de forma isolada, muitas vezes, por iniciativa propria.
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0 FENOMENO DA \I’I’OLEN‘QIA DA JUVENTUDE NEGRA. “EXTEB!VIiNIU DA
JUVENTUDE NEGRA” OU “GENOCIDIO DA JUVENTUDE NEGRA™ ?

A violéncia contra a populagao negra vem de longa data e na sociedade
contemporéanea devido a reiterada mortandade desta populagdo na fase da
juventude, a mobiliza¢do das organizagdes negras sistematizam os dados
e reivindicam providéncias as instancias com competéncia.

Capa

Diante do numero assustador da interrup¢ao da vida da juventude
negra, Leonardo Queiroz (2015) estampa a sua colocagao ratificadora
desse cenario oferecendo um importante dado historico sobre a criagdo
da Conven¢ao para a Prevenc¢io e a Repressdo do Crime de Genocidio pela
ONU ap6s os crimes do Nazismo.

Sumario

Noplanonacionalvaleressaltar queaRepublica Federativa
do Brasil ratificou a Convengdo para a Prevengio e a
Repressiao do Crime de Genocidio em 1952, por meio
do Decreto n° 30.822. A aludida Convengdo define
genocidio como sendo crime contra a humanidade e que
consistente em matar membros de um grupo nacional,
étnico, religioso ou pertencente a determinada raga,
com o fim de destruicdo total ou parcial desse grupo.
Por ter ratificado a norma internacional e em
cumprimento a determinagdo disposta em seu Art. 5, o
ex-Presidente Juscelino Kubitschek sancionou a Lei n°
2.889/56 cujo o objetivo é definir as praticas criminosas e
culminar as respectivas penas. Aqueles condenados pelo
crime de genocidio podem sofrer pena de detengdo de
até 33 anos. Oportuno é enfatizar que a lei em debate
ainda vigora no pais, mesmo sem a devida eficacia
(QUEIROZ, 2015).
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Muitas pessoas defendem a ideia de que nominar este fendmeno
por genocidio é exagero conceitual e a resposta de D] Cortecertu a qual
associamos a de Leonardo Queiroz(2015), é de aceitagdo ao termo seguida
da indicagao dos varios tipos de violéncia nos textos citados, com os quais
compactuamos: “A mais sangrenta e cruel estd nas esquinas, becos, vielas,
na geografia cadtica das favelas, comunidades que tém seus barracos que
desafiam a arquitetura dita formal” [...]. “Outra forma igualmente cruel, mas
ndo tdo sangrenta - pelo menos num primeiro momento - ndo tem pdlvora,
fardas, balas enderecadas, balas perdidas. Esta forma dilui os acontecimentos
pela negac¢ao da realidade, pelo seu foco no fator econémico e de classe’[...]
(D] CORTECERTU, 2014).

Na contribuigéo a visibilidade do fendmeno da violéncia contra a
juventude negra, vale a ressalva para os trabalhos realizados pelo socidlogo
Julio Jacobo Waiselfisz'* com o apoio da Faculdade Latino-Americana de
Ciéncias Sociais (FLACSO) e do Centro Brasileiro de Estudos Latino-Americanos
(CEBELA), que apontaram estatisticas com o recorte de género e raca, mostrando
que além de jovens masculinos também figuram as jovens femininas.

E o que se vé no Mapa da violéncia 2013, com dados que apontam
que de “2001 a 2011, o indice de mulheres jovens assassinadas foi superior
ao do restante da populagao feminina. Em 2011, a taxa de homicidios entre
mulheres com idades entre 15 e 24 anos foi de 7,1 mortes para cada 100mil,
enquanto a média para as nio jovens foi de 4,17 (BRANDINO, 2013).

Ao longo da década analisada, os homicidios das mulheres
mais jovens foram mais frequentes do que no restante da
populacio feminina, com taxas oscilando entre 5,9 e 7,4
mortes. Entre as nio jovens, a variacdo foi entre 3,4 e 4,1.

De 2003 a 2005, a taxa de assassinatos de mulheres jovens

146 Mapa da violéncia 2013 - Mortes matadas por Armas de fogo Disponivel em: <www.
mapadaviolencia.org.br/pdf2013/mapaviolencia2013_armas.pdf> Acesso em: 31 out. 2016.
Homicidios e Juventude no Brasil Disponivel em: <http://www.mapadaviolencia.org.br/pdf2013/
mapa2013_homicidios_juventude.pdf> Acesso em: 31 out. 2016.
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teve redugdo, passando de 7,1 para 5,9. Entretanto, desde
2007, o indice tem aumentado a cada ano, tendo seu pico

em 2010, quando a taxa chegou a 7,4 mortes.

Comprovando a persisténcia da situacdo, o Relatério “Indice de
Vulnerabilidade Juvenil & Violéncia e Desigualdade Racial 2014” traz dados que

mostram que a populagdo negra entre 12 anos e 29
anos é a principal vitima da violéncia. O estudo,
divulgado nesta quinta-feira 7, mostra que os estados
onde o jovem negro corre mais risco de exposigdo
a violéncia estdo na Regido Nordeste. Alagoas tem
o maior coeficiente do Indice de Vulnerabilidade
Juvenil (IV]) - Violéncia e Desigualdade Racial.
Em seguida, Paraiba, Pernambuco e Ceard sdo
classificados como tendo muito alta vulnerabilidade, de
acordo com o levantamento eito pela Secretaria Nacional
de Juventude (SNJ), pelo Férum Brasileiro de Seguranca
Publica, o Ministério da Justica e a Organizacdo das
Nagdes Unidas para a Educagio, a Ciéncia e a Cultura
(Unesco) no Brasil. O indicador inédito incorpora na
dimensdo da violéncia a desigualdade racial e mostra
que a cor da pele e o risco de exposi¢io a violéncia estdo
relacionados. O indice serd usado pelo Plano Juventude
Viva, que tem o objetivo de reduzir a vulnerabilidade de
jovens negros, para orientar politicas publicas (CARTA
CAPITAL, 2015).

No plano da mobilizagao social contra a violéncia a Juventude Negra,
o Nucleo de Estudantes Negras e Negros (NENN) da Universidade Federal
da Paraiba promoveu em 2010 no Setembro Negro, o Semindrio Regional
de Combate as Desigualdades Raciais entre Brancos e Negros no Campus

Capa | Sumadrio
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de Jodo Pessoa que discutiu a discriminagédo racial neste Campus com a
inclusao do dado do genocidio da populagdo negra.

O Seminario foi voltado para estudantes secundaristas e universitarios;

ativistas ligados ao Movimento Negro, Organizagdes negras e docentes do
ensino basico e universitario com a programagao:

Capa

Sumario

Dia 24, das 14h as 18h. Mesa Redonda - “Brasil e Afri-
ca: Encontros Historiograficos, Pan-africanistas e Afro-
centrados”. Palestrantes: Prof. Dr. Elio Chaves Flores
(PPGH/UEFPB); Yedo Ferreira (MNU/R]); Prof. Dr. José
Bento Rosa da Silva (UFPE).

Dias 25 e 26, Ciclo de Debates sobre Reparaciao e Ge-
nocidio da Juventude Negra: Dia 25 - Reparagio e Ge-
nocidio da Juventude Negra: MANHA, 9h as 12h - Ex-
posicdo do tema por Yedo Ferreira (Militante Comunista
até a década de 1960 e um dos fundadores do MNU), sob
a mediagio da representagio do NENN/UFPB.

TARDE, 14h as 18h - Exposi¢do do tema por Arnaldo
Vicente (MNU/PE), sob a media¢io do MNU/PE.
NOITE, 19h as 24h - Programacéo cultural com visita a
Comunidade Quilombola do Ipiranga para participar de

uma roda de coco.

Dia 26 - Projeto Politico do povo negro para o Brasil:
MANHA, 9h as 12h - Exposi¢do do tema por Reginaldo
Bispo (Ativista do MNU de Sdo Paulo e membro da di-
re¢do nacional do MNU), sob a mediagao do MNU/CE.

TARDE, 14h as 18h - Reda¢io de uma carta de princi-
pios de luta, que reflita no Projeto Politico do povo negro
para o Brasil o anseio de reparagdo contra a escravidio,
contra o racismo e contra o genocidio da populagio jo-

vem negra.
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Dias 27,28 e 29. Mini Curso - “Introdugéo a Historiogra-
fia Africana e a Imprensa Negra no Brasil™:

Expositores e abordagens do Minicurso:

Dia 27, TARDE, das 14h as 18h. Prof. Dr. Elio Chaves Flores
(PPGH/UFPB): Introdugio a Historiografia Africana;

Dia 28, TARDE, das 14h as 18h. Prof. Dr. Luis Tomds
Domingos (UEPB/Guarabira): Introdugédo a vida inte-
lectual, politica e ao pensamento de Cheikh Anta Diop;
Dia 29, TARDE, das 14h as 18h. Prof. Ms. Edson Car-
doso (UnB): Imprensa Negra: as experiéncias do pensa-
mento negro brasileiro nos Jornais do MNU e Irohin.
Dia 29, NOITE, 19h as 21h - Palestra com o Prof. Ms.
Edson Cardoso (UnB), sobre o tema: “Pensamento Ne-
gro Contemporineo” (PLAGGIADO, 2010).

Na programacio do “Setembro Negro” fica evidente o espago para
. . : . ’ . violenci
discussoes sobre o continente africano, estudioso