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PREFACIO

Ha 10 anos, em 2011, foi criado o Programa de Pds-
Graduacao em Antropologia (PPGA) da Universidade Federal
da Paraiba (UFPB). H4 muito que se comemorar - com este
aniversario e a publicagdo desta coletdnea - apesar de
estarmos enfrentando o segundo ano da epidemia de Covid-19,
com mais de meio milhao de mortos, e de condi¢oes bastante
precarias nas universidades federais nos ultimos anos devido
a falta de apoio do governo federal de Jair Bolsonaro, sem
contar a desvalorizagdo crescente de docentes e profissionais
das areas das humanidades como um todo no Brasil.

Dez anos atras, Lula estava cumprindo seu altimo
ano de mandato como presidente e aproveitavamos, com
muita energia e Animo, os incentivos de seu governo em
universidades publicas que estavam localizadas fora dos
grandes centros urbanos e econémicos no Sul e Sudeste e a
implantagdo de novas universidades pelo interior do pais.
Como parte do projeto REUNI - o Programa de Apoio a Planos
de Reestruturacao e Expansdo das Universidades Federais -
foi criado, em 2007, na Paraiba, um curso de graduagdo em
Antropologia, que foi sediado no campus Litoral Norte, na
cidade de Rio Tinto (com uma populagéo de 24 mil habitantes)
em uma area proxima as terras indigenas potiguara, uma das
principais etnias indigenas do litoral do Nordeste brasileiro.
Para a implantagio deste curso, foram contratados diversos
professores, eu entre eles, e tivemos a oportunidade impar
de fundar o terceiro curso de Bacharelado em Antropologia



no Brasil, sendo o primeiro em Goiania na Universidade
Catdlica de Goias (2005) e o segundo em Benjamin Constant/
Alto Solimées, na Universidade Federal do Amazonas (2007).

Na época, éramos seis: eu, Lara Amorim, Fabio
Mura, Alexandra Barbosa da Silva, Jodo Martinho Braga
de Mendonca e Marco Aurélio Paz Tella, cada um com uma
formacdo distinta em uma universidade no pais afora,
todes jovens doutores(as) com projetos de futuro de uma
universidade publica insurgente e democratica, que nédo
reproduzisse os modelos hegemoénicos, colonialistas e
elitistas. Algumas vezes fomos bem sucedides e construimos
espacos de interlocucao e projetos de pesquisa articulados a
intervencdes sociais e politicas, sonhando com a formagéo
de antropolégues em uma regido com um dos mais baixos
indices de desenvolvimento humano do estado, mas com uma
histéria impressionante que remete ao periodo da colonizacio
e aos primeiros projetos de urbanizagdo regionais. Também
tivemos tropecos e inimeros aprendizados. Com excecédo de
minha pessoa, que resolveu retornar para sua cidade natal
em Sdo Paulo, todes permanecem até hoje como docentes em
Rio Tinto e devo confessar que ainda tenho duvidas se fiz a
melhor escolha de ter mudado e retornado a Universidade de
Sao Paulo, onde me formei e atuo hoje como professora no
departamento de Antropologia.

Naquele primeiro momento, ja havia, no campus
da capital, oito antropélogues que ja atuavam, alguns hd
bons anos e ja muito experientes, no curso de graduacdo em
Ciéncias Sociais, criado em 1994, e nas pos-graduacoes em
Sociologia e areas afins: Alicia Ferreira Gongalves, Ednalva



Maciel Neves, Flavia Pires, Maria Otilia Telles Storni, Mauro
Koury, Patricia Goldfarb, Maristela Oliveira de Andrade e
Moénica Franch.

Assim, estes dois grupos de docentes, sediados
nos dois campi, reuniram esforcgos, ao longo de dois anos,
para elaborar o projeto para a CAPES, fazer inuimeras
negociacOes com a instituicdo e entre os grupos, reunir-
se com profissionais experientes da pds-graduacio em
Antropologia em outras universidades etc. e tentar propor
um programa que pudesse atuar, concretamente, em duas
cidades e potencializar as experiéncias de pesquisa e ensino
deste corpo docente heterogéneo. Desse modo, montamos o
curso, inicialmente, de mestrado (o doutorado sé comecou
em 2018), cuja primeira coordenagdo foi composta por mim e
por Mdnica Franch, que se tornou uma parceira de trabalho,
uma companheira de projetos de pesquisa e extensdo e uma
grande amiga que pretendo levar para a vida toda, com muito
afeto e carinho.

A proposta inicial do PPGA tinha como objetivo
fortalecer e ampliar a producdo de conhecimento em
Antropologia na Paraiba e, de forma inovadora naquele
momento, aprofundar o debate tedrico-metodolégico sobre
o campo da acdo social, de modo a responder a crescente
demanda por antropélogues em espagos institucionais
externos a academia. Assim, o curso oferecia diferentes
temdticas na sua formacao académica, como saude, meio
ambiente, conflitos étnicos, género e sexualidade, geragio,
imagem, memoria, patrimonio, cidade, politicas publicas,

entre outras, de modo a contribuir para o debate sobre o lugar



académico e politico da antropologia, a construgéo da ética
na pesquisa e sua relacdo com a sociedade abrangente. Hoje,
o curso ja expandiu suas dreas de atuacdo, com a vinda de
outros docentes, novas turmas, a criacdo de um peridédico
(Revista Altera - https://periodicos.ufpb.br/index.php/altera)
e mais recentemente um doutorado.

De modo a facilitar os tramites burocraticos, a
secretaria do PPGA ficou sediada em Jodo Pessoa, mas, no
inicio, nos amontoavamos, eu, Monica e uma estagiaria
(primeiro Luciene Barbosa, segundo Schirley Andrade e
depois, Viviane Vasconcelos) em uma pequena sala, nos
fundos da secretaria do departamento de Ciéncias Sociais,
com uma mesa e um computador, e de 14 organizamos o
primeiro processo seletivo e atendemos a primeira turma de
alunes, em 2011. Ja ao final de nosso mandato, conseguimos
uma sala ampla em novas instalacoes do CCHLA (Centro
de Ciéncias Humanas, Letras e Artes). Toda a gestdo do
PPGA, desde a nossa primeira, foi construida para que a
coordenacédo e a vice-coordenagio fossem assumidas por
docentes de Jodo Pessoa e de Rio Tinto, alternando a cada
mandato seus integrantes e garantindo que ambos campi
participassem ativamente dos processos de gestao desta pos-
graduacgdo.

Assim, além de montarmos um programa do zero,
e aprendermos os meandros das burocracias de uma
universidade publica e do sistema nacional da pés-graduagdo,
em um trabalho coletivo junto com o corpo docente e discente,
discutimos, em diferentes espacos, as potencialidades
de uma antropologia feita na Paraiba, entre a capital e os


https://periodicos.ufpb.br/index.php/altera

pequenos municipios do entorno da Regido Metropolitana,
onde se encontra Rio Tinto, de construir pesquisas que
fizessem sentido nas e para as realidades locais e a0 mesmo
tempo dialogassem com temdticas presentes em espacos
académicos mais consolidados, inclusive internacionais,
e de problematizar como a Antropologia tinha sido, até
entdo, centralizada nas regides de maior poder econémico
e politico, nas regioes Sudeste e Sul. A ideia ndo era criar
mais rivalidades e competitividades, que j4 sdo rotineiras
nos ambientes académicos, e sim tentar produzir outras
antropologias a partir da descentralizacdo e da descolonizacao
(do conhecimento, do pensamento, do corpo, da palavra, da
escrita, da escuta), de romper a dicotomia centro e periferia,
capital e interior, nordeste e sudeste. Essas discussoes, que
atualmente se encontram muito mais inflamadas e presentes
em diferentes regides, ndo eram consideradas preocupagoes
centrais no campo da Antropologia no Brasil e, posso
inferir que nosso PPGA foi um dos pioneiros. E, apesar da
permanéncia de inimeras desigualdades entre universidades
e programas de pés-graduagdo, atualmente ha um nimero
muito maior de mestrados e doutorados em Antropologia
que foram implantados nas regides Norte e Nordeste, sem
contar a cada vez mais forte e fundamental presenca de
antropologues negres, indigenas e trans.

Como parte da ampliagao da pds-graduacdo da
antropologia nordestina e paraibana, dez anos passaram-se
desde a fundacdo do PPGA/UFPB. Nio poderia escrever este
prefdcio sem sentir a passagem rapida do tempo e, a0 mesmo

tempo, a sensacao de que foi ontem (com muitos mais cabelos



brancos) e de orgulho de ter feito parte. Tentando deixar um
pouco de lado a saudade e as emocgoes, gostaria apenas de
parabenizar a iniciativa de organizacdo dessa encorpada
publicacdo e da nova gestdo que se inicia com Marcia Longhi
(Jodo Pessoa) e Marco Aurélio Paz Tella (Rio Tinto).

O livro retine artigos elaborados em co-autoria entre
professores(as) e alunes, de forma colaborativa, e oferece
diferentes temdticas, algumas que ja estavam presentes
desde o inicio do programa e outras mais contemporaneas,
em campos de pesquisa emergentes. Nao reproduzirei aqui os
titulos e autorias dos textos — descricdo que esta presente na
apresentacdo, logo na sequéncia deste prefacio - mas posso
dar algum spoiler, para utilizar uma expressao rotineira em
nossos espacos virtuais de encontros e de trabalho, lugares
aos quais estamos (ainda) confinados. Os artigos trazem
pesquisas a respeito de areas mais classicas, como povos
indigenas do e no Nordeste, comunidades tradicionais e
culturas populares; de assuntos contemporaneos como
cinema, jogos eletronicos, futebol feminino, politicas
publicas, infancia e parto e problematicas emergentes como
muculmanos no Nordeste e questdes que envolvem ecologia
e Antropoceno. Além disso, ha também trabalhos que se
debrugcam sobre o momento atual da pandemia, refletindo
sobre os efeitos da Covid-19 em populacées vulneraveis, nos
problemas em torno das politicas publicas de saude e nas
relacdes entre epidemiologia e antropologia.

Espero que desfrutem desse caleidoscopio
antropolégico para o século 21, feito no PPGA/UFPB, entre o

interior e o oceano atlantico (na parte do Brasil mais préxima



do continente africano). E que esta antropologia continue
a seguir sua travessia e continue a contribuir para uma
producéo de conhecimento cada vez mais partilhada, preta,
cabocla, indigena, ribeirinha, trans, periférica e colorida,

descentrada e plural. Que venham mais dez anos.

Silvana Nascimento

(Inverno, agosto de 2021, pandemia ano 2)



APRESENTACAO

E com grande satisfacio que apresentamos o livro
Antropologias, diversidades e urgéncias: 10 anos de
pesquisas no PPGA/UFPB, compilacdo de artigos escritos
por pesquisadoras/es docentes e discentes vinculadas/os
ao Programa de P6s-Graduacao da Universidade Federal da
Paraiba (PPGA/UFPB).

A presente coletanea, composta por textos resultantes
de parcerias entre docentes e discentes, traduz seu espirito
coletivo e atende duas finalidades: 1. publicizar parte da
producgio cientifica do PPGA e 2. demarcar e comemorar
seus 10 anos de existéncia. Embora jovem, o Programa de
P6s-Graduacdo em Antropologia da UFPB apresenta uma
trajetéria importante dentro da antropologia brasileira.
Sao inumeras dissertacdes produzidas, grupos de pesquisa
atuantes, o recém-criado doutorado e a Altera, Revista de
Antropologia, além das parcerias extra-muros, contemplando
o tripé que da sustentabilidade as Universidades Publicas:
ensino, pesquisa e extensao.

E importante informar aos leitores que o livro nio
pretende ser um balanco das publicagoes dos ultimos 10 anos
e muito menos tem a intenc¢do de representar uma compilacdo
de dissertacdes e teses no sentido classificatorio. Os artigos
aqui publicados sdo resultados de parcerias de pesquisas
entre docentes e discentes, de anos, algumas mais recentes,
outras que iniciaram na graduacio e se desdobraram ao
longo do mestrado e do doutorado. Desse modo, mesmo nao



sendo um critério para sele¢do dos artigos, esses espelham
a diversidade tematicas e revelam a consisténcia de seus
campos de estudo.

Sob o olhar etnografico, este livro é um registro das
diversas areas de atuagdo do PPGA, distribuidas em suas 5
linhas de pesquisa, a saber: Imagens, Patrimonios, Artes e
Performances; Corpo, Satude, Género e Geragao; Territorio,
Identidade e Meio Ambiente; Etnografias e Sociabilidades
Urbanas; Politicas Sociais e Desenvolvimento.

Além do prefacio da professora Silvana Nascimento
(USP), primeira coordenadora do PPGA, o livro conta com 14
artigos de pesquisadores/as docentes e discentes (também
egressos), distribuidos em 4 secdes. Na Secdo 1, Antropologia,
imagens e participacio social, o artigo que abre a secdo e o
livro tem como autoras as pesquisadoras Flavia Pires e Marina
di Napole Pastore. O artigo se prop0e problematizar a ideia
de criancas como sujeitos politicos em potencial ao focar em
criancas como agentes sociais participativos. Reflete sobre
os efeitos do Programa Bolsa Familia, na zona metropolitana
de Jodo Pessoa, para as criangas e suas familias, a partir de
um recorte geracional, levando em conta a escolarizagio,
o consumo infantil e familiar e o trabalho realizado pelas
criancas (doméstico ou ndo).

0 segundo artigo é de coautoria dos pesquisadores
Givanilton Barbosa e Jodo Mendonca e da pesquisadora
Maristela Andrade. Apresenta aspectos do estudo dedicado
a memoria coletiva de uma comunidade ribeirinha atingida
por barragem no reassentamento do Sitio Caja, municipio

de Itatuba, no Agreste paraibano. Os autores e autora ana-



lisam memorias visuais e orais do territdrio ribeirinho em
articulagcao com as demandas da comunidade reassentada,
assistidas pelo Movimento dos Atingidos por Barragens, re-
constituindo sua histéria recente, baseados em documentos,
fotografias, materiais audiovisuais e relatos orais.

Encerrando a primeira secdo, as pesquisadoras Lara
Amorim e Juliana Crelier Azevedo, a partir dos aparatos
técnicos e formas narrativas que se desenvolvem especi-
ficamente em determinadas épocas, refletem sobre como
o Super-8 ofereceu significativa contribuicdo, ampliando
0 acesso as producoes e novas experimentagoes em 1980,
na Paraiba, contribuindo para a retomada da producdo
local e para a formacgdo de uma nova geracao de cineastas,
criando ecos significativos entre as geracGes de realizadores
contemporaneos.

Abrindo a Secdo 2 do livro, Antropologia, saude
e pandemia, as pesquisadoras Ednalva Maciel Neves e
Heloisa Wanick retomam o debate acerca das relacGes entre
antropologia e epidemiologia considerando o contexto da
pandemia pela covid-19. O artigo analisa as divergéncias
entre esses campos disciplinares, que nao sdo recentes e nao
se esgotam, visto que assinalam questoes epistemoldgicas,
metodolégicas e objeto de estudo. As autoras retomam esse
debate, advogando sobre o encontro entre esses campos frente
a crise sanitaria e politica desencadeada pela pandemia.

Na sequéncia, o artigo de coautoria das pesquisado-
ras Modnica Franch, Geissy Reis Oliveira, Luriana Barros,
Paula Marcelino, Uliana Gomes e do pesquisador Weverson
Bezerra analisa 5 pesquisas em desenvolvimento no PPGA,



que fazem parte do projeto Antropo-Covid - “Estado, popu-
lacoes e politicas locais no enfrentamento a pandemia de
Covid-19: andlise social e diretrizes de acédo e intervencio
ndo farmacoldgica em populagdes em situacao de vulne-
rabilidade e precariedade social”. As pesquisas abordam
o impacto da pandemia sobre: mulheres que foram aco-
metidas pela covid-19; trabalhadoras de enfermagem que
atuaram na “linha de frente”; trabalhadoras domésticas;
pessoas acometidas por doenca falciforme; pessoas que
perderam entes queridos para a covid-19 e buscam apoio no
Memorial das Vitimas do Novo Coronavirus, no Facebook.

O artigo de coautoria de Pedro Nascimento e Camilla
Iumatti reflete como a realidade pandémica, suas assimetrias
sociais e incertezas sobre o futuro moldaram a trajetdéria de
pesquisa sobre itinerarios de parto na ilha de Fernando de
Noronha e sinalizaram a precarizagao do trabalho com a
home officerizacdo.

No artigo que fecha a secdo 2, as pesquisadoras
Marcia Longhi e Rafaela Porcari, amparadas em pesquisa
de campo recente, que se apoia nas narrativas de vida de
duas mulheres e um homem adultos com trajetdrias de
adoecimento no campo da saude mental, refletem sobre a
construcgao de sentido a crise em saude mental, sobre seu
carater processual e histérico e sobre a experiéncia de
cuidado vivenciada ante esse sofrimento.

O primeiro artigo da secdo 3, Identidades, narrativas
e deslocamentos, das pesquisadoras Amanda Cruz, Kelly
Oliveira e dos pesquisadores Diogo Monteiro e Estevao Palitot,

analisa as retomadas de terras indigenas no Nordeste como



modalidade de acdo direta desenvolvida em contextos de
conflitos fundiarios e processos de reorganizagéo social e
identitaria dos povos indigenas. Dividido em trés momentos
o artigo aborda a definicao histérica da modalidade retomada
de terra; os sentidos socioculturais delas para os povos
indigenas e as dimensdes juridico-politicas dessas acoes.

Dando continuidade, o artigo das pesquisadoras
Patricia Goldfarb e Vanessa Lima propde-se a discorrer
sobre as narrativas e experiéncias de quatro nordestinos
que se reverteram a religido isldmica no nordeste do Brasil:
Ali, o boxeador em Nova Iorque/EUA, Ibrahim, o ex-pastor
evangélico, em Jodo Pessoa/PB, Amina, uma das primeiras
interlocutoras da pesquisa, em Recife/PE e Aisha, a mu-
culmana quilombola e capoeirista, em Canhotinho /PE.
Este artigo é resultado de um olhar mais aproximado das
trajetorias pessoais destes sujeitos e seus trajetos ao longo
das suas experiéncias religiosas.

O artigo das pesquisadoras Stephanie Sacco, Maria
Elena Martinez-Torres e Alicia Goncalves se debruca sobre
mulheres que sairam de grandes cidades em direcdo as zonas
rurais. As autoras tecem um dialogo tedrico e epistémico
em articulacdo com as experiéncias empiricas coletadas
na etnografia sobre as transicdes ecolégicas de vida no
Antropoceno e no cenario pandémico da Covid 19.

O ultimo artigo da secdo 3, das pesquisadoras Rita
de Cassia Melo Santos, Luciana Menéndez, Valclécia Soares
Bezerra, nos apresenta uma reflexdo sobre o agravamento da
crise humanitaria na Venezuela, a partir sobretudo de 2016, e
que tem levado a um dos maiores deslocamentos de populacdo



do mundo. Dentre esse grande contingente, destaca-se para
analise desse artigo o afluxo populagdo indigena Warao na
cidade de Jodo Pessoa.

Na quarta e ultima sec¢éo do livro, Manifestacoes
urbanas, festas e sociabilidades, o artigo que inicia é das
pesquisadoras Ana Daniella Fechine e Luciana Maria Ribeiro
de Oliveira. O artigo desenha um percurso histérico sobre
a presenca das mulheres no futebol da capital paraibana,
a partir dos primeiros sinais de organizagdo, até chegar na
atualidade dessa modalidade. As autoras buscam narrativas
pessoais e profissionais de jogadoras de futebol em Jodo
Pessoa.

Dando continuidade, o artigo das autoras Cicera
Tayane Soares da Silva e Luciana Chianca problematiza a
polémica estabelecida em 2011, quando o entdo Secretario
Estadual de Cultura da Paraiba, o musico Chico César que,
nas vésperas das festas juninas, se posicionou contrariamente
a contratagdo, com verbas publicas, de grupos de forré que
nao guardassem fidelidade a forma “tradicional” dessa
musicalidade. As autoras revelam as fontes e alcances
do debate em torno do forré como “musica tradicional”, e
da consequente desqualificagéo do forré conhecido como
“eletronico”.

Por fim, fechando a secdo 4 e finalizando o livro, a
pesquisadora Raissa Taimilles e o pesquisador Marco Aurélio
Paz Tella problematizam a ideia da incompatibilidade de se
entreter em jogos eletronicos e, simultaneamente, estar nas
ruas. Em outras palavras, no se poderia estar no espago

virtual e fisico concomitantemente. A partir do jogo eletronico



Pokémon Go, o artigo reflete sobre como os sujeitos/jogadores
constroem outras relacdes com a rua, outras possibilidades
de interacdo entre pessoas e outras representacoes da cidade.

Com este conjunto de artigos, apresentamos um
panorama dos campos de investigacao e da diversidade das
pesquisas do PPGA. O livro aqui apresentado se tornou um
meio para que pesquisadores/as interessadas/os conhecam
parte da nossa producido, e as parcerias construidas entre
docentes e discentes, nas dinamicas dos grupos de pesquisa,
nas salas de aula (mesmo que remotas em tempos pandémi-
cos), nos corredores da universidade. Estes sdo elementos
que nos fazem mais fortes e resilientes, e nos ajudam a nos
mantermos unidos, produtivos e atuantes na nossa missao,
dentro das Universidades Publicas, de produzirmos ciéncia
e reflex0es criticas e embasadas em pesquisas.
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CRIANCAS E PARTICIPACAO
SOCIAL: RELEITURAS A
PARTIR DA INSERCAO NO
PROGRAMA BOLSA FAMILIA
NA PARAIBA/BRASIL

Flavia Ferreira Pires

Marina Di Napoli Pastore

Introducao

Gostariamos de comegar agradecendo a oportunidade
de participar desse livro em homenagem aos dez anos do
PPGA e, juntamente a este momento, gostariamos também de
agradecer a equipe de pesquisa do CRIAS, grupo de pesquisa
Crianca, Sociedade e Cultura da Universidade Federal da
Paraiba, com quem temos criado, ao longo dos anos, diversas
pesquisas, teorias e praticas que atravessam os cotidianos
e realidades com as quais as criang¢as criam, convivem
e exercem participacgao e cidadania. Consideramos uma
produgdo importante para nds, porque permite a unificagéo
de pesquisas feitas a partir de uma perspectiva decolonial,
com referenciais que dialogam com os estudos das infancias,
dos quais a Antropologia da Crianga tem feito parte e trilhado

caminhos que atravessam conceitos universalizantes e



descontextualizados sobre as pluralidades das infancias e
criancas, enfaticamente as brasileiras.

O texto aqui apresentado discute, como parte das
pesquisas ancorada ao Programa de Pés-Graduagao em
Antropologia da Universidade Federal da Paraiba, a relagdo
entre as criancas e suas familias e o Programa de Bolsa
Familia na cidade de Jodo Pessoa, Paraiba. Esperamos que
seja uma leitura enriquecedora, assim como a pesquisa tem
sido para nos.

A participac¢do social das criangas e o
Programa Bolsa Familia

A participagdo social das criangas tem sido tema de
pesquisas ao longo dos anos, enfaticamente ao longo das
ultimas duas décadas em que, segundo Rita Marchi (2018, p.
1), “a possibilidade de considerar as criangas como sujeitos
de pesquisa foram muito significativas e, desse modo, tém-
se multiplicado publicacdes que anunciam a participacgdo da
crianca no desenvolvimento de investigacdes”. Nesse texto
pretendemos discutir o conceito de participacido infantil
a partir de pesquisas etnograficas realizadas ao longo da
trajetéria de Pires como pesquisadora e como orientadora,
em que as criancas sao consideradas como sujeitos ativos
e participativos, agentes do processo, e que suas vozes,
expressoes e apontamentos sdo levados em conta, e em
dialogo com as observacoes e pontuagdes de Pastore num
percurso sobre produgdes de infancias em teorias decoloniais.



Nosso objetivo é apresentar esses lampejos etnograficos e
discutir a participacdo das criangas nas pesquisas.

Desde 2008, Pires vem pesquisando os efeitos
do Programa Bolsa Familia (PBF) na vida das criangas
beneficiarias (principalmente entre 6 e 12 anos). Pires, Falcao
e Silva (2014, p. 141) apontam que a “centralidade das criancas
no que diz respeito as condicionalidades do Programa
Bolsa Familia tem contribuido para novas configuragdes
do lugar das criancas em diversos Ambitos da sociedade
brasileira, tais como na familia, na escola, e no cotidiano
da vida comunitaria”, engendrando identidade politica,
econOmica e social como parte da identidade das criancas e
das experiéncias de infancia nestes contextos.

O PBF é um programa de transferéncia de renda
condicionada que garante uma dotacdo financeira para
a familia na medida em que ela mantém as criancas na
escola e com os check ups de saude em dia. Sdo chamadas de
condicionalidades as obrigacGes que as familias tém para
com o Estado. O objetivo ultimo do programa é a quebra
do ciclo intergeracional da pobreza, através do incentivo
direto ao uso dos bens publicos, notadamente a escola e o
sistema de saude. A ideia é que se as criancas vao para escola,
elas ndo trabalham. Embora néo seja uma politica para a
infancia, é evidente o efeito que causa na vida delas e a sua
participacdo na estrutura e transferéncia familiar também
merecem destaque, como € o caso do papel da mulher nesse
programa, na medida em que é ela quem recebe o beneficio

e, assim, merece ser ressaltado.



Mesmo nédo tendo sido criado exclusivamente
para elas, é importante enfatizar que o
desenho do PBF previa que as criangas
fossem beneficiadas com o acesso a escola
e com os servicos de saide, na forma das
condicionalidades. Em certo sentido, as
criancgas eram percebidas como receptoras
‘passivas’ da politica de educacéo e satude.
Obviamente, os responsaveis legais pelo
cumprimento das condicionalidades
sdo seus pais, mais comumente suas
mades. No entanto, as criangas parecem
ter abracado a responsabilidade por sua
propria escolarizagéo e pela consequente
garantia de recebimento do beneficio. E é
justamente esse olhar diferenciado sobre a
politica publica que nos interessa: como, a
despeito de sua posi¢do ‘passiva’ no desenho
do programa, as criangas passaram a ser
consideradas por seus responsaveis e a
se considerar como agentes essenciais na
garantia do recebimento do PBF? (PIRES,
FALCAOQ, SILVA, 2014, p. 145)

Ao compreendermos o papel das criancgas nessas
relacoes e considerarmos a participacdo em seu contexto
ampliado, numa diregdo contraria a invisibilidade imposta
na maioria das vezes, criamos nocoes de infancias que se
constroem a partir de categorias de organizacdes sociais,
que englobam a mobilizacdo, protagonismo e relacdes
de expressao das criangas, em que hda uma possibilidade
de manifestar sobre sua proépria condicdo e fazer uma
intervencao sobre o mundo (NASCIMENTO, 2020).

Considerando as criancas como sujeitos legitimos

dos conhecimentos e em estudos que sdo sobre, com e para



as criancas, as pesquisas sobre o PBF trazem argumentos
politicos, éticos e socioeconémico (FERNANDES, MARCHI,
2020) dos cotidianos das criancas e as relevantes situacoes
que foram vivenciadas e experenciadas.

As pesquisas de campo foram realizadas com dife-
rentes equipes de pesquisadores em 3 ocasides diferentes
em Catingueira, sertdo da Paraiba, Brasil. Foi observada
a participagao efetiva das criancas no que diz respeito ao
cumprimento das condicionalidades. Além disso, observou-
-se que as criangas sabiam sobre os tramites burocraticos
do programa, o que fazer para receber, como néo perder,
como sacar o dinheiro etc.

Algumas maes gastam todo o dinheiro com os filhos,
o que é visto como de bom tom. Gasta-se com a familia
quando ndo se tem op¢do, outra fonte de recursos. Ou seja,
o recurso foi assimilado como das criangas. Ai é que entra
a participacdo infantil efetivamente. Sdo as criancgas que
cumprem a condicionalidade. Sdo elas que véo a escola,
mesmo se a escola néo for atrativa. O beneficio acabou
sendo entendido como fundamentalmente ligado a escola e
as criancas. Para as criancas, a focalizac¢do do programa nas
familias pobres ndo existe, todas as criangas tém direito ao
Programa Bolsa Familia se elas estdo indo a escola.

Em Catingueira, ouviu-se muitas vezes da boca das
criangas: “O programa bolsa familia é um direito das criancas”.
Essa interpelagdo infantil se d4 no ambito doméstico, nas
negociagOes constantes com os outros membros familiares,
notadamente a mae e os irmaos, que quando nao recebem o

apoio financeiro podem ser deixados de lado nas compras de



pequenos extras e serem responsaveis por parcela maior do
trabalho doméstico. Mas se d4 também no ambito nacional
em claro embate com o Estado, quando Nildo de 12 anos nos
afirmou: “Nés pagamos imposto!”, justificando o direito ao
recurso.

Essa afirmacdo de Nildo nos faz pensar em como
os processos locais de mudancas sociais se tornaram
importantes na percepgio de infancia e da vida das criangas,
e como esses processos se entrelacam com as desigualdades
sociais que existem entre criancas e entre elas e outros
grupos de idade, como seus pais, visto que, ao afirmaram
que “pagam imposto”, Nildo coloca suas impressoes de
vivéncias contextualizadas e enraizadas em processos locais
e regionais, permeados por nocoes econdmicas e de cidadania
(BUHLER-NIEDERBERGER, KRIEKEN, 2008; FERNANDES,
MARCHI, 2020).

Ao puxarmos o debate para assuntos relacionados a
cidadania e seu exercicio, pensamos em praticas e teorias
que encontrem nas criancgas sujeitos de direitos e deveres
que, numa aproximacédo com as falas que ilustram esse texto,
abrem espaco para discussbes que devam envolver questdes
politicas e econémicas em suas pesquisas, enfaticamente
com criancgas.

Em dezembro de 2018 a pesquisa foi expandida para a
grande Jodo Pessoa e realizado um trabalho de campo em um
bairro periférico da capital do Estado, chamado Gramame.
Nesse ambiente, foi detectado que o beneficio era gasto
predominantemente com a feira, ou seja, com a grosso da

alimentagdo, ndo sendo suficiente para comprar a mistura



(proteina) ou pequenos extras. A verdade é que o programa
perdeu parte da sua capilaridade na sociedade brasileira
na medida em que o valor pecuniario ndo cobre as mesmas
despesas que cobriam no passado, em fun¢do do aumento
do custo de vida.

Dados do IBGE (2014) mostravam que a maior parte
de renda das familias na regido nordeste do pais era em
decorréncia de uma agricultura de subsisténcia e, ao verificar
esses fatos, os valores distribuidos pelo PBF e o que poderia
ser adquirido por ele, em meio ao cendrio em que o pais se
encontrava economicamente, temos, mais uma vez, praticas
que envolvem a vida das criangas que também dialogam com
sistemas macrossociais, como a economia e escolhas sociais.

Quanto a escola, as crianc¢as na sua grande maioria
se disseram obrigadas a irem estudar, ressaltando sua
profunda insatisfacdo com a infraestrutura e a metodologia
de ensino escolar, além de tecerem criticas severas ao sistema
educacional como um todo.

Em Gramame, Diogo de 11 anos falou: Se nao fosse
obrigado, “leJu ndo ia nunca. Aprendia em casa mesmo, tem
Google ai, sai(a) pesquisando os negocios que queria saber.”
Quanto a infraestrutura, as criancas exigiram uma quadra
para as aulas de educacao fisica e ar-condicionado nas salas
de aula. Ouvimos também “Queremos um refeitorio bem grande,
bem equipado, no estilo Master Chef”.

A fala de Diogo faz uma denuncia a um sistema
escolar que ndo olha para a crianga como sujeito e, mais que
isso, que invisibiliza sua alteridade e seus desejos. Pastore
e Pires (2020) discutem como, nos ultimos anos, discursos



envolvendo a educacdo e a participacdo da crianca e da
comunidade no processo escolar tém ganhado palco a partir
de entendimentos diversos de que “a multiplicacdo de saberes
e a incorporagdo de conhecimentos transversais e plurais
integram as praticas afirmativas escolares” (PASTORE,
PIRES, 2020, p. 417), mas que, de maneira pratica, ainda sdo
insuficientes em suas realidades e dinamicas. No texto em
questio, fazemos a seguinte observagio: “embora as criancas
estejam na escola, isso nao significa que elas aprendam.
Como transformar essa realidade?”.

Essa indagacdo, que vai ao encontro da fala de Diogo
e de muitas criangas beneficiarias do PBF, nos faz questionar
os conceitos empregados em pesquisas e teorias sobre a
participacdo das criancas e os modos como sdo consideradas
suas falas e vontades. O PBF revela, também, diversas fissuras
e entraves de realidades que ndo dialogam com seus contextos
ou que, como pudemos reparar, ndo consideram totalmente
as criancas.

Tais questoes tém permeado os estudos da infancia
por algumas razdes, dentre as quais a instituicdo de uma
infancia Unica, colocada a partir da Convencao dos Direitos
da Crianca (1989) e do Estatuto da Crianca e do Adolescente
(1989) e dos trabalhos das ONGs por esse viés, e, por outro, das
instituicoes que tem trabalhado com as criancas em contextos
locais, como escolas e jardim da infancia, que vivenciam a
rotina das criancgas e suas interacoes e questoes de mudancas
culturais. Enquanto pesquisadoras das infancias, nos cabe
pensar: de que participacdo falamos e qual delas aplicamos?



Uma das dificuldades que encontramos, ao pensar
as falas que ilustram essas pesquisas, é o quanto as novas
concepgOes usadas nos estudos da infancia, como voz e
agency, ndo estdo adequadas/situadas para compreender as
diferencas entre criancas, principalmente as de classe social
diferentes. Ressaltamos a importancia de compreender, mais
do que suas terminologias, as maneiras praticas com que sao
vivenciadas e os modos como as criancas as experenciam.

E necessério que possam compreender que, embora
haja influéncias globais, elas se adaptam as realidades locais
de cada contexto, e falar em diversidade de infancias nédo
deve ser um medo, principalmente se olharmos os estudos
e pesquisas de criangas brasileiras, enfaticamente com a
temdtica do PBF. E necessario que possamos compreender
questbes que envolvem classe, geracdes, género, raca e
localidade. Pensar a participacdo social das criancas é
engloba-las num todo, do qual a sociedade participa e
partilha.

Cenas etnograficas: a participacao das
criancas nas pesquisas
Em 2010, durante uma das pesquisas realizadas, foi
feita uma entrevista com uma mae em Catingueira. Eram 3
pesquisadoras, a mie e um dos filhos dela. A cena vivenciada
é descrita a seguir:
Nos foram dadas cadeiras para nos sentar-
mos. A mie sentou-se no batente da porta

e seu filho se espremeu ao seu lado. Nesse
momento da pesquisa nosso interesse



era compreender os efeitos do Programa
Bolsa Familia a partir das mées através de
entrevistas abertas. Na verdade, ndo nos
passou desapercebido a presenca constante
de criangas durante essas entrevistas ou
o fato de que muitas vezes as maes recor-
riam as préprias criancas para ajudarem
a responder as nossas perguntas. Todavia,
nesse dia a insisténcia da crianca em par-
ticipar foi eternizada numa foto em que
a ideia era fotografar a mae sendo entre-
vistada, mas tivemos como resultado uma
cabeca de crianca em primeiro plano, como
se adentrasse no nosso universo e disses-
se: “oi, deixa eu participar!”. Essa vontade
de participar e sua negacdo por parte das
pesquisas foi trabalhada por minha ex
orientanda Patricia Santana Oliveira dos
Santos na sua monografia de fim de curso de
Ciéncias Sociais intitulada “Deixa eu falar!”
Uma analise antropolégica do Programa
Bolsa familia a partir das criancas benefi-
ciadas do alto sertdo paraibano”.

Outras cenas merecem destaque: em Orobd, em 2017,
no Agreste pernambucano, conhecemos Paulo Henrique, de 9
anos, que mobilizou toda a sua comunidade para a construcéo
de uma capela no sitio onde morava - que foi dedicada a Nossa
Senhora Aparecida. Interessante constatar que a caréncia de
um lugar de culto foi sanada a partir da iniciativa de Paulo
Henrique, que mobilizou todas as geragdes na construcdo
desse sonho.

Em 2011, por sua vez, foi a vez de conhecer Felipe,
que tinha na época 11 anos e se dizia “vaqueiro”, ndo gostava
de ir para a escola, mas ia porque recebia o Bolsa Familia.



O menino néo entendia por que tinha que ir a escola, se o
que ele queria ser quando crescer a escola ndo ensinava. Se
embrenhava nos matos, lagava boi e vaca, procurava animal
perdido no mato e encontrava (e as vezes era pago para isso),
cagava passarinho e bicho maior, limpava, tratava, assava
e comia. Era o filho do meio de um casal de 3 filhos. A mae
saiu de casa e foi atrds do sonho de estudar. O pai é quem
cuidava das criangas. Escondido do pai, Felipe fazia servico
alugado também na pecudria e na agricultura. O pai tinha
medo dele abandonar os estudos, por isso ndo incentivava
o trabalho. J4 namorava, era vaidoso e em dia de festa saia
todo perfumado e bem-vestido. Note-se que sua producio era
financiada pelo seu préprio trabalho. Podemos afirmar que
Felipe é um cidad&o que contribuia para a vida comunitaria e
para a reproducao material da sua familia, assim como suas
irmas: a mais velha, na auséncia da mae, assumiu todas as
atividades domésticas consideradas femininas, como lavar
roupa, passar, cozinhar e a geréncia da casa. A irma mais
nova cuidava das lougas e ajudava na arrumacgao e limpeza
da casa.

O que esses trechos apresentados nos trazem € que,
do ponto de vista doméstico, escolar, comunitdrio e societal
todas essas criancas sdo sujeitos ativos e participantes.
Todavia, isso implica em agéncia individual definida aqui
como a capacidade de fazer algo individualmente, agir
independente das estruturas societais? Pode-se afirmar que
Felipe, por exemplo, é auténomo - no sentido de que sua acdo
no mundo se da em fungao de seus proprios interesses? E, ao



afirmar que sim, qual carga e responsabilidade atribuimos
a Felipe e qual retiramos do Estado?

As discussbes sobre as responsabilidades das
criancas, principalmente as que envolvem poder aquisitivo
e econdmico, tem uma dualidade e uma delicadeza ao
serem trazidas ao cerne do discurso: é preciso reconhecer e
compreender os contextos individuais, familiares e coletivos,
as nocdes que envolvem o ser crianca das comunidades
em questdo, e nao deixar de lado o fator classe social.
Cabe ressaltar que ndo defendemos o trabalho infantil e a
exploracao da crianga, a0 mesmo tempo que o modo como
se é posto, na maior parte dos estudos e trabalhos, retira os
contextos e a participacdo das criangas em seus processos.

Doris Biihler-Niederberger and Robert van Krieken
(2008) afirmam que a infancia nos paises ocidentais, dos
quais o Brasil é considerado, pode ser entendida como uma
combinacdo, por um lado, de um aumento da modernizacao
e demandas individuais e, por outro, praticas diarias
firmadas em formas tradicionais de reproducio e produgéo
de desigualdades. Pensar a participacdo das criancas nas
pesquisas é validar todos os seus discursos, falas, vozes e
contextos, de maneira individual e coletiva, numa busca que
nao quer se limitar a uma verdade Unica, mas verdades e
realidades possiveis.

A participacdo das criangas pode coincidir com a
revogacao da agéncia individual e da autonomia pessoal. Os
conceitos de participacdo social e de autonomia nos lancam
a um universo largamente desconhecido pela maioria das

criancas brasileiras e latino-americanas. Nossa formacao



enquanto sociedade valoriza o coletivo em funcdo do
individual. Isso é observavel tanto nas sociedades ditas
tradicionais, como entre os grupos indigenas, quilombolas,
pequenas comunidades rurais, quanto das cidades grandes.
Os conceitos forjados nos Childhood Studies iluminam e
ajudam a pensar as infancias dos paises do “Ocidente”, mas
precisamos de conceitos que falem de e para nossas criangas.
Na nossa modesta opinido, participacao é um deles.

As criancas participam a despeito dos adultos e
da sociedade que lhes endereca um lugar subalterno. Elas
participam nos espagos que lhes foram franqueados, mas
também e sobretudo usam ocupam as beiradas, para usar
uma ideia de Antonio Silva, pesquisador da Paraiba e ex
orientando de Flavia no mestrado em antropologia. Em
Catingueira, foi observado que as criancgas ocupavam todos os
lugares. Elas se fazem presentes nas manifestacoes politicas
e nas campanhas eleitorais; elas vao a frente da prefeitura
com gritos de “o prefeito comeu a merenda!”. Quando foi
perguntado aos organizadores da frente de oposi¢do ao
prefeito se havia criangas nas manifestacoes, a resposta
foi um sonoro nao, afinal, era “tempo da politica” (Moacir
Palmeira) os animos estavam inflamados, houve queima de
pneus e fecharam até a BR. Todavia, quando observamos as
fotos divulgadas no periddico local online as criancas eram
uma presenca macica. Ou seja, as criancas participam, mas
muitas vezes, sua presenc¢a nao é sequer notada.

Ao pensar a participagdo das criancas, seja na pes-
quisa e na vida cotidiana, pensamos em agao social, com

sentido, significado e em um movimento de desenvolvimen-



to em relacdo ao outro. Marchi (2017, p. 620) pontua que “o
sentido que cada ator da as suas agOes na vida em sociedade
s6 pode ser compreendido no quadro do compartilhamento
de uma mesma cultura, isto é, de simbolos e de significados
que sdo comuns”. As criancas participantes das pesquisas
sobre o PBF e suas falas nos convidam a pensar as transigoes
contemporaneas de uma infancia dita normativa para cami-
nhos que pensem a participa¢ao como direito das criangas
e que sua acdo, enquanto cidadania, ndo seja apenas tépico
de pesquisa, mas a¢ao social (MARCHI, SARMENTO, 2017).

Algumas consideracoes...

Para que a participacdo das criancas de fato seja
efetivo é preciso reavivar o pacto geracional. Sé reconhe-
ceremos o potencial politico das criancas na medida em
que revogarmos compreender a natureza passageira do
curto espaco de vida das criancas e nos concentrarmos na
permanéncia da infincia enquanto categoria geracional.
E preciso uma mudanca de mentalidade na sociedade de
forma a valorizar as criancas como participantes ativos
para poder nos beneficiar da sua presenga enquanto atores
politicos. Nos lugares onde isso ocorre, os beneficios sdo
evidentes para elas mesmas e para toda a sociedade envol-
vente, como no caso da comunidade em Orobd que passou
a ter o seu local de culto.

A decolonialidade é pensada, neste trabalho, como
um posicionamento politico e intelectual que se inspira
na “luta contra as estruturas exogenas da dominacao/ de



poder ocidental-moderno, e também contra as estruturas
internas ou ocidentais que carregamos dentro de nds e que
nos constituem” (GROSFOGUEL, 2019, p. 67-69), bem como
a defesa pela etnografia enquanto metodologia da pesquisa.
As pesquisas realizadas com criancas e o PBF nos levam a
pensar formas de considerar e validar a participacdo das
criangas no cendrio local, regional e nacional, a partir de
suas formas de expressdo, pensamentos e saberes, em que
as culturas locais, individuais e coletivas, sdo também meios
de formacéo de vida.

Como dissemos, as criancas participam da vida
familiar, escolar e comunitdria, mesmo a revelia dos
adultos. Elas tém condicGes de contribuir para a resolugao
de problemas societais através de solucdes criativas e
inovadoras, tendo em vista a sua alteridade. Lembramos
a bela frase de José de Souza Martins em o Massacre dos
Inocentes: “A crianga é nos dias de hoje o grande portador
da critica social”. Elas tém uma maneira de ver o mundo que
difere da do adulto e ai mesmo reside a riqueza. E abracando
a alteridade que nos trazem as criancas que podemos criar
um mundo justo para elas mesmas e para todas as geracoes.

Ainda que o texto finalize alguns pontos de interesse
e tenha destacado e discutido outros, estas reflexdes, bem
como as pesquisas, ndo se encerram aqui. Compreendemos
a importancia da continuidade de construir modos de
entendimento de experiéncias e de construcdo de realidades
sedimentados em dados e elaboracdes tedricas, em espagos
do vivido, em didlogos com as criancas e suas experiéncias,

que ndo sigam uma légica de uma racionalidade dnica,



mas que permita a confluéncia e coexisténcia de multiplas
racionalidades, vozes, olhares, diversidades e alteridades.
Compreender as pesquisas com criancas e o Programa Bolsa
Familia tem sido, ao longo dos anos, mote de estudos, teorias,
préticas e descobrimentos diversos, permitindo a existéncia

de diversas formas de ser e participar da vida.
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MEMORIA RIBEIRINHA EM
FOTOGRAFIAS: LUGCARES DE
LEMBRANCA DE ATINGIDOS
POR BARRAGEM'

Givanilton de Araujo Barbosa
Joao Martinho de Mendonga

Maristela Oliveira de Andrade

Introducao

Estudar as memorias de uma comunidade atingida
por barragem implica assinalar a implantagio de barragem
e seus efeitos na memoria coletiva (HALBWACHS, 1968)
do grupo, pois ao ser deslocada para o reassentamento,
muitas relacGes sociais e produtivas criadas e reproduzidas
ao longo do tempo pelos sujeitos locais, ndo conseguem se
adaptar facilmente ao novo lugar. Com o deslocamento,
a comunidade deixa para tras um territério onde foram
construidas trajetérias de vida, associadas a saberes e fazeres
tradicionais. As lembrancgas, entretanto, permanecem

em meio as transformacoes ocorridas e tomam parte na

1  Esse texto é fruto da dissertagio de mestrado do PPGA Imagens e
memorias de atingidos por barragem: contribuicbes para politicas publicas
sociais no reassentamento Cajd de Itatuba-PB, de Givanilton de Aradjo
Barbosa (2021), com orientacdo de Jodo Mendonga e coorientagéo de
Maristela Andrade.



socializacdo de novas geracoes. Falaremos das fotografias,
em especial, como uma forma de lembranca articulada ao
método de pesquisa.

O relatério da Comissao Especial de Direitos Humanos
(CDDPH, 2007), identificou seis comunidades ribeirinhas
localizadas na beira do Rio Paraiba, atingidas pela barragem
de Acaui, totalizando cerca de 5 mil pessoas. A maioria foi
reassentada em pequenas casas reunidas em conjuntos
habitacionais chamados de agrovilas. A drea atingida abrange
zonas rurais dos municipios de Itatuba-PB e Natuba-PB, bem
como do Distrito de Pedro Velho, no municipio de Aroeiras-
PB. O sitio Caja de Itatuba é uma dessas seis comunidades e
constitui nosso foco principal.

De modo geral, as agrovilas ficaram isoladas, com
estradas de dificil acesso, as vezes interrompidas. Além
disso, nao possuem terra suficiente para manter as atividades
produtivas anteriores. A comunidade do Caja fica a 125
km da capital paraibana, Jodo Pessoa, e de acordo com o
cadastro comunitério do Sistema Unico de Satde (SUS, 2021)
atualmente conta com 134 familias.

O trabalho etnografico realizado para a dissertacao
de Mestrado buscou contribuir para as politicas publicas
sociais no reassentamento do Caja, com énfase nos estudos
das imagens e memorias locais. O pesquisador e sua familia
residiram nesta comunidade antes da implantagdo da
barragem. As obras tiveram inicio em 1999 e foram concluidas
em 2002. O mesmo, portanto, vivenciou o deslocamento
da comunidade para o reassentamento, onde morou até
setembro de 2004.



Tratou-se, dessa maneira, de observar, pesquisar
e estudar “o que é familiar” (VELHO, 1978, p. 129) sob a
visdo antropoldgica, o que permitiu criar um processo de
estranhamento na busca de entender as causas e efeitos
da implantacdo da barragem. O distanciamento efetivo do
pesquisador em relacdo a comunidade, apds sua familia
deixar o local em 2004, significou a progressiva elaboragdo
da experiéncia pessoal em termos da meméria coletiva, ao
longo de sua formacédo como cientista social. Tomamos,
nesse sentido, como orientacdes metodoldgicas, ndo apenas
o trabalho com relatos orais (QUEIROZ, 1988) de antigos e
atuais moradores, mas também as nogoes de autoetnografia
e etnobiografia (GONCALVES, 2012). Desse modo, tanto as
analises fotograficas na dissertacdo quanto a produgéo de
fotografias para a pesquisa, tiveram como base relatos de
outros moradores bem como as lembrancgas do préprio
pesquisador, do periodo em que morou na comunidade e de
outras experiéncias fora dela.

Cabe notar, além disso, que o pesquisador defendeu
seu Trabalho de Conclusédo de Curso sobre o tema e esteve
envolvido em diferentes projetos de extensdo da UFPB
(PROBEX, 2016/ TCC, BARBOSA, 2017/ PROGRAMA UFPB
NO SEU MUNICIPIO, 2018/ PROBEX, 2019, 2020) voltados
a comunidade do Caja, inicialmente sob coordenacao da
professora Maristela Andrade no Curso de licenciatura em
Ciéncias Sociais no Campus I.

Nos ultimos anos esse trabalho extensionista contou
também com professores, servidor técnico e discentes do

Curso de Bacharelado em Antropologia do Campus IV em



Rio Tinto?. Atualmente, sob coordenacido da professora
Lara Amorim, trata-se da construcdo de uma plataforma
digital que objetiva compartilhar imagens dos projetos de
extensdo e de pesquisa sobre a memoria coletiva do sitio
Caja de Itatuba-PB.

Ao longo de todo esse percurso, portanto, algumas
colecgoes fotogrédficas se formaram, seja a partir da busca
de fotografias antigas junto as familias de estudantes da
escola na comunidade do Caja, bem como na internet, ou
seja, através da produgao fotografica pelo pesquisador, tanto
quanto por estudantes extensionistas. A etnografia teve,
pois, entre seus objetivos pesquisar a memoria fotografica
e histérica de ribeirinhos da comunidade do sitio Caja de
Itatuba, na regido Agreste do Estado da Paraiba-PB. O uso de
imagens fotograficas permitiu identificar lugares e acionar
lembrancgas. O processo de pesquisa gerou narrativas tanto
visuais quanto orais, com énfase nas historias de vida das
pessoas da localidade articuladas aos elementos da antiga

paisagem ribeirinha.

Fotografia e antropologia

O uso da fotografia na antropologia é tdo antigo quanto
a prépria disciplina (PINNEY, 1996; SAMAIN, 1998). A exemplo
disso temos a experiéncia fotografica de Boas (JACKNIS,
1984), em 1883/1884, com a expedi¢do no norte do Canada,
nailha de Baffin, para estudar a cultura dos esquimds; a obra

2 Jo#doMendongca, Lara Amorim, Glauco Machado, Melba Vieira, Silvano
Abade e Bernardo Tavares.



Argonautas do Pacifico Ocidental de Malinowski, publicada
em 1922, com seus registros fotograficos sobre a cultura dos
Trobiandeses (SAMAIN, 1995); e em especial a obra Balinese
character: a photographic analysis de Margaret Mead e Gregory
Bateson (1942).

No dmbito da metodologia qualitativa que empre-
gamos, uma das referéncias adotadas para a articulacido
das imagens foi a nocdo de fotoetnografia (ACHUTTI, 1997).
Na perspectiva de Achutti (1997) a fotoetnografia esta para
compor uma narrativa fotografica e ndo se deve incluir ne-
nhum texto juntamente com as imagens. Ou seja, o texto
¢é apresentado separadamente em relacdo as imagens, as
quais sdo alocadas em composi¢Oes diversas ao longo de
varias paginas, como um recurso que amplifica e enriquece
o sentido da etnografia. A fotografia, porém, é antes de tudo
pensada como técnica de pesquisa.

O pesquisador pode lancar méo de varias
técnicas de pesquisa no trabalho de campo,
o0 que vira a enriquecer e dar mais profun-

didade ao estudo etnografico (ACHUTTI,
1997, p. 64).

A elaboracio dos resultados, por sua vez, envolve,
no caso de Achutti, a separacdo entre texto etnografico e
fotoetnografia. O campo da antropologia visual permite,
contudo, elaborar diversas formas de organizacdo de
imagens em funcao da etnografia realizada. Dessa maneira,
ao partir da nocao de “fotoetnografia” de Achutti (1997)
decidimos, entretanto, por manter associagoes continuas e

complementares entre textos e imagens.



Procuramos, nesse sentido, fazer uma combinacéo
dos modos de “andlise fotografica” utilizados por Mead
e Bateson nas pranchas de Balinese character (1942) com
as nocoes de “séries” e de “sequéncias” fotograficas
exploradas por Howard Becker (2010), ao tratar da relagdo
entre imagens e legendas. Chegamos, enfim, a um modelo
sequencial de apresentagdo de imagens que acompanha em
geral a cronologia histérica da comunidade, tanto quanto
a argumentacdo textual que foi desenvolvida ao longo da
dissertacdo. Ao todo foram apresentadas e analisadas
102 imagens fotogrédficas, muitas das quais remontam a
comunidade ribeirinha antes de ser atingida pela barragem.

Entendemos, assim, que as fotografias apresentadas
e analisadas ou descritas, tanto no corpo do texto como nas
suas legendas respectivas, ampliam nossa compreensao dos
assuntos na medida em que contribuem a visualizacdo das
experiéncias e memorias abordadas. As imagens permitem
ainda ao leitor outras aberturas, para um campo imaginario
e simbdlico, ainda além dos significados indicados pelo texto.
Veremos a seguir cinco fotografias que foram usadas na
pesquisa e na dissertagao.

Imagens e memdérias do Sitio Caja

Os passos metodolédgicos da pesquisa envolveram
um levantamento prévio de imagens antigas e atuais
sobre a localidade ribeirinha antes de ser inundada pela
barragem. Nesse percurso foi identificada uma relacéo

de compartilhamento de memoérias-lembrancas da antiga



localidade, por meio de imagens que circulam na comunidade.
Exemplo disso sdo as duas fotografias a seguir (figuras
1 e 2) feitas por um ex-morador conhecido como Marcos
fotégrafo. Dessa forma, aspectos da antiga comunidade se
tornaram visiveis e motivaram lembrangas, as quais foram
rememoradas tanto pelo pesquisador quanto por moradores
do atual reassentamento.

Figura 1. Visdo ampla do antigo Sitio Caja demonstrando sua
configuragdo territorial junto ao leito do Rio Paraibinha, afluente
do rio Paraiba, Municipio de Itatuba - Paraiba. Fonte: Colecdo
etnografica da dissertagdo. Fotdgrafo: Marcos (aproximadamente
1998).

Ao tratar da memoria coletiva enquanto construcao
social continua consideramos os estudos de Halbwachs
(1968) e Pollak (1989). O problema da relagédo entre percepcao
e memoria, numa discussdo sobre o pensamento de Henri
Bergson (BOSI, 1979, p. 7-11), levou Eclea Bosi a enfatizar o
principio bergsoniano da “conservacgéo do passado” na forma



das “imagens-lembranga” (Ibid. p. 15), que podem aparecer
em sonhos e devaneios, como também vir a consciéncia no

presente.

Figura 2. Igreja catdlica e patio no centro da comunidade do
antigo sitio Caja, Municipio de Itatuba - Paraiba. Fonte: Colecdo
etnografica da dissertagdo. Fotdgrafo: Marcos (aproximadamente
1998).

Nossa abordagem da memoria local procurou
trabalhar, assim, com imagens fotogréficas e relatos orais,
como meio de trazer a tona as lembrancas de patrimonios
materiais e imateriais tanto quanto narrativas de histérias
de vida. A hipétese basica foi de que seria possivel ampliar
o conhecimento dos “indicadores” s6cio-culturais da antiga
comunidade para fins de “reparacao” (BAINES e SILVA, 2009,
p. 287), de maneira a que a etnografia pudesse contribuir
para as reivindicagdes locais em termos de politicas publicas

sociais.



Queiroz abordou a importéancia dos relatos orais e das
histérias de vida como técnicas de pesquisa para as Ciéncias
Sociais. Ela aponta que o relato oral

(...) tanto transmite nocdes adquiridas
diretamente pelo narrador, que pode
inclusive ser o agente daquilo que esta
relatando, quanto transmite nocoes
adquiridas por outros meios que ndo a
experiéncia direta, e também antigas
tradicoes do grupo ou da coletividade. (...)
O relato de um narrador sobre sua existéncia
através do tempo, implica na tentativa
de reconstituir os acontecimentos que

vivenciou e transmitir a experiéncia que
adquiriu. (QUEIROZ, 1988, p. 16-20).

Em face das imagens reunidas, em sua busca dos
relatos orais, o pesquisador, que também foi morador da
comunidade, conseguiu dialogar diretamente com moradores
do atual reassentamento, tanto quanto com ex-moradores.
Em conversa com Biu de Chiquim, em outubro de 20203, por
exemplo, foi possivel rememorar como o Caja comegou a
ganhar mais infraestrutura a partir de 1960, com a construcéo
daigreja catdlica (figura 2) e do cemitério, com sua capelinha
ao lado.

Nesses dialogos as proprias lembrancas do pesqui-
sador foram também acionadas. Por exemplo, sua memoria
das construgdes de grandes moradias de familias que se

3 Emvirtude das restri¢Oes sanitarias da pandemia a partir de 2020,
alguns contatos foram realizados por telefone bem como por aplicativos
de mensagens e plataformas de redes sociais.



estabeleceram no centro do Cajd, como as de Jodo Bolinha,
Biu de Taurino, os pais de Fernando Ferreira [In memoriam]
e Anelita, Josinaldo de Dona Luza, Pedro e Maria Lins, Dona
Etelvina [In memoriam], Seu Bila, Dona Nazinha, Dona Rita
Novo [In memoriam], Chico Bezerra e Lindalva, Manoel
Bezerra, Seu Jodo Moco e Dona Mocinha, entre outras.

Em fevereiro de 2021 o pesquisador retornou ao
local da antiga comunidade atingida pela barragem. Ja ha
varios anos, em vista de estiagens sucessivas e consequente
decréscimo no volume de agua da barragem, diversas ruinas
ficaram descobertas. Nessa ocasido, foram produzidas mais
fotografias e articulagGes entre as imagens obtidas e os
dialogos com familias do reassentamento.

Asimagens realizadas nesse retorno mostram restos
das paredes de casas e de prédios publicos: do posto telefonico
da TELPA Telecomunicagoes da Paraiba/SA) (figura 3), de dois
grupos escolares, da lavanderia ptblica e restos de um banco
na praga (figura 4). Além disso, foi fotografado o pedestal
do cruzeiro (figura 5), que se localizava na frente da igreja
catdlica. Tomando por base o posto telefénico e os grupos
escolares, o pesquisador pode evocar em suas lembrancas as
pessoas que ali trabalharam. E o caso de uma moradora do
Caja atual, Odete Maria de Mendonga (Dona Deta).

Dona Deta como é conhecida no Caja é filha de Maria
Mendonga e Jodo Mendonca, e uma irma dos 11 irméaos/irmas
de Neide Mendonga [Neide de Vando de Biu de Lucio]. Foi uma
familia que nasceu e se criou no Cajd, familia de agricultores.
Deta e sua familia continuam morando na nova localidade

reassentada. Ela prestou servigo no posto telefénico como



telefonista. Agendava ligacGes e atendia ligagoes, as quais
repassava para cada familia, encaminhando-a para uma
cabine que podia ser fechada durante a conversa telefonica.

Essa imagem evocada diz respeito também ao
movimento de familias indo conversar por telefone com seus
parentes, que haviam ido trabalhar no Rio de Janeiro ou em
Sao Paulo. A lembranca do posto telefonico ativo remonta
aos anos de 1995 e 1996. Deta também trabalhou no grupo
escolar José Bezerra de Lima, onde fazia merenda e limpeza
nas salas.

Reproduzimos a seguir trechos do didlogo estabe-
lecido pelo pesquisador com Dona Deta, que o chama de
“Niltinho”, forma carinhosa de reconhecimento da sua
pertenca a antiga comunidade ribeirinha, onde passou sua
infancia e parte da adolescéncia.

Figura 3. Ruinas do posto telefénico (TELPA) no antigo Caja
ribeirinho. Fonte: Colecdo etnografica da dissertacgdo. Fotégrafo:
Givanilton de A. Barbosa, 11/02/2021.



Givanilton: Quanto tempo a senhora trabalhou na

TELPA?

Olha Niltinho eu trabalhei na TELPA-
posto telefénico do Caja quatro anos, foi
na primeira gestdo municipal do prefeito
José Ronaldo [1993-1996] e mais dois anos
na gestdo com Doutor Renato [1997-1998],
ai foram 6 anos que trabalhei na TELPA e
era pela prefeitura municipal de Itatuba.
No grupo escolar José Bezerra de Lima eu
trabalhei um ano, Niltinho, na segunda
gestéo de josé Ronaldo, acho que foi no ano
de 2000, acho que foi isso (Odete Maria de
Mendonga, 01 de julho de 2021).

Givanilton: A senhora trabalhou no grupo escolar

Joaquim Francisco de Andrade Lima [que ficava do lado da

praca]? E a senhora lembra em que ano aquele grupo foi

construido?

NZo! Sé estudei. Aquele grupo foi construido
pelo Estado, porque na época o Estado
vivia fazendo esses grupos, eu era crianca
ainda e ndo lembro qual foi 0 ano. Quando
eu comecei a estudar 14 eu tinha 12 anos
de idade, agora t6 com 59 anos de idade
[nasceu em 12 de marco de 1962], conta ai
qual foi 0 ano que comecei a estudar [no
ano de 1974]. E fiz, estudei até a terceira
série 1a [fundamental 1], porque era sé o
grau de estudo que fazia la (Odete Maria de
Mendonga, 01 de julho de 2021).



Figura 4. Pedaco do banco da praca e paredes do grupo escolar
Estadual Joaquim Francisco de Andrade Lima: duas salas de aula,
de um lado e do outro, com o patio ao meio. Havia ainda dois
banheiros, cozinha de merenda, sala pedagdgica (onde poderia
funcionar biblioteca, ambiente dos professores ou laboratdrio de
informatica). Fonte: Colecdo etnografica da dissertacéo. Givanilton
de A. Barbosa, 11/02/2021.

Givanilton: Quem eram seus amigos de escola, as

pessoas que estudaram com a senhora em sala de aula e quem

era a professora?

Amigo de escola eu tinha muito vi! S6 que acho
que nem lembro de tudo mais no momento.
Ainda lembro de Maria Lins, Dulce, Dora,
Renato, Firmino, Ernande, Gecina, Nalva,
Socorro, Dalvinha, tinha muito nesse tempo
s0 que agora ndo lembro de todos, e também
estudei com Biu de Doca. Sim Niltinho a
professora era Bilzinha o nome dela era
Severina Dias Pereira, ela é filha de Dona
Nazinha e Pedro Pereira, ela mora no Inga
agora, que era casada com Gildo acho que ele
era irméo ou primo de Biu de Lucio (Odete
Maria de Mendonca, 01 de julho de 2021).



A outra fotografia a seguir, ja mencionada mais atras,
apresenta uma imagem bastante significativa, que pode
motivar diversas lembrancas das familias que residiram
no Caja ribeirinho. Trata-se da fotografia do pedestal do
cruzeiro, que ficava no pdtio em frente da igreja catdlica.

Figura 5. Esse pedestal foi fundado na frente da igreja catdlica
(figura 2), ambos no centro da comunidade. Segundo Ernande Silva,
quem construiu a igreja catélica e o cruzeiro foi seu pai: “Seu Galo”,
esposo de dona Etelvina. Fonte: Cole¢io etnografica da dissertacéo.
Fotégrafo: Givanilton de A. Barbosa, 12 de fevereiro de 2021.

Essa fotografia do pedestal sem a cruz que forma o
cruzeiro corresponde a um simbolo histérico e estd ligado
a igreja catodlica (figura 2) e suas praticas religiosas. A
imagem evocou lembrancas do pesquisador, por exemplo,
das familias que amarravam fitas na cruz e acendiam velas
para rezar no pedestal, ou das rezadeiras que organizavam
as praticas devocionais dessa igreja cat6lica dedicada a Sdo
Sebastido: dona Lindalva de Chico Bezerra, dona Mocinha,
dona Etelvina (In memoriam) e outras. Outra pratica religiosa



lembrada diz respeito ao més de maio, quando se realizavam
rezas e celebracdes nos 30 dias do més. Cada dia era dedicado
auma familia do Caja e o ultimo dia era dedicado ao prefeito
da cidade. O més dedicado a Nossa Senhora refletia, assim,
os lacos de cooperagio e solidariedade entre as familias,
bem como o reconhecimento pelas benfeitorias publicas
conquistadas junto a prefeitura local (escola, cemitério etc.),

posteriormente inundadas.

Conclusoes

Ao longo dessas imagens, lembrancas e rememo-
ragoes, em dialogo com os atuais moradores do reassenta-
mento do Caja, foi possivel, portanto, perceber melhor as
diferentes dimensoes dos impactos causados pela barragem
na vida dessa comunidade.

A identidade social e cultural local girava em torno
do rio Paraibinha, referéncia principal para as atividades
sociais, culturais, econdmicas e politicas. O sitio Caja (figura
1) se constituiu como uma comunidade catdlica e ribeirinha,
caracterizada por atividades agricolas, de pesca e de criacdo
de animais. O deslocamento para o reassentamento provocou
rupturas de ordens diversas, as quais dialogam com outros
estudos sobre populacdes atingidas por esses grandes
empreendimentos (SCOTT, 2009; ZHOURI, 2019).

Apés cerca de vinte anos da implementagdo da
barragem, os impactos ainda se fazem sentir na comunidade
do Sitio Cajd. Persistem dificuldades para a promocao de
politicas publicas sociais no local do reassentamento, em



meio as constatagoes de dispersdo de familias, restricoes as
atividades agricolas e de criacdo, além da desmobilizagéo da
Associacdo de Pequenos Produtores Rurais.

A formagdo de uma colegdo etnografica com centenas
de fotografias se somou a dissertacdo produzida, como formas
de subsidiar o direito a memoria dos moradores do Sitio Caja,
atingidos pela barragem de Acaua. Nesse texto mostramos
alguns aspectos do trabalho de pesquisa realizado, o qual
podera contribuir para as reivindicacdes locais em termos de
politicas publicas sociais.
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A EXPERIENCIA DO
CINEMA PARAIBANO
ENTRE GERACOES DE
REALIZADORES

Lara Santos de Amorim

Juliana Crelier Azevedo

Introducao

A partir do entendimento que o cinema apresenta
significacGes sobre uma dada realidade cultural, propomos
abordar a representacdo cinematografica como objeto
de analise antropolédgica, a fim de verificar possiveis
caracteristicas que um conjunto de obras cinematogréficas
podem apresentar sobre aqueles que as produzem e sobre os
contextos historicos e socioculturais em que estdo inseridas.

Entendemos o cinema como um artefato cultural,
carregado de signos e metdforas que oferecem uma inter-
pretacao sobre a sociedade. Cada cultura, e cada individuo
dentro dessa cultura, utiliza-se de diversos mecanismos,
e dentre eles as expressoes artisticas, como forma de se
comunicar e de transmitir uma mensagem plena de sentidos

e significados, tanto em nivel individual como coletivo.



A experiéncia do cinema pode revelar, portanto,
camadas de sentidos, valores e visoes de mundo. Em uma
perspectiva antropolégica o filme é um bem cultural dotado
da capacidade de comunicar representacdes coletivas de
mundo e, ao contrario do que o senso comum estabelece,
pode ndo ter nada a ver com Hollywood ou com qualquer
narrativa filmica com caracteristicas de producao e distri-
buicdo hegemonicas e eurocéntricas.

0 potencial simbdlico do filme, enquanto bem cultu-
ral e artistico, nos remete a ideia elaborada por Geertz (2003)
de compreender a arte como um sistema cultural que pode
materializar e evidenciar um modelo de pensamento que
torna visivel valores (sociais, culturais, além de estéticos
e interpretativos) que fazem parte de determinadas cultu-
ras. Torna-se relevante entéo identificar as metaforas que
a linguagem cinematografica pode ser capaz de produzir,
tanto sobre aqueles que representa, quanto sobre aqueles
que a produzem, interpretando os signos culturais que
evidenciam determinada visdo de mundo ou imaginario.

Eric Wolf (1984) entende que o aspecto cultural
de uma sociedade esta interligado aos demais processos
histéricos, influéncias e contextos que determinada sociedade
vivencia. A partir de uma perspectiva antropolégica, refletir
sobre uma experiéncia artistica como a que envolve a
producdo audiovisual no estado da Paraiba, nos conduz a
considerar recortes de tempo e espago, bem como contextos
institucionais de producao de produtos audiovisuais locais

e regionais.



O cinema paraibano nos anos 1980 e a
influéncia do cinema direto

Com o objetivo de investigar a relacdo entre um acervo
institucional audiovisual depositado na Universidade Federal
da Paraiba (UFPB), em pelicula, em formato Super-8, e as
condicbes da producdo da imagem em Super-8 na Paraiba,
o Projeto Cinema Paraibano: Memoria e Preservagaol
empreendeu pesquisa e catalogacdo do contetido do acervo
do Ntcleo de Documentacgdo Cinematografica - (NUDOC/
UFPB), digitalizando, através de processo de telecinagem,
os filmes e material audiovisual ndo editado selecionados.
Um dos objetivos do projeto foi disponibilizar e difundir em
plataforma digital o acervo de filmes Super-8 para dominio
publico, uma vez que se tratava de acervo dotado de memoria
e referéncias culturais dos anos 1970 e 1980, capaz de
revitalizar valores e praticas culturais esquecidas, ou mesmo
desconhecidas por determinados segmentos sociais.

Em 1980, a UFPB criou o NUDOC, que durante trés anos
realizou o trabalho de desenvolver uma politica de producao
de documentdrios e cursos de formacdo de méo de obra em
audiovisual, gracas a um convénio estabelecido entre a UFPB e
o Centro de Formagao em Cinema Direto de Paris — Associacao
Varan. O acervo do NUDOC digitalizado abrange filmes em
formato Super-8 e 16 mm produzidos na Paraiba entre o
final das décadas de 1970 e durante 1980, em um momento
de efervescéncia cultural local, ligado, em grande parte, ao
Convénio estabelecido entre o Atelier Varan e a UFPB.

1  Disponivel em: http://cinepbmemoria.com.br/acervo/.


http://cinepbmemoria.com.br/acervo/

No que diz respeito as condigdes de producdo da
imagem, é importante observar que para os franceses, no
inicio da formagéao, a bitola Super-8 (considerada caseira e
ndo profissional) seria ideal em paises onde nao havia uma
infraestrutura desenvolvida de audiovisual, como era o caso
do Brasil. S6 posteriormente o convénio passaria a oferecer
a UFPB uma estrutura mais profissional como a de 16 mm.
Esta parte do convénio foi cumprida apenas parcialmente,
provavelmente em funcédo dos custos em montar uma
estrutura completa de 16 mm.

O convénio previa aimplantacdo de um atelié
de cinema direto em Jo#o Pessoa e o estagio
dos alunos locais na capital francesa[...]. O
projeto, que tinha a sua frente o diretor do
Comité de Filme Etnografico da Franga, Jean
Rouch, consistia na aquisi¢do de um sistema

completo de producdo em bitola Super-8.
(Souza apud Holanda 2008:140).

Em artigo sobre a produgio cinematogréfica supe-
roitista da Paraiba, Bertrand Lira faz uma analise critica
dos preceitos técnicos e estéticos do cinema direto. O pro-
duto desses estdgios realizados entre 1981 e 1983 consistiu
em filmes voltados para uma abordagem sociolégica do
sujeito, cuja tonica era a relacdo do homem com a familia, o
trabalho e a questdo da sobrevivéncia. Enquadram-se nesta
linha documental filmes como Ciclo do Caranguejo (1982), de
Elisa Cabral, que descreve o processo de comercializacdo do
caranguejo, desde a sua pesca na cidade de Livramento até a
venda em bares e restaurantes de Jodo Pessoa, e Emergéncia
(1981), de Torquato Joel. Emergéncia retrata a vida de campo-



neses que habitavam a bacia do agude de Oros (interior do
Ceard) na época da grande estiagem de 1981, enfocando o
problema da migragdo e das secas na regido (LIRA, 1986, p.
10). Na dissertacao de mestrado “A produgdo cinematogra-
fica na Paraiba: um didlogo imagético entre duas geracées
de cineastas”, defendida em 2017 no PPGA/UFPB e orientada
por Lara Amorim, Juliana Crelier Azevedo aprofunda esta
reflexdo sobre como as diferentes geragGes de realizadores
na Paraiba expressam sua relacdo com o contexto histdrico,
social e cultural ao qual pertencem, revelando diferentes
identidades audiovisuais.

No cinema paraibano observou-se que determi-
nadas configuracOes econémicas, politicas, sociais e
culturais caracterizaram e influenciaram cada momento
da cinematografia local. O cinema dos anos 1960 teve como
caracteristicas fundamentais a narrativa documental, a
auséncia de recursos financeiros, tematicas relacionadas
ao universo rural, meios de producio e sobrevivéncia na
regido, entre outros aspectos da vida local. Nesta mesma
época, despontava o movimento do Cinema Novo, liderado
pelo cineasta Glauber Rocha, que justamente valorizava
uma forma de fazer cinema mais barato e voltado para a
realidade local.

Assim, o filme Aruanda (1960) de Linduarte Noronha,
marco inaugural da producdo deste periodo, passa a ser
reconhecido entre realizadores brasileiros como um filme
que se aproximava dessa nova proposta estética, inserindo o

cinema paraibano na histdria cinematografica do pais.



Isso contribui para que Aruanda se torne tdo signi-
ficativo para a prépria histéria do cinema local, como foi
possivel verificar nos depoimentos dos interlocutores desta
pesquisa de mestrado, que revelaram em varios momen-
tos, referéncias a obra de Linduarte Noronha, considerada
precursora de uma tradi¢do na cinematografia do estado,
configurando-a como elemento significativo de uma memé-
ria local. Amorim (2013) reflete que:

Néo é novidade para a antropologia que o
que sobrevive enquanto memoria coletiva
de tempos passados nédo é o conjunto de
monumentos e documentos que existiram,
mas o efeito de uma escolha realizada pelos

historiadores e pelas for¢as que atuaram em
cada época histérica. (AMORIM, 2013, p. 26).

Outro fator pertinente a uma analise antropoldgica
da producdo cinematografica, refere-se ao fato de que
filmes apresentam o imagindrio cultural daquele realizador
e da sociedade em que ele esta inserido. O depoimento de
Marcus Vilar, realizador paraibano e servidor da UFPB,
discorre sobre a importancia de sua infiancia no sitio, das
memorias visuais e sonoras que tem daquela época e como
isso torna-se, muitas vezes, motivacdo para suas producoes
cinematograéficas.

A producéo de cinema paraibano nos anos 1960 nédo
contava com grandes investimentos financeiros e facilidade
de acesso a equipamentos. Isso ajuda a explicar a predomi-
néancia de realizacdes documentais, ja que filmes de ficgdo

se tornaram empreendimentos muito mais dispendiosos



devido ao volume de elementos de produc¢édo que englobam
(equipe, materiais, cenografia, arte etc.). Além disso, o foco
nas tematicas rurais e regionais demonstra que, naquele
momento, a abordagem da vida no interior, o trabalho
e cultura popular predominavam. O cinema paraibano
contemporaneo torna-se mais urbano e mais distanciado
das tematicas regionais, na medida em que o processo de
urbanizacdo se torna muito mais consolidado do que nos
anos 1960.

Marinho (1998) aponta que os cineastas da primeira
geracdo paraibana buscavam mostrar o Nordeste para
o resto do Brasil e inseri-lo na produgéo artistica do pais,
visto que o investimento neste campo era escasso na
regido. A proximidade com o movimento do Cinema Novo
revela a consonancia que o cinema tem de acompanhar os
acontecimentos de sua época e, mais ainda, como sugere
Nichols (2016), evidencia que o cineasta se engaja no mundo
histérico em que esta inserido.

As experiéncias dos anos 1980 também deixaram
reflexos importantes, mas ndo chegaram a marcar de forma
tdo significativa a cinematografia local como ocorreu com
Aruanda. A utilizacdo do Super-8, a criacdo do NUDOC,
as oficinas de Cinema Direto e a iniciativa do Cinema
Indireto de Jomard Muniz de Britto foram primordialmente
significativas para compor uma nova geragao de cineastas e
ampliar o leque de experimentacgoes estéticas e narrativas.
Ainda predominaram neste periodo filmes documentarios
e em curta-metragem, mas de acordo com o depoimento do

realizador e professor da UFPB Bertrand Lira, percebemos



que a geragao do Super-8 buscava quebrar o padrao estético
e narrativo que o cinema dos anos 1960 e 1970 havia deixado,
principalmente, na forma de abordagem do real pautada pelo
Cinema Direto.

Nao se evidencia nas produgGes deste periodo um
conjunto unico de modos de fazer que englobe todos os filmes
em um estilo préprio (embora muitos seguissem o estilo do
Direto). Mas o que é comum neste momento da histdéria do
cinema paraibano é que todos compartilhavam as mesmas
preocupagoOes com tematicas engajadas socialmente, de
grande relevancia politica e social e questionamentos em
torno das liberdades de expressdo e da luta pelos direitos
civis e politicos. O que demonstra o envolvimento do cineasta
com o momento politico da época, o fim da ditadura militar
no Brasil.

O mais relevante com relacdo ao equipamento em
Super-8, no entanto, é que sua utilizagdo permitiu aumentar o
acesso a realizacdo filmica. Como vimos nas entrevistas com
os realizadores, alguns deles ndo pensavam em trabalhar com
cinema até conhecerem as oportunidades proporcionadas
pela formacdo no NUDOC, fazendo dessa atividade sua
escolha profissional até os dias de hoje.

Essa reflexdo permite compreender como as condicoes
econdmicas e tecnoldgicas interferem, ou podem até mesmo
determinar, uma producdo cinematografica. Se o suporte
em Super-8 nao estivesse em uso naquele momento em
Jodo Pessoa e todo o exercicio de producédo cinematografica
dependesse unicamente de equipamentos profissionais,

provavelmente alguns realizadores ndo teriam se envolvido



com o cinema. O mesmo ocorre a partir da virada do século
XXI com os meios digitais que transformaram profundamente
a industria cinematografica como um todo, possibilitando
diversas produgdes independentes e ampliando a distribuicao
deste material audiovisual, alterando ainda mais as formas

narrativas filmicas.

Artefato audiovisual, memoéria e
pertencimento

A possibilidade de refletir e discutir sobre o que foi
registrado em pelicula num tempo passado, fez surgir uma
memoria sobre a producdo audiovisual na Paraiba e, neste
sentido, acrescentou ao repertorio brasileiro de produgéo
audiovisual mais um conceito de cinema e de producio
audiovisual local, praticamente desconhecido no restante do
pais. A pesquisa desenvolvida pelo referido Projeto se tornou
um fértil acervo de consultas para outras pesquisas a serem
realizadas nesta area de conhecimento.

Uma vez concluido o projeto, nota-se que, além dos
desdobramentos no ambito cientifico, houve também um
desdobramento no &mbito da meméria institucional da UFPB,
resultado que se observou durante o processo de realizacao
da pesquisa. Pois ao disponibilizarmos o acervo imagético
de uma instituicdo universitdria para um publico mais
amplo na web, no caso, o acervo do Nucleo de Documentacao
Cinematografica (NUDOC) da UFPB dos anos 1980, o projeto
de pesquisa em seu conjunto também criou uma reflexao,

uma valorizacdo institucional e uma memoria inéditas sobre



as atividades cientificas e cinematograficas realizadas 40 anos
atras.

Para o filésofo da fotografia Vilém Flusser (2014),
as imagens sao mediagdes entre o homem e o mundo e
tém o propodsito de representar o mundo. O propdsito da
imagem seria ser o “mapa do mundo”, isto é, indicar, infor-
mar, guiar, dar diregdo, dar sentido. Entendendo a cultura
como armazenamento de valores e a imagem fotografica
e audiovisual enquanto dispositivo de memoéria coletiva
e suporte de informagdo em sua forma estética e fisica, a
gestdo da memdria e da informacido com acervos de ima-
gens se adequa perfeitamente ao periodo histérico em que
vivemos de desmaterializacdo da informacéo e aceleracéo
dos processos de comunicagdo no tempo e no espaco, numa
sociedade global.

Bibliotecas, museus e arquivos estao enraizados
em praticas culturais concretas, imersos no cotidiano de
determinada sociedade, sdo dotados de aura e significagcao
social e politica, o que os conecta com a cidadania. A
cidadania, por sua vez, pode ser definida enquanto pratica
e exercicio do direito de acesso aos bens patrimoniais e aos
dispositivos da memoéria coletiva (Veloso, 2008).

Assim, acervos audiovisuais seriam a evidéncia do
espago e do tempo produzidos e experienciados. Um acervo
de filmes torna-se, portanto, um artefato, o qual por sua vez
é um vestigio da experiéncia coletiva.

O lugar politico das préaticas de memoria é ainda
nacional, e tende a tornar-se cada vez mais p6s-nacional

ou global. Portanto, trata-se de uma disputa simbdlica que



acontecera no campo politico e econdmico. A compressao
do tempo-espaco resultante da velocidade na qual ocorrem
as inovacoes tecnoldgicas no mundo contemporianeo
pressionam uma “cultura de memoria”, ou seja, a formagéo
de arquivos, bibliotecas e museus como “lugares de memoria”
(NORA, 1993) socialmente instituidos e legitimados para o
acervamento dos materiais da memoria local, nacional e
transnacional.

Com isso, enfatizamos a relevancia de se empre-
ender pesquisa em acervos institucionais como forma de
acessar uma memdria coletiva, captando vestigios de uma
cultura, garantindo sentidos e pertencimentos muitas vezes
esquecidos.

A nova geracdo de cineastas contemporaneos

Para a geracido de realizadores contemporaneos, 0s
avancos tecnolégicos, a facilidade de acesso a equipamen-
tos, o acesso a novas referéncias culturais e os incentivos
financeiros mais consolidados reconfiguraram a produgao.
Consequentemente a cinematografia local adquiriu uma
amplitude de géneros e temadticas que ja ndo nos possibilita
identificar um conjunto estilistico mais definido. O que se
percebe é um aumento dos filmes de ficcdo com temas que
priorizam uma ambientacido urbana e reflexdes em torno
de assuntos mais globais e menos regionais.

Assim como os realizadores da geracdo de 1980, os
professores da UFPB e cineastas contemporaneos Arthur Lins

e Carlos Dowling também se referem as suas memorias ao



comentarem sobre as influéncias em suas realizac¢ées, quando
buscam filmar situagdes tipicas da urbanidade, a cena do rock
e do skate, as interagOes entre as pessoas no espaco da cidade,
revelando experiéncias que fazem parte do cotidiano de cada
um. As memdrias, motivagoes e inquietacoes do realizador,
as influéncias politicas e os acontecimentos historicos de sua
época estardo, portanto, refletidos em suas obras.

Além disso, novas experiéncias estdo sendo desen-
volvidas na produgdo contemporanea, sendo aproveitadas
pelas diferentes geragoes de cineastas. Mais recentemente,
politicas de fomento ao audiovisual, em ambitos nacional e
locais tém incrementado o volume de producdes em todos
os formatos (dos curtas aos longas). A Paraiba tem realizado
editais proprios que proporcionam o aumento das realiza-
¢Oes em longa-metragem. Embora ainda haja um conjunto
maior de curtas-metragens sendo produzidos.

As produgoes atuais de Bertrand Lira, Marcus Vilar e
Torquato Joel, considerados como protagonistas da geracao
Varan e do Cinema Direto, também tém acompanhado essa
tendéncia mais dindmica na producao, embora ainda apontem
algumas caracteristicas de suas influéncias anteriores.
Arthur Lins, Carlos Dowling e Ana Barbara Ramos, por sua
vez, apresentam um cinema com novas propostas estéticas e
estilisticas, tratando de temas contemporaneos, retratando a
cidade e dilemas urbanos, como subjetividade, marginalidade
e a cena musical.

Entretanto, os realizadores contemporaneos também
afirmam que nao pretendem abordar especificamente

a cidade de Jodo Pessoa e suas singularidades em suas



narrativas filmicas. Arthur Lins explica em seu depoimento
que escolher a cidade como ambientacdo de suas obras
cinematogréficas ndo significa buscar aquilo que ela tem
de préprio e especifico, mas sim, alcangar o que a torna
universal, o que a faz se assemelhar a outras cidades do
mundo. Seu longa-metragem Desvio (2019), ambientado na
cidade de Patos, no sertdo paraibano, por exemplo, escolheu
retratar a cultura urbana, a cena da musica hardcore e a
cultura do skate, apostando num protagonista que flerta com
amarginalidade. Desvio venceu o 14° Festival do Audiovisual
Brasileiro (Fest Aruanda 2019) com os prémios de melhor
filme e melhor direcdo, recebendo, ao todo, sete prémios.

Carlos Dowling segue nesta mesma perspectiva e
aponta, inclusive, que em seu filme A Sintomdtica narrativa
de Constantino (2000) filmado dentro de um supermercado,
ele ndo identifica uma cidade especifica como locacao do
filme, remetendo ao termo cunhado pelo antropdélogo Marc-
Augé (2008), como um nao-lugar (lugares transitérios que
nao se definem como identitarios). Com isso, Dowling nédo
pretende com a ambientacéo de seu filme tratar de um local
de memoria especifico de Jodo Pessoa, mas sim um local do
mundo, transitério e ndo identitdrio nem da cidade de Jodo
Pessoa, nem do estado da Paraiba.

O cinema pode imaginar e reelaborar o que é a
cidade e como seus habitantes interagem com ela. Nao
necessariamente naquilo que ela tem de especifico, mas
também através daquilo que a torna universal. Parece que
ndo seria mais possivel pensar a vida social do homem con-

temporaneo dissociada do modelo de vida proposto pela



cidade. A cidade imp&e um ritmo proprio de produgao e de
interacdo que se reflete intensamente nas formas do convi-
vio em sociedade e, paralelo a isso, nas proprias expressoes
artisticas que se desenvolvem neste cenario.

Os cineastas da geracdo contemporanea parecem
expressar em suas obras reflexos da modernidade em que
estdo inseridos e da influéncia da cultura de massa que
predomina no ambiente urbano em que foram criados. Dessa
forma, as tematicas filmicas abordam a soliddo, o excesso
de trabalho, o consumo, a violéncia urbana, o uso de drogas
e outros aspectos relacionados a cultura urbana.

Vale lembrar que o recorte do material pesquisado
considerou cineastas que vivem na cidade de Jodo Pessoa,
ndo recorrendo as producgles provenientes de outras
regides do estado. Sabe-se que recentes projetos de cinema
e educacdo estiao sendo realizados no interior do estado?,
mas tal iniciativa e os resultados gerados ndo entraram no
escopo desta abordagem. Assim, reconhecemos que esta
etnografia da producao paraibana apresenta um recorte
especifico da cinematografia local, contribuindo com um
estudo inicial de um amplo cenario de produgao, abrindo-se
para possibilidades de novas e diferentes analises sobre o
tema. Outros olhares possiveis e outras interpretagdes podem
e deveriam surgir.

O que se evidencia como caracteristica comum nas

reflexGes dos diretores contemporaneos entrevistados é que

2 Relatados pela entrevista com Torquato Joel, que junto com Virginia
Gualberto (UFPB) possui projetos nesse ambito, indicados na
Dissertacdo de Juliana Azevedo (2017).



estes ndo identificam um ponto de convergéncia, sequer uma
unidade estética ou tematica na produgéo cinematografica
contemporanea realizada na Paraiba. Reconhecem a
mudancga de algumas tematicas e estilos predominantes,
como o aumento de ficgGes, as tematicas urbanas e o
incremento de recursos financeiros, mas ndo se encaixam
dentro de um unico estilo ou forma de fazer cinema. A
possibilidade de experimentacdo, a diversidade de temas e
aliberdade de escolhas estéticas e narrativas é o que impera.
Cada cineasta vai encontrando o seu proéprio estilo ao longo
das suas realizagoes e produgdes, ndo se encaixando num

Unico e estatico movimento.

Consideracgoes finais

Este artigo procurou demonstrar como duas pesquisas
etnograficas realizadas sobre a produgio cinematografica na
Paraiba podem abordar questdes tedricas e metodolédgicas
caras tanto para os pesquisadores das dreas de Antropologia
como do Cinema. A analise de obras filmicas de diferentes
geracoes de realizadores paraibanos foi feita a luz da pesquisa
sobre o Cinema Direto e a memoria dos Atelier Varan na UFPB®.
Com base na etnografia da producédo local contemporanea
e na pesquisa de acervo de um lado, e a andlise filmica
de outro, foi possivel reconhecer caracteristicas culturais
especificas e compreender que diferentes perspectivas de
producao da imagem se formulam de acordo com cada

3 Nocaso da Dissertacdo de Mestrado de Juliana Azevedo (2017).



tempo histérico e especificidades socioculturais em que as
producdes cinematograficas sido realizadas.

Como artefato cultural, o filme é capaz de evidenciar
determinado imagindrio social e coletivo, e a experiéncia
do cinema pode revelar a diversidade de subjetividades e
identidades expressas em uma sociedade e cultura que se
moldam e se modificam conforme o tempo e as condi¢Ges
histérico sociais em voga.

A relagdo entre os meios de producido da imagem,
a conjuntura politica brasileira e a linguagem estética séo
alguns dos elementos que norteiam boa parte do debate
travado sobre a producéo audiovisual na Paraiba durante os
trés ciclos que se desenvolveram no século XX. Os diferentes
ciclos deflagrados pela produgao de Aruanda, em 1960, pelo
movimento superoitista, em 1979, com Gadanho, e pela
atuacdo do Centro de Formagao em Cinema Direto de Paris
(Associagdo Varan), em 1980, demonstram que a producao
cinematografica paraibana respondeu a determinado
contexto politico e econémico regional e nacional, onde
os meios de producdo da imagem, bem pouco acessiveis
até a década de 1970, deixaram de ser escassos e passaram
a estar disponiveis para a classe universitaria, a partir
da iniciativa do Estado, como foi o caso do Convénio que
possibilitou a formacéo do Atelier Varan (através da atuagdo
das universidades brasileira e francesa).

Falar em uma tradicdo e um estilo préoprio da
cinematografia local nos dias atuais, como era evidente nos
anos 1960 ja ndo faz mais sentido. A liberdade artistica e o
desejo de nao ser rotulado sdo fundamentais tanto para a



geracdo contemporanea, como para a geracdo do NUDOC que
continua produzindo até hoje. A diversidade de narrativas
filmicas é o ponto central deste imaginario.

A universalidade da arte, a liberdade criativa, os
multiplos olhares e as diferentes motivagdes estdo funda-
mentalmente presentes nas novas producGes analisadas.
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Introducao

Este ensaio traz uma reflexdo em torno do lugar das
ciéncias no contexto de crise sanitdria, inspirado no debate
em torno da pandemia pelo coronavirus, causador da covid-19,
no Brasil. Nos centramos em dois campos disciplinares que
integram nossas trajetérias académicas - epidemiologia e
antropologia -, mas fundamentalmente pela relevincia destas
na compreensao do contexto epidemiolégico, sociocultural,
marcadamente de desigualdade social, econémica e racial
em que a pandemia tem se desenrolado no pais e no mundo.

Nossa inquietacdo se materializou na seguinte
questdo: como a antropologia e a epidemiologia contribuem
para a compreensdo do presente pandémico? Sem pretenséo



de exaurir o debate, pensamos acerca da complexidade que
envolve a crise sanitdria enquanto um evento de escala global
e implicacbes locais (SEGATA, 2020).

A pandemia pelo Sars-Cov-2 tem demonstrado que
enumerar casos é fundamental para esclarecer a dindmica
de eventos infecciosos. A epidemiologia’ torna-se, assim, um
dos vetores de conhecimento para fundamentar politicas de
enfrentamento e gestdo de eventos emergentes, tais como:
ébola, sars asidtica, HIV/aids etc.

O ponto a ressaltar é que a pandemia toma forma
a partir das diferentes narrativas (DUARTE, 2020) e, nesse
sentido, a linguagem e os indicadores epidemioldgicos
(mortalidade, curvas epidémicas, nimero de reprodugio
etc.) contribuem para configurar o fendmeno, sua dindmica
e fundamentar medidas de enfrentamento e gestdo da
pandemia.

A este respeito, entendemos que, no “pensar e diag-
nosticar o presente” (DUARTE, 2020, p. 77), deve-se abranger
também o modo como os retratos epidemiolégicos sdo pro-
duzidos, para usar a linguagem prépria da epidemiologia.
Quem fica de fora nesses retratos ou quem aparece junto
a moldura, escondido ou atrds dela? Entre outros, grupos
de trabalhadores de toda sorte; numa maioria, populacdes
mais vulneraveis, como trabalhadores informais, ou mesmo

1 A epidemiologia é “ciéncia que estuda o processo saude-doenca na
sociedade, analisando a distribuicao e os fatores determinantes das
doencas, danos a satide e eventos associados a satide coletiva, propondo
medidas especificas de prevengio, controle ou erradicacdo de doengas
e fornecendo indicadores que sirvam de suporte ao planejamento,
administragéo e avaliacdo das agdes de saude (BRASIL, 2005, p. 34).



os formais em espacos os quais foram classificados no Brasil
como espacos de trabalhos essenciais, majoritariamente
ocupados por pobres, assalariados de baixa renda, negros
e mulheres com suas duplas ou triplas jornadas de trabalho
atravessadas por transitos diarios dificeis e inseguros, como
transportes publicos lotados.

O fato é que a pandemia p0s em evidéncia as
desigualdades econdmicas, sociais, a injusti¢a social, a
violéncia e o racismo estrutural praticado, tanto no Ambito
global quanto no territério nacional. No Brasil, a reproducao
dessas penurias se d4, internamente ou intersetorialmente,
em diferentes espacos de trabalho formal, a exemplo do
setor saude. Situacdes sociais e culturais que a abordagem
numérica ndo alcanga, recrutando as ciéncias humanas
e sociais para analise, compreensdo e interpretagio das
realidades e contextos singulares afetados pela pandemia.

Diversos cientistas apontaram para este cendrio
de aprofundamento das desigualdades e agravamento das
condic¢Oes de saude ja no inicio da pandemia e, hoje, essa
situagdo desponta em relevo quanto a distribuicdo de vacinas
(MINAYO; FREIRE, 2020; CASTRO, 2021). O atraso na compra
de vacinas e o chamado negacionismo cientifico (CAPONI,
2020) sdo aspectos a serem pontuados quando se contabilizam
mais de 550 mil mortos (03 de agosto de 2021, segundo
Consorcio de Meios de Comunicacdo), apesar da experiéncia
com imunizacdes pelo Sistema Unico de Sadde (SUS).

Como dizem Kelly, Keck e Lynteris (2018), as epide-
mias escapam a nossa racionalidade politica e expdem as

fraquezas dos sistemas de vigilancia e controle de doengas



contemporaneos; “[...] sdo o lado sombrio da modernizacao,
do progresso médico e politico; elas representam a impossi-
bilidade de garantir o corpo politico de uma forma cada vez
mais interconectada, mundo tecnologicamente avancado e
globalizado.” (KELLY; KECK; LYNTERIS, 2018, p. 1, traducéo
nossa). Por esse motivo, a aproximacao entre antropologia
e epidemiologia retoma a interdisciplinaridade necessaria
para o enfrentamento da pandemia, de modo que, por
um lado, precisamos da informacdo sobre como o agente
patdégeno ameaga os corpos, por outro, é preciso recorrer
aos modos como as experiéncias coletivas interpretam e
enfrentam essa ameaca.

O diferencial desta reflexdo consiste em recuperar
a compreensio de que os saberes acerca da satide e doenca,
assim como da crise pelo Sars-CoV-2, integram dimensdes
“estruturais a toda cultura” (MENENDEZ, 1998, p. 75). Nesse
sentido, as abordagens estatisticas da pandemia elucidam
pouco sobre comportamentos e reagoes frente a covid-19 no
cotidiano. Isso é ampliado quando se desconsidera saberes
e praticas locais e o impacto da guerra de informacdes (as
chamadas fake news), afins a pandemia.

Nesse sentido, é importante ressaltar o contexto de
desinformacdo que emergiu na pandemia, cuja performa-
tividade corrompe o discurso e a racionalidade cientifica.
Cézar e Maciel (2021) analisam como a infodemia produz
efeitos mais danosos que o coronavirus em razido dos
sentimentos de desconfianca e incerteza que geram, fato
reconhecido pela Organizacdo Mundial da Satde (OMS),
como indicam os autores. A superabundancia de desinfor-



macao desestabiliza a gestao da pandemia, ao perturbar a
adesdo as medidas ndo farmacolégicas que dependem dos
comportamentos coletivos e individuais. Nesse processo
de circulagéo de desinformacéo, a descontextualizacgéo de
dados epidemiolégicos distorce a racionalidade cientifica
e as instituicdes, como a OMS (GALHARDI et al., 2020).
Essa é uma estratégia persistente no processo de gestdo
pelo Ministério da Saude (seja pelo ocultamento, seja pela
apropriagdo indevida da informacéo).

Aqui, reforcamos a proposta de colaboracgdo entre
os campos disciplinares, como estratégia de atuacdo em
saude publica, considerando “a ‘interdisciplinaridade’, ou
o processo onde profissionais de disciplinas distintas traba-
lham juntos para gerar novos conceitos e integrar diferentes
niveis e formas de explicacdo”, como advogam Béhague,
Gongalves e Victora (2008, p. 1703). Embora a literatura en-
foque a aproximacéo entre a epidemiologia e a antropologia
médica, defendemos a ampliagdo da compreensao dessa
designacdo, considerando outras vertentes da antropologia,
o que inclui antropologia da sauide ou doenca, ou mesmo a
antropologia das politicas da vida (FASSIN, 2012).

Assim, inicialmente, argumentamos com a epi-
demiologia sobre a producdo de conhecimento acerca
da emergente infecgdo pelo Sars-CoV-2. Em seguida, ex-
ploramos a contribuicdo da antropologia para entender
o fendmeno da pandemia, numa perspectiva cultural e

politica.



Chame a epidemiologia?

Diante da pandemia, esse clamor aparece como
o mais eloquente, tendo em vista o reconhecimento da
epidemiologia como campo cientifico debrugado sobre
doencas infecciosas emergentes e surtos epidémicos. E a
partir do conhecimento epidemiolégico que a saude publica/
coletiva assenta o planejamento de medidas de prevencao,
contencao e controle dos agravos. Ressaltamos os processos
emergentes nos quais o agente patogénico é desconhecido e
deletério, como o que vivenciamos com o coronavirus, cuja
identificacdo e dindmica de acdo sdo conhecidas ao longo do
processo pandémico.

De fato, a pandemia tem colocado desafios para
toda comunidade cientifica; e, para a epidemiologia, tem
impactado nos principais indicadores de descricdo de agravos:
incidéncia e prevaléncia, como nos lembra Trostle (2013).
O Sars-CoV-2 apresenta multiplas formas de acometimento
clinico, desde a forma assintomatica até uma forma grave, e
assegurar a vigilancia sobre sua propagacdo é um processo
arduo. Os objetivos da vigilancia epidemioldgica demonstram
a incumbéncia assumida pela disciplina, que sio:

[...] identificar precocemente a ocorréncia
de casos da covid-19; estabelecer critérios

para a notificacdo e o registro de casos
suspeitos em servigos de saude, publicos

2 “Chamem os especialistas” é uma das afirmagdes do cientista Miguel
Nicolelis (2021) ao comentar acerca da gestdo e condugdo da pandemia
no Brasil, investigada pela Comissdo Parlamentar de Inquérito (CPI)
instalada no Senado da Republica, em 27 de abril de 2021.



e privados; estabelecer os procedimentos
para investigacdo laboratorial; monitorar
e descrever o padrdao de morbidade e
mortalidade por covid-19; monitorar as
caracteristicas clinicas e epidemiolégicas
do virus SARS-CoV-2; realizar rastreamento,
monitoramento e isolamento (quarentena)
de contatos de casos de infecgéo pelo virus
SARS-CoV-2; estabelecer as medidas de
prevencdo e controle; realizar a comu-
nicagdo oportuna e transparente da situacéo
epidemioldgica no Brasil (BRASIL, 2021,
p. 22).

Como visto, a epidemiologia, além da conducao do
conhecimento cientifico, traz a vigilancia epidemiolégica
(VE) como um dos instrumentos mais dindmicos para
monitoramento das epidemias. Uma expertise que pode ser
historicamente referida a John Snow (1990), na epidemia do
colera em Londres, no século XIX.

Dito isso, esclarecemos que a reflexdo sobre o lugar da
cultura no conhecimento epidemiolégico, e sua relagdo com a
antropologia médica, emerge nas ultimas décadas do século
XX (INHORN,1998; TROSTLE, 2013). Alguns estudos apontam
os afastamentos e aproximagdes entre epidemiologia e
antropologia, buscando enfatizar o carater histérico das
colaboracoes (SEVALHO; CASTIEL, 1998); outros enfatizam a
relevancia da “interdisciplinaridade” nas praticas de pesquisa
conjunta, a exemplo de Béhague, Gongalves e Victora (2008).

Grosso modo, essa colaboracdo tem sido interpelada a
partir das diferencas entre principios epistemoldgicos (ciéncia
positivista versus ciéncia humanista), métodos (quantitativo



versus qualitativo) e objeto de estudo, apresentados como
critica por ambos os lados. Outro aspecto importante diz
respeito ao fato de que os campos disciplinares tomam como
objeto de estudo e andlise os agravos em saude e fenomenos
culturais, a partir da perspectiva populacional/coletiva. No
entanto, a diferencga é referida a abordagem homogeneizadora
da categoria populagdo e a auséncia da cultura enquanto um
aspecto diferenciador na determinacéo do processo saude e
adoecimento.

Para a epidemiologia, “populagdo” é o estrato da
andlise estatistica/probabilistica do conhecimento e producéo
dos indicadores. Embora a epidemiologia caracterize as
variaveis de classe, sexo e raga, sua abordagem explicita
elementos de natureza corporal/fisica e ndo da experiéncia
social vivida a partir desses marcadores sociais. E no &mbito
do (des)agregado coletivo abordado pela antropologia que se
encontram as diferencas nas condi¢tes de vida das mulheres,
LGBTQI+, pessoas negras e de outras etnias, em que o impacto
da pandemia tem sido intenso.

A este respeito, Sevalho e Castiel buscam contornar
essas tensoes, enfatizando a base empirica das analises dos
campos disciplinares, de modo que sdo os objetos de pesquisa
que “demandam técnicas e métodos para os quais se mostram
responsivos apropriados.” (SEVALHO; CASTIEL, 1998, p.
64). Este é um argumento relevante, em razdo do foco nas
realidades empiricas, sejam elas aglomerados populacionais
da epidemiologia, sejam experiéncias culturais e locais da
antropologia.



Esses autores enfatizam que a adesao da epidemiologia
a abordagem qualitativa se deu no marco dos estudos sobre
as enfermidades cronico-degenerativas, em que os estilos de
vida sdo determinantes para o entendimento da causalidade,
intervencao e politicas. Nessa perspectiva, as propostas de
Atencdo Primadria a Saude, com sua estruturacdo em torno
da participagdo e praticas populares, reforcam a busca por
informagGes estratégicas de natureza qualitativa voltadas
as interpretagoes e as praticas de saude, o que conduz a
aproximacdo da epidemiologia com a pesquisa qualitativa
(MENENDEZ, 1998).

Como ja pontuado, a epidemiologia tem acompanhado
a evolucao da pandemia, com énfase na entidade biomédica -
Corona Virus Disease 2019, covid-19 -, centrada nos “avancos
do conhecimento biolégico e nas novas tecnologias que se
multiplicam a seu dispor”, como nos lembra Minayo (2018, p.
12) e que designa como uma “cultura tecnicista”. Um segundo
aspecto diz respeito aos limites da “causalidade linear”,
numa relagéo de causa-efeito entre o agente e a doenca, que
desconsidera os fatores ndo biolégicos do adoecimento -
fatores sociais e culturais.

Nesse contexto, a categoria de grupo de risco,
estabelecida a partir das “condi¢des ou propriedades atri-
buidas como inerentes” (GRIMMBERG, 1998, p. 99, grifo
das autoras), converte-se num significante que reforca a
ordem moral. As categorias “idoso”, “mais de 60 anos” e
“portadores de comorbidades” atualizaram processos de
discriminacdo e estigmatizacado de sujeitos e grupos sociais.
Sdo caracterizacOes problematicas, visto que construidas



histérica, politica e culturalmente, que “obtém sua valida-
¢do cientifica” a partir do conhecimento epidemioldgico.

Chame a antropologia

Nas Ciéncias Sociais, a Antropologia encarou a
pesquisa sobre a pandemia ainda no calor dos aconteci-
mentos e sob as limitacoes do seu tradicional caminho de
fazer pesquisa - in loco nos seus campos de observacgao
e investigacdo. Com a mediacdo das tecnologias digitais
e de comunicagao, produziu uma série de “diagndsticos”
cuidadosos para retratar as desigualdades e os impactos
sociais, bem como os processos do lidar com a pandemia;
adoecimento, recuperagéo a saude, ou nao, e morte; estudos
sobre como populagoes e grupos vulneraveis foram (e séo),
afetados pela situacdo de crise sanitdria, aprofundando a
precariedade das vidas (GROSSI; TONIOL, 2020; MATTA
et al., 2021).

Apesar do contexto de desvalorizacido das ciéncias
humanas e sociais, a antropologia endossa o argumento sobre
como um fenémeno bioldgico, préprio do campo biomédico,
é permeavel a abordagem critica e compreensiva da pesquisa
antropologica e qualitativa®. Segundo Minayo,

Tanto a saide como a doenca séo frutos
de uma interacdo dindmica entre o fisico,

o psicolégico, o relacional e o moral,
conformando uma representacdo peculiar

3 Essaéatambémacompreensio de Sarti (2010), explorando as relagdes
entre saberes, antropologia e biomedicina.



e forte que retorna dinamicamente para a
coesdo social. porisso, pode-se dizer que as
enfermidades e a morte nao se reduzem a
uma evidéncia organica, natural e objetiva,
mas sua vivéncia pelas pessoas e grupos
sociais esta intimamente relacionada com
caracteristicas organizacionais e culturais
de cada sociedade (MINAYO, 2018, p.13).

Se a pandemia é um evento que exige uma resposta
coletiva, a abordagem da antropologia se destaca pela énfase
na vivéncia das pessoas e grupos sociais, considerando as
condicoes de existéncia e a ordem cultural. Parte dos estudos
se concentrou na desconstrugao dos discursos hegemonicos
acerca do carater democratico do virus, elucidando a
desigualdade estrutural, social, racial e de género (FARMER,
2000), que atravessa grupos sociais na sociedade brasileira:
urbanos, quilombolas, indigenas, periféricos, entre outros.

Nesse sentido, consideramos que € preciso recorrer
a experiéncia coletiva, situd-la historicamente e interpretar
aluz da cultura, incluindo as condicOes de vida e a condicdo
politica de gestdo da pandemia. Como nos diz Trostle (2013,
p. 22), “[as] decisOes individuais e os padrdes epidémicos
sdo parcialmente separaveis, mas indubitavelmente
inseparaveis.”

De fato, a antropologia também buscou enfrentar
o desafio de entender os desdobramentos diretos e ja
conhecidos, a exemplo da polémica em torno da eficacia das
vacinas a depender do fabricante; a suposta prevencao de
contaminacio quando do uso do kit covid (a partir do incentivo
pelo governo e parte do setor médico); a recusa ao uso de



mascaras apos a vacinacao; bem como, os desdobramentos
indiretos e ainda desconhecidos, tais como: os impactos a
saude mental; a (des)socializacdo de criancgas e jovens, os
enlutados e impactos das mortes nas familias, auséncias de
rituais, a orfandade e rearranjos familiares etc.

Um aspecto importante para a abordagem antropo-
logica consiste em compreender a reorganizagédo do cuidado
familiar, comunitdrio e estatal. Nesse sentido, as questdes
relativas ao género, mulheres e violéncias representam
um desafio num contexto de isolamento e distanciamento
social.

Os impactos econdmicos e sociais demandam outros
estudos, considerando as sequelas deixadas pela infecgao por
covid-19 na populacdo economicamente ativa e o aumento
dos acidentes de motociclistas motoboys/entregadores,
em decorréncia da precarizagao do trabalho e busca pela
sobrevivéncia que afligem as familias.

Para falar em lockdown, enquanto resposta coletiva,
a aceitagdo e adesdo individual e coletiva* carecem de
governanca e campanhas mididticas positivas, esclarecedoras
e incentivadoras®. Como nos alerta Yong (2021), a pandemia
remete a uma contradigao politica e cultural, quando
reivindica medidas coletivas de enfrentamento num contexto

sociocultural marcado pelo individualismo e economia

4 A experiéncia do SUS acerca de campanhas de fortalecimento da
adesdo é vasta, a exemplo da distribuicdo de preservativos, entre
outras.

5  Como diz Miguel Nicolelis ao ser indagado sobre a melhor vacina: “é
aquela que estd disponivel quando chegar sua vez na fila” (2021).



neoliberal, vinculado ao estado minimo. No Brasil, esse
processo assume uma complexidade inusitada, dado o pano
de fundo politico, ético e moral que sustenta determinados
comportamentos negacionistas frente as recomendagoes
cientificas de prevencdo coletiva a covid-19, com o argumento
da defesa da liberdade de circulacdo e do ndo uso de mdscaras.

A antropologia implicada se debruca sobre narrativas
de diferentes agentes e agéncias, identificando os interesses
e poderes, assim como valores e moralidade que permeiam
seus discursos. Nesse sentido, a critica sobre os limites
politicos da abordagem cultural precisa ser relativizada, visto
que as analises antropoldgicas atentam para as relacoes entre
poder e cultura.

A sensibilidade antropolégica assevera o encontro
com outros, mesmo quando mediado pelas janelas na
combinacdo entre conhecimento e esperanca (MALUF, 2021).
Compartilhamos a (re)invencéo dos encontros antropolégicos
e das experiéncias no afrontamento a ameaga a vida -
biolégica e politica.

Dito isso, é possivel pensar que, se a epidemiologia
traz a narrativa sobre os acometidos (corpos, grupos), a
antropologia constréi narrativas a partir da fragilidade
social, mantida pelas desigualdades e precariedade da vida.
Por um lado, a antropologia evidencia como a fragilidade
social amplifica a fragilidade da vida (HERZLICH, 2005) na
pandemia. Por outro, expGe a dimensao politica da relagdo
entre precariedade e vida, quando a vida é tomada como pura
biologia - a vida nua - ou como valor de vida - a ser vivida
(AGAMBEN, 2002).



Consideracgoes finais

Acreditamos, assim como Perelman (2020), que as
reflex0es sdo proficuas para o debate em torno da crise
sanitdria e sociopolitica que vivemos, sem a pretenséo de
esgotar as diferentes contribuicGes. Duarte (2020) ressalta a
necessidade de se olhar o presente para pensar os efeitos da
pandemia. Ponderamos sobre os impactos relacionados as
sequelas fisicas, traumas e saide mental, e, especialmente,
as perdas de familias inteiras e de membros de familias. Os
custos sociais, familiares e pessoais se espalham no tecido
social e sdo imensuraveis, com implicacoes para as geragoes
futuras.

A complexidade do evento pandémico, inusitado
no século XXI, exige que campos disciplinares, como a
antropologia e epidemiologia, possam colaborar na producao
de conhecimentos sobre tantos aspectos que atravessam essa
experiéncia coletiva. Na nossa leitura, a pandemia interroga
os elementos estruturais vinculados as organizacdes sociais
e ao modelo econdmico neoliberal, assim como os aspectos
culturais relacionados as experiéncias com adoecimentos e
epidemias.

Assim como ocorreu por ocasido da chegada da
epidemia por HIV e outras enfermidades infecciosas, a
crise sanitdria provocada pela pandemia de covid-19 aciona
e mobiliza campos cientificos diferentes e nos faz retomar
os debates sobre a complementaridade entre duas 4reas, a
Epidemiologia e a Antropologia da Satde, as aproximando e
reforcando a poténcia de seus campos especificos.



Diferentemente das expectativas, as leituras realiza-
das e a reflexdo em torno da contribuicdo da antropologia e
epidemiologia na pandemia pelo Sars-CoV-2 demonstram o
carater convergente das abordagens desses campos discipli-
nares. Se a epidemiologia traz a perspectiva da magnitude
da pandemia, a Antropologia vai focar nos processos que
atravessam essa magnitude, incluindo as reacdes que vao se
dar no ambito populacional e comunitario, de solidariedade

e sobrevivéncia.
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ANTROPOLOGAS

EM PANDEMIA:
ALGUMAS REFLEXOES
METODOLOGICAS

Ménica Franch
Geissy Reis Oliveira
Luriana Barros

Ana Paula Marcelino
Uliana Gomes

Weverson Bezerra Silva

Introducao

Este capitulo apresenta sumariamente aspectos
metodoldgicos de cinco pesquisas em desenvolvimento no
Programa de P6s-Graduacdo de Antropologia da UFPB!. Em
comum, tais estudos possuem o fato de fazerem parte do
projeto de pesquisa Antropo-Covid - “Estado, populacdes e
politicas locais no enfrentamento a pandemia de Covid-19:
analise social e diretrizes de acdo e intervenc¢do néio
farmacoldgica em populagoes em situagdo de vulnerabilidade

1  Todas as pesquisas tém orientagido da primeira autora.



e precariedade social?. Trata-se de pesquisas que abordam,
de diversas perspectivas, o impacto da pandemia da covid-19
sobre grupos e populacdes especificas, bem como langam
luz sobre os aprendizados e respostas localmente produzidas
diante dessa nova ameaca sanitaria — que, especialmente
no caso brasileiro, deve ser compreendida a partir de seus
imbricamentos sociais, econémicos e, sobretudo, politicos.

Nessas pesquisas, a pandemia estd sendo narrada a
partir das experiéncias de mulheres que foram acometidas
pela covid-19 (Geissy Reis); de trabalhadoras de enfermagem
que atuaram na “linha de frente” nos servigos de saude (Ana
Paula Marcelino); de trabalhadoras domésticas que estiveram
no cerne dos debates sobre o que é “essencial” (Luriana
Barros); de pessoas acometidas por doenca falciforme, que
experimentaram os efeitos de uma nova ameacga a saude
(Uliana Gomes); e, por fim, de pessoas que perderam entes
queridos em decorréncia da covid-19 e que procuram o
Memorial das Vitimas do Novo Coronavirus, no Facebook,
em busca de suporte (Weverson Bezerra).

Ao privilegiar os aspectos metodolégicos dessas
pesquisas®, apresentaremos brevemente os desafios e as
alternativas que estdo sendo construidas no “aqui e agora”

2 O projeto Antropo-Covid tem sede na UFPB e envolve ainda as
seguintes universidades: UnB, UFSC, UFAM, UFPA e Unicentro/PR).
E coordenado por doze professoras e pesquisadoras, antropélogas da
saude, e estudantes de graduacéo, mestrado e doutorado, conformando
equipes e temas locais. A coordenacéo geral é de Sénia Maluf (UFSC
- coordenadora principal), Ménica Franch (UFPB) e Soraya Fleischer
(UnB). Tem financiamento da FADE/UFPE.

3 Adiscussdo metodoldgica foi o mote do II Semindrio Interno do projeto
Antropo-Covid, realizado nos dias 15 e 16 de julho de 2021.



pandémico, diante da necessidade e da urgéncia de pro-
duzir conhecimento antropolégico sobre um fenémeno
que, no debate publico, é frequentemente reduzido a suas
dimensdes bioldgicas. Afinal, se a pesquisa antropolégica,
nomeadamente a etnografia, depende da interacdo préxima
e continuada junto as pessoas e comunidades que partici-
pam do nosso estudo, como conjugar encontro etnografico
com distanciamento social? Estariamos voltando a uma
antropologia de gabinete, a uma antropologia estilo “ho-
me-office”? Como fazer etnografia navegando entre telas
e “janelas pandémicas” (MALUF, 2021)? E em que medida
o passar dos meses e a convivéncia forcada com o virus
nfo nos levam a novos calculos e negociactes de risco em
direcdo a uma etnografia presencial? Mas como é fazer et-
nografia no “novo normal”? E, ainda, como continuar sendo
antropdlogas em meio a tragédia humana que atravessamos,
nos deparando com nossa propria vulnerabilidade e sob o
signo constante da perda e do luto? Esse texto ndo busca
dar resposta a essas questdes, mas manté-las em mente
enquanto explicitamos os caminhos que nossas pesquisas
tém trilhado até aqui.

Fazer antropologia em tempos pandémicos

Comecamos esta secdo nos deslocando para o
més de marco de 2020, quando fomos surpreendidas com
o anuncio da Organizacdo Mundial da Saude de que a
situacdo de emergéncia sanitaria que comecou na China,
em dezembro de 2019, e logo chegou com forca a diversos



paises europeus, tinha se tornado uma ameaga mundial,
sendo algada a categoria de “pandemia” - palavra que até
entdo nao tinha ingressado no nosso vocabulario. No dia
17 de margo, com vistas a evitar a transmissao do virus
Sars-Cov-2, a Universidade Federal da Paraiba suspendeu
suas atividades presenciais por tempo indeterminado.
Obviamente, as atividades de pesquisa de campo também
foram imediatamente interrompidas, o que nos conectou a
comunidade de antropdlogas e antropdlogos que, pelo mundo
afora, sentiram-se subitamente “descampados®’.

Sites e blogs académicos, podcasts e observatdrios
antropolégicos, em seus esforgos coletivos de fazerem
“antropologia em tempo real” (MALUF, 2020), fizeram
notar o empreendimento de antropdlogos e antropdlogas,
mobilizadas/os pela questdo: “Ha qualquer acdo ou
conhecimento dtil que eu possa produzir?” (DAS, 2020, p. 3).
Sem duvida, as cinco pesquisas que aqui aportam discussoes
de ordem metodoldgica fazem parte desse empreendimento,
em meio ao qual nos defrontamos com perguntas igualmente
urgentes, sobre como fazer antropologia em meio ao
pandemonio pandémico.

A medida que dtividas se interpunham a nosso fazer,
solu¢des vinham sendo sugeridas. Ainda em maio de 2020, o
antropoélogo e professor no Departamento de Antropologia da
University College London, Daniel Miller, publicou em seu
canal no youtube o video “Como conduzir uma etnografia

4  Essaexpressdo foi utilizada muito apropriadamente por Roberta Mello
numa das reunides peridédicas das orientandas de Mdnica Franch e
Marcia Longhi que fazem parte do projeto Antropo-Covid.
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durante o isolamento social®”’, particularmente enderecado
a antropdlogos/as em formacdo, impossibilitados/as de
se deslocarem ao campo de pesquisa. Miller argumenta
que, mesmo nesse momento, faz-se possivel a realizacéo
de etnografias a partir, inicialmente, da compreensao do
que se pode ou ndo fazer para, em seguida, se atinar as
possibilidades de interlocucdo, observacdo participante e
acesso de dados on-line, capazes de suprir o que se perde
na impossibilidade de se estar off-line. No video, Miller
convidava a definir as estratégias metodolégicas caso a caso, a
depender se o grupo ou populacdo com quem se faz pesquisa
tem ou nfo acesso a internet. Quando o grupo em questdo
nao tem acesso a internet, Miller propde uma mudanca de
perspectiva, como, por exemplo, investigar de que modo
aquela populacio aparece na midia, entre tantas outras novas
perspectivas que se abrem.

De fato, a internet emergiu como a primeira al-
ternativa a mao para se fazer frente a impossibilidade da
co-presenca, o que ndo é propriamente uma novidade, haja
vista a j4 consolidada reflexdo sobre netnografias, ciberan-
tropologia, entre outros epitetos que ndo abordaremos aqui
(SEGATA; RIFIOTIS, 2016). Entretanto, se a questao do aces-
so a internet se colocava como problema para muitas de nos,
ela se mostrava ainda mais evidente no contato com grupos
mais vulneraveis, mostrando os limites dessa corrida as

redes. Por outro lado, havia uma expectativa de que, no

5  Tradugdonossa. O texto foi posteriormente traduzido e disponibilizado
ao publico geral (MILLER, 2020).



caso de pesquisas ja iniciadas, ou junto a colaboradoras/es
préximas/es, a transicdo do off-line para o on-line seria
mais ou menos dada, como pesquisas no passado pareciam
indicar (CARNEIRO; FLEISCHER, 2020). Na pratica, isso
ndo necessariamente ocorreu, € a0 mesmo tempo em que
proliferavam ensaios sobre as possibilidades abertas pelas
tecnologias para pesquisas pandémicas®, surgiam também
as primeiras frustracoes.

A disposicao e vontade de ser afetada (SAADA, 2005),
a posta em pratica da contaminagdo inicial com o campo
(BRANDAO, 2007), o exercicio do olhar etnogrdfico (OLIVEIRA,
1996), a feitura da participacdo observante (WACQUANT, 2002),
a realizacao da entrevista compreensiva (KAUFFMAN, 2013),
e a delimitacdo de um campo, nem sempre possiveis de
serem incorporados as nossas pesquisas geraram uma certa
ansiedade metodoldgica, face a estes reveses iniciais.

Entretanto, essa ansiedade nao estava restrita ao
ambito de nossas pesquisas pois, além de antropdlogas,
somos filhas, netas, sobrinhas, irméas, amigas, ou seja,
somos corpos enredados em lacos e conexodes de cuidado
e dependéncia que se intensificaram desde o inicio da
pandemia. Enquanto do outro lado da janela o Brasil estava
sendo literalmente sufocado pela inacgédo do Estado brasileiro
no controle da crise sanitaria (ORTEGA; ORSINI, 2020), dentro
de nossas casas, permaneciamos cada vez mais angustiadas

pelas impossibilidades de deslocamento impostas pela

6  Ver, por exemplo, o nimero 10 (v.1 e v.2) da Revista Altera e o v.29 -
numero suplementar da revista Cadernos de Campos.



pandemia, descobrindo o quao vulneraveis somos diante do
imponderavel. E adoecemos, de covid, de cansago e por falta
de perspectiva de que o cenario melhorasse em poucos meses.
O que vimos foi justamente o contrario, o campo presencial
cada vez mais distante, cada vez menos seguro, tanto para
nds quanto para nossos “outros” (CASTRO-GOMEZ, 2005).
Como seguir em frente diante desta encruzilhada
epistemoldgica e existencial? O que era possivel fazer?
Como acessar nossos sujeitos de pesquisa quando a unica
via segura, do ponto de vista sanitario, era o contato remoto,
sendo que nem todo mundo dispde do acesso as tecnologias?
Como etnografar em tempos pandémicos? Isso que estamos
tentando fazer é etnografia? Conjugando elementos de
questionamentos como estes que debatiamos intensamente
em nossas reunides coletivas de orientagao, descobrimos,
cada uma a sua maneira, uma forma de sobreviver ao
pandemonio que se abateu sobre nossas pesquisas e com
isso engendrar uma maneira de seguir em frente. Essas
experiéncias de autocuidado, que aconteceram tanto no
sentido de protecdo contra a infeccdo por covid, quanto
no sentido de manter acesa a chama que iluminou nossos
percursos profissionais em direcdo ao fazer antropolégico,
foram acontecendo através das molduras de nossas janelas

fisicas e virtuais.

E como fazer pesquisa, entio?

Como explicitado acima, as pesquisadoras que assi-
nam este capitulo estdo ndo apenas pesquisando em tempos



pandémicos, mas pesquisando sobre esses mesmos tempos,
de diversas perspectivas e a partir de grupos especificos.
Esta secdo destaca alguns elementos dos percursos inves-
tigativos das autoras.

Na pesquisa em curso junto a mulheres acometidas
por covid-19 em Jodo Pessoa, iniciada em marco de 2021,
Geissy busca compreender o modo como adoecer por covid-19
é experienciado, significado e refletido por estas mulheres
que, por meio do WhatsApp, narram para a pesquisadora
suas experiéncias vividas ou encarnadas do adoecimento
(RABELO et al., 1999).

O risco a vida posto na iminéncia da pandemia de
covid-19 desde o inicio atravessou a pesquisa com a seguinte
questdo: é ético fazer campo presencial nesse momento?
Pareceu mais acertado a adogdo de uma metodologia hibrida,
ou seja, on-line a principio, e off-line num segundo momento.

Contactei, via WhatsApp, mulheres que
sequer tinha visto antes disso. Eu era uma
completa estranha, nao fosse a interme-
diacdo da minha orientadora de pesquisa,
e demais pessoas préoximas a mim. Eu era
entdo a conhecida de alguém, a orientanda
de Moénica, a amiga da Janaina, a colega de

trabalho da Ana. (Trecho extraido do didrio
de campo de Geissy Oliveira)

Artesanal (MARTINS, 2013), caseira - quase in-
teiramente feita em casa -, e sem um campo muito bem
consolidado, esta pesquisa pdde contar com os afetos como

vinculo.



A perspectiva de estar off-line no campo somente
quando as interlocutoras estivessem imunizadas para a
covid-19 se viu frustrada frente ao andamento da campanha
nacional de vacinagdo no Brasil. O tinico encontro presencial
que ocorreu até aqui entre a pesquisadora e uma das
interlocutoras, nenhuma das duas imunizadas, contou com
a adesdo aos protocolos de seguranca, e manejo conjunto do
risco, negociado pelas duas. Mesmo assim, a preocupagao
com a infeccdo pelo Sars-Cov-2, permeou esse encontro
etnografico. Breve e sem abrago ou aperto de mao, pois
perpassado pelo contexto pandémico, o fazer antropoldgico
assumia ali uma nova face diante do “novo normal”.

Também é sobre experiéncias de adoecimento
que a pesquisa de Uliana se debruca, desta vez a partir de
pessoas que ja vivenciam uma condicdo cronica de saude
(doenca falciforme’) e que passam a ter que conviver com
mais uma ameaca em suas vidas. Na sua pesquisa, que busca
compreender como as pessoas acometidas pela doenca
falciforme constroem estratégias de cuidado a partir do
seu itinerdrio terapéutico, foi necessario reestruturar a
metodologia, pois se pretendia acompanhar os interlocutores
em algumas demandas do seu dia a dia, tais como a ida ao
servico de saude, as visitas as suas residéncias para realizar
entrevistas, a participacdo em eventos sobre o tema para
conhecer e conversar com as pessoas acometidas pela doenca,

7 A Doenca Falciforme é a doenga genética de maior prevaléncia na
populacido brasileira e comumente apontada como uma questéo de
saude publica.



o acompanhamento das reunides da Associagdo Paraibana
de Portadores de Anemias Hereditarias (ASPPAH).

Atualmente tem-se buscado acompanhar as publi-
cagoOes no grupo do WhatsApp da ASPPAH; participar de
eventos on-line sobre o tema e de reunides do comité técnico
de saude da populacdo negra; acompanhar publicagoes e
lives que estdo acontecendo sobre o tema; levantar noticias
sobre a doenca falciforme no contexto de pandemia, que
tem se tornado uma pratica frequente nesse fazer antro-
poldgico em tempos pandémicos; conversar via WhatsApp
com algumas pessoas da Secretaria de Satde do Estado,
assim como com membros da Associacdo, como forma de
acompanhar as informagoes sobre a doenca falciforme na
Paraiba. O Instagram, You Tube, o Google e o WhatsApp
tém sido as ferramentas utilizadas para ter acesso a infor-
magoes. A etapa das entrevistas ocorrera por meios virtuais
via Google meet ou ligacdo de video no WhatsApp.

Ja Ana Paula, em seu estudo sobre as profissionais de
enfermagem, se viu diante de varios questionamentos em
torno de como seria possivel fazer trabalho de campo com
profissionais da chamada “linha de frente”. Mas a distancia
entre a janela da casa da pesquisadora e os corredores de
um hospital, que parecia facilmente ser reduzida pelo uso de
plataformas remotas de interagdo, ndo se mostrou possivel
de imediato. Como alternativa para reverter os problemas
advindos da impossibilidade da presencga fisica em campo,
veio a ideia de participar de grupos de Facebook que reuniam
profissionais e interessados pela ciéncia do cuidado, a
enfermagem. Enquanto la fora a pandemia se expandia



pelos lugares mais reconditos do pais, fotos de profissionais
completamente paramentados, por causa de sua atuacao na
linha de frente, escondiam rostos orgulhosos e clamavam por
reconhecimento e pela necessidade de que, se pudessem, as
pessoas permanecessem em casa. Mas isso era etnografia?
Demorou, mas essa pergunta logo foi sendo respondida.
O cerne da questdo ndo se encerrava no fato de ser ou nédo
trabalho etnografico o que se estava fazendo ao observar
a dindmica desses grupos. O problema de fato estava em
organizar a caixa de ferramentas antropolégica e deixar de
tentar apertar parafusos com um martelo. O préprio célculo
do risco, isto é, a op¢do em ndo almejar um modelo hibrido
de pesquisa, caso isso fosse possivel, esbarrava numa questao
muito importante: os prazos. Isso porque a pandemia entrava
cada vez mais numa escala ascendente de contaminacoes e
mortes.

O né metodolégico foi resolvido ao assumir que
conexOes pensadas a partir do arcabougo antropoldgico
disponivel eram mais eficientes para desenvolver a pes-
quisa, respeitando os protocolos de seguranca sanitdria.
Chegando a esse ponto, a entrada via Facebook inicialmente
prevista foi abandonada e, ao invés disso, langou-se méao da
metodologia “bola de neve” (VINUTO, 2014) para ter acesso
as profissionais. Deste modo, a partir de um contato inicial
com uma professora do Programa de P6s-Graduagdo em
Enfermagem da UFPB, foi possivel chegar até as enfermei-
ras e fazer entrevistas pela plataforma Google Meet.

Também é sobre mulheres trabalhadoras que versa
a pesquisa de Luriana, neste caso especifico sobre trabalha-



doras domésticas, categoria que tem sido historicamente
vulnerabilizada (BERNARDINO-COSTA, 2007). O objetivo
geral desta pesquisa, que esta em andamento, é investigar
as condigOes estabelecidas para as trabalhadoras domésti-
cas no periodo de pandemia de covid-19, na cidade de Sao
Luis, no Maranhdo, primeiro estado a adotar medidas de
distanciamento social mais restritivas e um dos estados a
incluir, num primeiro momento, a categoria das trabalha-
doras domésticas como “servigo essencial”, o que provocou
um importante debate publico.

A pesquisa tem ocorrido de modo hibrido® (on-line
+ presencial), ainda que em proporcdes diferenciadas e de
maneiras distintas. No modo on-line, foram acessadas as
redes sociais das organizacGes das trabalhadoras domésticas
do Brasil - lives de rodas de conversas e seminarios tematicos
foram acompanhados desde ai - e feito o primeiro contato,
via WhatsApp, com uma lideranca do Sindicato dos
Trabalhadores Domésticos do Maranhio® (Sindoméstico-MA).

Também no modo presencial, o campo acessado
na realizacdo dessa pesquisa é o Sindoméstico-MA. Nesse
momento, é o manejo do risco de infecgdo pelo Sars-Cov-2 que
emerge de modo evidente. O deslocamento da pesquisadora
nas idas e vindas ao sindicato, em 6nibus lotados, nos horarios
de pico da cidade, coloca uma reflexdo ética constante,
relacionada a biosseguranga da pesquisadora e interlocutoras

8  Essaexpresséo foi utilizada por Maysa Carvalho numa das reunides
periédicas do jd citado projeto Antropo-Covid.

9  Apesar da predominincia de mulheres na categoria, o nome oficial
do sindicato é no género masculino.



da pesquisa, na qual as negociacdes de risco, implicadas na
saude e cuidado, tomam destaque.

Por fim, a pesquisa de Weverson nos leva para
o mundo dos enlutados, a partir de uma “participacao
observante” (WACQUANT, 2002) no Memorial de Vitimas
do Novo Coronavirus, comunidade criada no Facebook,
que ocupa lugar importante enquanto rede de apoio aos
enlutados, atuando como uma comunidade de sentido e,
ainda, sendo uma ferramenta politica pela singularizagio
dessas mortes pandémicas e contra o esquecimento. Por isso,
areflexdo antropolédgica da pesquisa envolve também os usos
politicos da meméria (GRISALES, 2016) e a politizagédo do luto
em contexto pandémico, além das experiéncias dos enlutados
e os ritos de terminalidade e morte.

Neste caso, a inser¢do no campo se deu antes da
elaboracao do projeto de pesquisa, quando Weverson se
vinculou ao Memorial como “pesquisador voluntario”, em
decorréncia de sua insercao prévia no campo dos estudos
sobre a morte e o morrer. Esse ponto de partida coloca esse
percurso na contramao das quatro pesquisas anteriores,
em que a insercdo em campo foi o primeiro desafio. Neste
caso, a atuacao cotidiana do pesquisador no Memorial se deu
em conversas diretas com os enlutados via chat e posterior
procura de informacdes sobre as vitimas nas redes sociais,
para assim escrever seus relatos no Memorial. Foi a partir
dessas conversas que o pesquisador percebeu a recorréncia
de certos temas: a experiéncia de distanciamento no hospital,
as angustias em torno do corpo morto, os veldrios abreviados

ou inexistentes, contribuindo para uma experiéncia dolorosa



e incompleta do luto. Deste modo, os usuarios do Memorial
contribuiram efetivamente na construgédo das questdes da
pesquisa de Weverson, pois a partir de seus relatos foram
tracados os objetivos.

Consideragcées em movimento

Neste capitulo, buscamos desenvolver reflexdes
antropoldgicas sobre o fazer pesquisa em tempos pandémicos.
Sabe-se que o fazer antropolédgico, no contexto de pandemia
da covid-19, é afetado e mobiliza afetacOes a partir das
problematizagdes que estdo sendo construidas frente ao
que estamos vivenciando - o fazer pesquisa em tempos de
catastrofes sanitarias, socioeconomicas e politicas, numa
circularidade de movimentos entre reflexdes, motivagoes,

readaptacgOes e recomecos.
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A ILHA DOS SONHOS NO
REBULICO DO TEMPO

Camilla lumatti

Pedro Nascimento

Este capitulo tem como pano de fundo as trajetdrias
metodolégicas de pesquisa etnografica em tempos pandé-
micos. O contexto é a ilha de Fernando de Noronha, mais
especificamente no trajeto entre ilha e continente, tendo
como faroleiras mulheres que engravidam em territério
insular e que sdo impedidas de parir na ilha.

Daqui, no farol, a pesquisadora e seu orientador que
tiveram que se debrucar sobre as estratégias de pesquisa
para chegar até as interlocutoras dispostas a compartilhar
suas vivéncias e narrativas, atravessadas pelas travessias de
parto e o momento de incerteza trazida pela disseminagéo
da covid-19.

Esta possibilidade de pesquisa surgiu quando em
2018 Camilla fixou moradia em Noronha, para realizar
um diagnoéstico sociocultural da ilha a convite do gover-
no de Pernambuco por meio do Programa Mae Coruja
Pernambucana. Este programa, estabelecido pela lei
estadual n® 13.959/2009, surgiu com o intuito da reducao
da morbimortalidade materno-infantil no Estado de
Pernambuco. Em Fernando de Noronha o Mae Coruja, como
é conhecido, assumiu outros contornos, ou seja, a motivacao

de sua implantacdo na ilha objetivava a minimizacdo dos



impactos causados pelo proprio Estado em decorréncia do
impedimento de serem realizados partos na ilha.

A proibigdo de ocorréncia de partos na ilha é des-
dobramento de uma conjuncao de regulamentacdes, tendo
em vista que em Fernando de Noronha nao hd unidade de
saude de média e alta complexidade. Essa auséncia infringe
a orientacdo da Organizacdo Mundial de Saude - OMS - que
determina que ndo ocorram partos, mesmo domiciliares,
sem proximidade minima de uma unidade de média e alta
complexidade. Além desta determinagéo, a regulamentagao
da Agéncia Nacional de Aviacao Civil - ANAC - orienta o
embarque de gestantes até a 28* semana de gravidez. Neste
sentido, ao completar esta idade gestacional, as gestantes
necessitam migrar para o continente para esperarem o
parto, tendo Recife/PE e Natal/RN como os destinos mais
recorrentes.

Desde que conhecemos essa realidade, temos
investido nesse cendrio politico e afetivo como elemento
central de nossas investigacoes sobre corpos, travessias e
politicas implicadas nos modos de ter filhos IUMATTI, 2020)".
O projeto de pesquisa original contava com deslocamentos
da pesquisadora até a ilha, além dos contatos com as
mulheres em Recife e Natal. Com a emergéncia da covid-19
e pela impossibilidade de deslocamentos manifestos

1  Essatematica é parte dainvestigacdo de doutoramento de Camilla, sob
orientagdo de Pedro. Neste texto usaremos alternadamente a primeira
pessoa do singular e a primeira do plural para indicar engajamentos
distintos no desenvolvimento da pesquisa e na producéo deste capitulo.



em instrumentos legais e dispositivos burocraticos, este
componente da pesquisa foi temporariamente suspenso.
De forma conciliada, esses impedimentos motivaram a
buscar outras formas de construir e alimentar relagoes com
parturientes e gestantes no contexto de pesquisa.

Nessa busca, lidando com a ansiedade das noticias
sobre a pandemia durante o periodo de isolamento social,
comecei a engajar-me em um conjunto de atividades que
repercutiam um debate sobre o digital que reorientaram
meu senso do tempo, das proximidades e da distancia. Se,
como argumentava Fabian (2015), o tempo € essa coisa capaz
de produzir uma aproximacao intersubjetiva que nos impele
a reconhecer a situacdo de “coetaneidade” em que estamos
envolvidas, ele também é atravessado por dispositivos
técnicos e tecnoldgicos que afetam nossa compreensio dos
processos da vida.

Essa temporalidade estd marcada pela colonizagéo
digital, ou seja, o atravessamento tecnoldgico que facilita
nossa comunicacdo e sociabilidade e, ao mesmo tempo,
intensifica a experiéncia de um futuro condicionado a
produtividade em larga escala, num apelo ao imediato
(SEGATA, 2020a). E o rebulico do tempo - um tumulto

excessivo provocado pela mudanca na rotina.



Essas mudangas perpassaram nao sé os transitos
entre online e offline, mas também o limite entre sonhado
e vivido?. E sobre essa zona de indeterminacio que falamos
nesse texto. Para isso, procuramos percorrer sobre a nogéo
que temos tido a respeito da desordem do tempo e como essas
repercussoes tém gerado reflexdes sobre a temporalidade do
passado-presente-futuro.

O passado atravessado pelo virus

Raissa: 12h33 - Oi, como vocé td?

Camilla: 12h38 - T6 bem Rai.Correndo muito,
trabalhando exaustivamente e com a impressdo
de que ndo entendinada do que essa pandemia
veio ensinar... Se era pra parar, onde eu vim
parar?

Angelo: 13h20 - Por quevocéndo para, entdo?Por
que tem que trabalhar exaustivamente?

Raissa: 13h38 - Ah, ndo necessariamente parar
¢ estagnar né? (...)

(Mensagens via whatsapp - abril/2020)

2 Os sonhos tém um longo histérico na tradi¢do antropoldgica,
aparecendo seja como interface entre o substrato macro da cultura
e a personalidade (cf. EGGAN, 1955) ou na andlise de como politica e
cotidiano se atravessam (cf. EDGAR, 2004; EVES, 2011). Seja entre os
Achuar (DESCOLA, 2006) ou os Runa (KOHN, 2016), podemos entender
o sonho como um ‘modo privilegiado de comunica¢do’ mobilizador
de analises complexas sobre os mundos que habitam. Neste capitulo,
embora néo aprofundemos essa analise, tomamos como pardmetro
a perspectiva dos sonhos como construgéo de memorias adquiridas
durante a vigilia, mas também como expressédo do destino, ndo como
predestinacdo, mas como ponto de chegada da consciéncia, rotas
tracadas pela mente (RIBEIRO, 2019, p. 352).



Esse didalogo ocorreu em uma troca de mensagens
com meus irmaos. Dialogos corriqueiros mediados por
telas que asseguram a nossa comunicagio livre de contagio.
Janelas que nos colocaram no que Sénia Maluf (2020) chamou
de terceiro vértice na relagdo casa-rua durante a pandemia.
Para a autora as janelas (fisicas e virtuais) pandémicas
proporcionaram uma dupla inscricdo em pesquisadoras que
puderam fazer o isolamento fisico recomendado pela OMS, a
inscricdo de pessoa vivendo a experiéncia da pandemia e a de
observadora deste fendmeno que se manifestou de maneira
desigual a depender de marcadores e camadas sociais. E sob
essa perspectiva que falamos aqui.

Angelo mora em Belo Horizonte/MG, Raissa em
Recife/PE e eu, a época, morava em Cabedelo/PB. A tecno-
logia que nos aproximava, se interpunha como condicéo
unica da comunicagdo atual, ja que estdvamos sem qualquer
perspectiva de nos encontrarmos pessoalmente. Isso me
fez pensar sobre a imprevisibilidade do futuro (cf. SEGATO
2020), essa malha de incerteza que faz escapar qualquer
previsdo que antes suspeitdvamos possuir. Sintoma do des-
locamento da exterioridade cartesiana ocidental, sacudida
com um virus que se disseminou rapidamente no mundo.
Essa exterioridade cartesiana, que antes tinha cor, classe
e género, entrou em crise de identidade, perdendo o con-
trole que suspeitava possuir em sua neurose pelo excesso
de futuro.



Cabedelo, 26 de maio de 2020

(...) tenho tentado me manter ligada a
pesquisa com as gestantes de Noronha, tanto
é que hoje acordei de um sonho que tive com
uma possivel interlocutora, Nina®. No sonho
eu conversava com ela sobre meu interesse
de pesquisa, a conversa era mediada por
Josiane, que foi quem, ontem a noite, me
passou o contato dela. (...

Hoje, depois do sonho, com o contato na méo,
fizum breve texto e enviei por whatsapp* pra
Nina. As respostas foram as seguintes:

(-0

[09:37, 26/05/2020]: E jd dei entrevista para o
fantdstico®

[09:38, 26/05/2020]: Ndo quero mais fazer essas
coisas

Fiquei frustrada, mas lembrei da minha
pesquisa de mestrado®. As vezes a esquiva
diz muito sobre os processos. Reconheci
que nesse momento, os holofotes devem
estar voltados pra elas e deve ser estressante
ter que lidar com todo esse assédio para
entrevistas, contatos e etc, no meio do

Os nomes das mulheres da ilha de Fernando de Noronha, aqui
reproduzidos, sdo ficticios.

Whatsapp é um aplicativo de trocas de mensagens instantaneas.

Esse assédio da midia se deu devido a conducéo coercitiva de outra
gestante da ilha apds ela ter se negado a transferéncia compulséria.

Nos anos de 2017 a 2019 realizei uma etnografia virtual entre pessoas
com auséncia involuntdria de filhos, ou as “tentantes”, como sido
conhecidas na categoria émica. Dentre as questGes levantadas pela
pesquisa, identifiquei as esquivas, as negativas de participagdo no
engajamento da pesquisa, entre outras dificuldades de acesso ao
campo, como dados importantes a serem analisados.



estresse que deve ser encarar sair do seu
territério para parir. (notas do diario de
campo).

Resolvi enviar um convite para Josiane para reali-
zarmos uma conversa sobre sua experiéncia de deslocamen-
to tempordrio ao continente para realizar seus partos; ndo
obtive resposta e nosso contato desde entdo foi suspenso.
Isso gerou ainda mais incerteza sobre o campo e como re-
alizar a melhor estratégia para engajamento.

Paralelamente, empreendi esforcos para realizar a
pesquisa com as gestantes noronhenses via gestoras e gestores
tanto do Programa Mae Coruja, como da Administracdo
da Ilha de Fernando de Noronha, mas em nenhum destes
empreendimentos obtive éxito. As esquivas foram frequentes,
assim como as respostas que denotavam um longo percurso a
ser percorrido, o que me causava angustia em ndo conseguir
reiniciar a pesquisa nos apertados prazos académicos. O
percurso era tortuoso, como foi o caso do contato com o gestor
da area de saude da Administracdo da Ilha que, diante da
minha insisténcia em solicitar a autorizacdo para conversar
com as gestantes me orientou:

Submeter ao Gabinete do Administrador para
iniciar a tramitagdo, inclusive precisamos
de parecer do Mae coruja Noronha, uma vez
que seus dados foram conseguidos enquanto
funciondria do Mae Coruja. Eles estdo de
acordo? (didrio de campo, 03 de marco de

2021, através de contato ocorrido no dia 18
de fevereiro de 2021).



As investidas para a autorizacdo desse ingresso ao
campo por via do Programa Mae Coruja, conforme orientacao
do gestor da administracdo, resultou em uma reunido no
dia 03 de marco de 2021, na qual a gestora responsavel
por monitorar as acoes deste programa na ilha disse que a
responsabilidade por esta autorizagéo sé poderia acontecer
via Administracao da Ilha.

Essas negociagoes, indicavam os desafios préprios de
pesquisas em contextos institucionais onde ha hierarquias
mais claramente definidas na relag@o entre pesquisadores
e seus interlocutores. Ao mesmo tempo que necessarias
a transparéncia na apresentagido da pesquisa e para
ampliarmos nosso circuito de interlocucdo, pesquisando
“para cima”, como ha décadas nos convocou Laura Nader
(2020), havia dificuldades dessa relacdo que néo seria possivel
contornar em tempo exequivel para a pesquisa.

Percebiamos nessa condugdo ndo apenas uma forma
individual de agdo, mas uma expressdo da burocracia no
Estado moderno em que, na interpretacdo de Herzfeld, “a
ubiquidade da regulagdo burocratica reforca o senso de
sua onipoténcia” (HERZFELD, 2016, p. 135). A medida que a
responsabilizacdo pela autorizacao da pesquisa era passada
de mao em mdo, 0os argumentos se apresentavam nao como
uma decisao individual, mas como o emprego da “letra da lei”.
Essas respostas se constituiam no fendmeno familiar a quem
se embrenhou nas esferas burocraticas de se “passar a batata
quente” que termina sempre em um gerente desconhecido
“funcionando quase como a forca impessoal do destino”
(HERZFELD, 2016, p. 137).



As esquivas da autorizagao institucional a realizacao
da pesquisa fizeram buscar outros caminhos; “assuntar” com
pessoas proximas a mim, amigas e primas, e que tinham
conhecimento sobre a ilha, o que resultou em contatos
frutiferos mais adiante. Até o momento, a pesquisa tem se
desenvolvido a partir da interlocucao com trés mulheres que
se dispuseram a contar sobre suas experiéncias de gestacao
na ilha e de parto fora dela, em contatos mediados pelo
Whatsapp, mas também cheguei a fazer ligacoes para duas
interlocutoras. A possibilidade de encontros presenciais
ainda é incerta. No entanto, ha mudangas em curso que
podem mudar esse cenario com a chegada da segunda dose
da vacina contra a covid-19. Aqui a percepc¢do do tempo
ganha outra dimensao; é pela espera de insumos suficientes
para a imunizacdo de toda a populacdo brasileira, ja que em
Noronha no momento em que escrevemos este capitulo, ou
seja, julho de 2021, a vacinagdo ja chegou as pessoas menores
de 18 anos. Daqui do continente, percebo ainda um tempo de
espera que nao espera.

O excesso de futuro

Em meio a essas tentativas, vendo o tempo escorrer
pelas frestas dos inimeros compromissos, organizados em
agendas apertadas, foi que cheguei aqui: tentando pensar
sobre o tempo e suas passagens para entender as reproducoes
do agora que nos constrange pela impossibilidade de
controlar. O excesso de futuro e a neurose de controle
(SEGATO, 2020), me colocavam cada dia mais diante do desafio



de me adequar as novas regras de sociabilidade online, a
mesma que ironicamente me debrucei em pesquisa nos anos
de mestrado. Jean Segata reflete sobre como a incerteza do
futuro nos provoca a tentativas de controle de fronteiras a
partir da vigilancia’. Essa afirmacdo deu contornos para
construcao desse mosaico que tenho tentado pensar sobre
passado-presente-futuro, e para isso fui buscar nos sonhos
que tenho tido a partir da pandemia e isolamento fisico,
entendendo-os como reflexos dessa vigilancia e construcao
de fronteiras.

Baseada nessas experiéncias, passei a perceber
que na medida em que a angustia pela incerteza sobre meu
campo e sobre a condugdo da etnografia com as mulheres
noronhenses, eu vivenciava nos sonhos a ilha por seus
entornos, por suas franjas; muitas vezes visualizava Noronha
como uma grande maquete em que eu podia tocar seus
limites. Os limites das minhas experiéncias com a ilha e suas
mulheres.

Se é certo que a construgao de futuro se da a partir
das memoérias, eu experimentava em meus sonhos uma
representagido da temporalidade de forma misturada, as vezes
inteligivel (um rebulico de imagens), mas que de alguma
maneira me informava sobre o meu campo de pesquisa,
seja pelas expectativas levantadas e frustradas a partir

das limitacdes do imponderavel (o virus), ou mesmo como

7  Aulapublica para alunos da Universidade de Sdo Paulo - USP - chamada
“Antropologia e Epidemias”, mediada pelo professor José Miguel Olivar
Nieto e com participagdo de Denise Pimenta. A aula ocorreu no dia
25 de maio de 2020.



projecdo do que poderia ser delineado como um momento
futuro. O que me interessou nesse sentido, foi entender como
eu me situava no presente a partir das projecoes simbdlicas
que construia a cada sonho com meu campo de pesquisa.
Foi entdo que postei no meu perfil do Instagram® um relato
de um sonho que eu havia tido antes de ir para Fernando de
Noronha. O sonho trazia a imagem de duas ondas gigantes
que me cobriam e me fizeram pensar sobre o encontro do
mar de dentro (que é conhecido por ser o mar do continente
brasileiro) e o mar de fora (que da para o continente
africano).”

Esse sonho pareceu ter antecipado em certa medida
a experiéncia consciente de que eu trabalharia com o espaco
insular num lugar cobicado por turistas, mas que impde
uma realidade, muitas vezes violenta, para as mulheres
que engravidam em seu territério. Essa gestdo de cuidados,
perpetrada pelo Estado, informa sobre questdes em torno do
biopoder (FOUCAULT, 1976) entendido como “tentativas mais
ou menos racionalizadas de intervir sobre as caracteristicas
vitais da existéncia humana” (RABINOW; ROSE, 2006, p. 28),
onde o nascer tem centralidade.

Naquela altura, eu ndo fazia a menor ideia de que
eu experimentaria isolamentos fisicos, seja nos meses que
passei nailha, seja no momento atual imposto pela pandemia.
Retomar este sonho, deu contornos as minhas interpretagoes

do hoje.

8  Verhttps://www.instagram.com/p/CCMbB33DR4G/. Acesso em 05 de
agosto de 2021.


https://www.instagram.com/p/CCMbB33DR4G/

O presente constrangido e a biovigilancia

A angustia pelo presente assoberbado de tarefas e
compromissos, também era registrada em meus sonhos. Em
alguns momentos eu sentia o sonho como extensdo do meu
dia, ou seja, as tarefas, producdes, correrias, ndo cessavam
com o sono, pelo contrario, continuavam freneticamente. O
uso continuo das midias sociais e a corrida pelo tempo eram
transportados para os sonhos.

Eu sabia que sonhar com o tempo (ou a falta dele)
me alertava sobre outro sinal do presente: a intensificagdo
do online precarizava as condicdes de trabalho. Em termos
praticos, quanto mais os dias passavam (ou passam) e a gente
se adaptava ao home office, as horas de lazer e de descanso
eram/sao reduzidas significativamente. Passamos a viver uma
“tirania do imediato” (SEGATA, 2020a, p. 167), ou seja, essa
necessidade de producao express em que fomos mergulhadas/
0S Sem a0 menos uma pausa para respiro.

O imediato condensado me levava a pensar sobre a
biovigilancia pelos aplicativos a que passamos a recorrer
de maneira mais intensa durante a quarentena. A covid-19
expds nossos corpos a um espaco ciber-vigiado, que Paul
Preciado chamou de corpos-trincheiras e novos enclaves
para o biopoder (PRECIADO, 2020). Esse controle de
corpos, utilizando uma semantica bélica para falar de
saude (SEGATA, 2020), consolidou o debate, no dmbito
antropolégico, sobre politicas de governos que equacionam
Saude-Doenca num guarda-chuva de seguranca. As epidemias

ciclicas e constantes nos informam sobre seus aspectos



sociais, politico-econémicos (MORENO 2016; BARRET et
al, 1988) e sobre os corpos controlaveis, por meio de suas
gestdes baseadas numa universalidade globalizada para os
direcionamentos da biosseguranca.

Por outro lado, Ailton Krenak (2020) nos falou sobre
como recebia com desconfiancga a ideia de globalizacdo e que
a tentativa de administrar a transnacionalizacdo, ventilada
até o século 20, acabou por desembocar num resultado
desenfreado de globalizacdo. Essa percepgao estd associada
também ao que Byung-Chul Han chamou de sociedade de
desempenho, considerada uma sociedade de autoexploracao,
onde em vez de uma coacido que vem de fora, “surge a
autocoagdo, que se apresenta como liberdade” (HAN, 2017,
p. 101). Ao se expressar pela realizacao de varias atividades
simultaneas, gerando a sensacdo de poder ilimitado (HAN,
2017a, p. 116).

Nesse sentido, as reflexdes sobre biosseguranca
universalizada (SEGATA, 2020) e biovigilancia (PRECIADO,
2020), assim como universalidade globalizada, me conduziam
a pensar sobre o controle de corpos gravidos em Fernando
de Noronha, ou seja, o discurso da seguran¢a também se
impde nas politicas de cuidado dispensadas pelo governo
para transferir mulheres de suas localidades para um parto
“seguro” (ROBLES, 2015). Nesse caso, em Fernando de
Noronha, o cuidado emanado pelo Estado, reproduz corpos-
institucionalizados (FERNANDES, 2018). Na ocasido, o tempo
de gestagdo é o termdmetro das regulamentacdes para que



haja a transferéncia da gestante®. Aqui a nocédo de tempo
atravessa a expectativa sobre a vida, da gestante e do feto.
Em nome da biosseguranca, pelo que se convencionou
chamar parto seguro, a nogao de parir é antecipada para as
mulheres que percorrem itinerarios entre ilha-continente
para concluir sua gestacdo. O futuro se torna um presente
constrangido pela falta de agéncia dessas mulheres em nome

de normalizacoes universalizadas.

Na (im)possibilidade de concluir, finalizamos

Se por um lado com as leituras e reflexdes trazidas
por autoras/es que se propuseram a pensar sobre o momento
presente e a pandemia, passei a prestar mais atencao aos
meus sonhos e como eles refletem o momento ao qual
estamos atravessando; por outro, me via deslocada no tempo-
espaco que almejo construir. Pensar sobre sonhos tém me
conduzido a problematizar a temporalidade que vejo escapulir
quando sou consumida pelas tarefas diarias e quantidade de
atividades, que se avolumaram exponencialmente nessa nova
modalidade de home office. Aqui a necessidade de controle ja
esta vencida pelo que estd posto.

9  Tomamos como referéncia aqui Rosamaria Giatti Carneiro (2021), que
tem usado a categoria “tempo” para pensar sobre intergeracionalidades
em sua pesquisa de pés-doutorado na Universidade Federal da Paraiba.
Para a pesquisadora, o tempo se alterna em momentos que existem
por sis6, o momento do devir e na perspectiva do “nascer” e “morrer”
como possibilidade de tempo moldado. Aula “Corpos e suas gestas”
paraa disciplina “Antropologia do Corpo e da Satde” ministrado por
Mbnica Franch, Ednalva Neves e a propria Rosamaria Giatti Carneiro.



O apelo ao redimensionamento do tempo e da vida
imposto pela pandemia provocada por um virus, até o
momento, incontrolado, se interpunha com o questionamento:
como redimensionar um tempo que se apresentava como
urgente? Os sonhos me sinalizavam que eu precisava parar,
ndo dava mais para colocar o futuro a venda, como alertou
Krenak (2020a).

Se é certo que a etnografia é construgio dialégica
em que o espago da subjetividade de quem pesquisa molda
o préprio exercicio de refletir sobre o campo espraiando-se
em sua escrita, suas posicionalidades e suas performances,
os sonhos constituem também elemento de subjetividades.
No meu caso, eles me estimularam a pensar sobre o campo
de pesquisa, as minhas relagdes atravessadas por ele e o
momento pandémico.

Escrevo, pensando alto, sobre o alerta do meu irmao:
por que, entdo, ndo para? E eu responderia: como conseguir?
Faco neste texto o exercicio de Michel Leiris: “Escrever para
banir o tempo, controlar o futuro e vencer a morte” (LEIRIS,
2007 [1934], p. 33). Escrevo como (re)existéncia.
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“SENTINDO NA

PELE" REFLEXOES
ANTROPOLOGICAS SOBRE
CRISE EM SAUDE MENTAL

Rafaela Porcari Molena Acuio

Marcia Reis Longhi

No presente capitulo refletimos sobre os entendi-
mentos e sentidos acerca da nocéo de crise no campo da
saude mental. A discuss@o se ampara nos resultados de
uma pesquisa de mestrado desenvolvida no Programa de
Po6s-Graduagao em Antropologia da Universidade Federal
da Paraiba (PPGA/UFPB).

O campo de pesquisa ocorreu entre julho de 2019
e marco de 2020 no municipio de Jodo Pessoa (PB), com o
objetivo de compreender a construcao de sentido sobre a crise
em saude mental e a experiéncia de cuidado vivenciada ante
esse sofrimento. Foi realizada, dentre outras acGes, a coleta
de narrativas de vida em profundidade de duas mulheres e
um homem adultos com trajetérias de adoecimento no campo
da satde mental.

1 A dissertacdo de mestrado de Rafaela Porcari Molena Acuio foi
defendida em fevereiro de 2021 no PPGA/UFPB, sob orientacéo da
prof.? dr.* Marcia Reis Longhi, e é intitulada ‘Até que um dia eu surtei’
um estudo antropolégico sobre experiéncias de crise em saiide mental e
itineracoes de cuidado.



E importante apontarmos que, diante dos amplos
debates sobre as potencialidades e limitacdes da metodologia
de narrativas na antropologia (BECKER, 1994; BERTAUX, 2014;
BOURDIEU, 2006; GUERIOS, 2011), abordamos as narrativas
entendendo-as como autossuficientes e parciais, focadas
nos momentos criticos que envolvem a saide mental. Sendo
assim, ndo houve a inten¢ao de questionar ou buscar fontes
outras de validade acerca dos acontecimentos, especialmente
em funcéo de ndo reforcar o estigma de invalidagdo do
discurso dos sujeitos com diagndsticos psiquiatricos?.

Nos apoiamos, neste capitulo, na narrativa de vida
de Marcela?, principal interlocutora da pesquisa, como fio
condutor para refletir sobre os sentidos da crise em saude
mental. Compreendemos Marcela e as/os demais sujeitos/as
de pesquisa como experientes (ANDRADE, 2012) sobre suas
trajetdrias de vida e de adoecimento, uma vez que vivem e
sentem na prépria pele a experiéncia de sofrimento em longa

duracdo.

Por que estudar crise?

No contexto da atencao a saude, é comum ouvirmos
de profissionais, familiares, gestores e das pessoas usuarias

2 Acargadessediscurso sobre legitimidade para os sujeitos tidos como
loucos, doentes ou marcados por outras reducdes relacionadas ao
diagndstico psiquiatrico foi presente na fala dos préprios interlocutores
da pesquisa, os quais trouxeram, durante a construcao das narrativas,
outros recursos materiais para “comprovarem” a validade do que
proferiam.

3 Nome ficticio.



dos servicos histdrias de crises e surtos em satide mental.
Com frequéncia também percebemos essas narrativas em
outros contextos, como em didlogos familiares, noticias
jornalisticas, producdes artisticas, além do proprio ambiente
académico.

Tais histérias costumam abranger uma pluralidade
de experiéncias: desde situagoes tragicas, como suicidios ou
assassinatos, passando por histérias de separacdo amorosa
ou mudancas na carreira, e até anedotas sobre situagdes
corriqueiras, como cortes de cabelo ou mal-estares gerados
em ambientes formais. Essas narrativas, por mais plurais
que sejam, podem ser nomeadas enquanto “crises” de forma
familiar entre as mais diversas pessoas.

O termo “surto” circula também entre os frequen-
tadores dos servicos de saide e em tantos outros espacos;
entretanto, estd mais estreitamente atrelado as ideias de
doenca mental e internagéo psiquiatrica. Nesse sentido, si-
tuada enquanto trabalhadora da saude mental‘, eu percebia
que as histérias de crise e de surto muitas vezes marcavam
o inicio do uso de medicagGes e do tornar-se “paciente”
ou “usudrio” dos servigos de saide mental, independente-
mente da diversidade das narrativas e de seus contextos de

enunciacao.

4 Adotamos a primeira pessoa do singular como excecdo aqui pois a
experiéncia citada é referente a atuacéo de uma das autoras, Rafaela
Porcari Molena Acuio, como terapeuta ocupacional, em servicos
substitutivos de satide mental - Centros de Atencéo Psicossocial e
enfermaria de saude mental em hospital geral - em cidades do estado
de Séo Paulo entre 2012 e 2017.



Buscamos, entdo, nos aprofundar nos significados
e sentidos desse termo. Primeiramente, é interessante
apontarmos que o terreno da crise (BORDONARO et al., 2009)
abrange diversos campos, nao sendo exclusivo ou mesmo
origindario da psiquiatria ou da saide mental. Nos campos
politico-econdémico e de saude publica, por exemplo, usa-se
o termo “crise” para descrever situagoes-limite de escalas
mais amplas, inclusive para se referir a processos de nivel
global, como guerras, pandemias, miséria e/ou desemprego
em massa®.

Segundo Moebus e Fernandes (s.d. apud FERIGATO;
CAMPOS; BALLARIN, 2007), o termo “crise” foi apropriado
pela psiquiatria na década de 1940, quando passou a ser
utilizado para descrever o adoecimento mental apds a
vivéncia de situacGes catastroficas ou de tragédias de ampla
escala. Pouco a pouco, tal uso teve seu didmetro conceitual
ampliado, e a psiquiatria passou a aludir ao termo para
situagGes “criticas” de risco para o adoecimento. Tais
contextos passaram a abranger ndo apenas questdes de
grande escala, mas também vivéncias estressoras cotidianas,
como rompimentos amorosos, demissdes, entre outras
situagoes®.

5  Nocontexto brasileiro da pandemia de Covid-19, por exemplo, associa-
se a ideia de uma crise generalizada, pois este momento alia crises
sanitarias, politicas, institucionais e econémicas, engendrando no
pais “crises dentro da crise” (HENRIQUES; VASCONCELOS, 2020).

6  Segundo Silveira (2000), um processo similar de ampliacéo conceitual
ocorreu com os conceitos de estresse e nervos.



Numa perspectiva psicossocial’, compreende-se a
crise como uma complexidade existencial que, dentro de uma
realidade particular vivida, é, sobretudo, social, histérica
e relacional (DELACQUA; MEZZINA, 2005). Essa vertente
parte de uma compreensdo critica, historica e sociopolitica
da prépria producio do saber psiquidtrico, e propoe uma
complexificacdo das abordagens de cuidado.

As nocoes de surto e, principalmente, de crise eram
trazidas nos discursos de forma polissémica nos processos de
trabalho no campo da saide mental. A percepcao sobre esses
sentidos e a reflexdo sobre suas implicacdes se tornaram as
principais motivagdes para o desenvolvimento da pesquisa de
mestrado supracitada e para o presente capitulo. A histéria
de Marcela nos ajuda no aprofundamento desta discussao.

A historia de Marcela

Uma mulher negra de 32 anos, paraibana, nascida
em Joao Pessoa, com deficiéncia fisica no braco esquerdo
devido a uma complicacdo no parto. Pelas caracteristicas
de seu corpo, Marcela foi alvo de preconceito na infancia,
sendo chamada de “aleijadinha” mesmo entre seus familiares
mais préximos. Lidou com o falecimento de sua mae quando
tinha 7 anos de idade; pouco tempo depois seu pai se casou
novamente, e a familia se mudou para Campina Grande, no
interior da Paraiba.

7  Perspectiva vinculada aos movimentos de antipsiquiatria e luta
antimanicomial.



Sua infancia foi marcada pela pobreza. Marcela pedia
esmola com os irmaos e por vezes pegou comida do lixo. Elae
sua familia moraram em habitagdes precarias: uma cocheira
de boi revestida com lona, uma casa feita com papeldo e telha
Brasilit e uma casa de taipa; e apenas anos depois residiram
em uma casa de alvenaria.

No ambiente familiar, Marcela sofreu violéncia fisica
e psicoldgica, principalmente por parte de sua madrasta,
o que a levou, numa atitude de autopreservacao, a fugir de
casa aos 13 anos de idade. Conseguiu trabalho em uma “casa
de familia” em Jodo Pessoa, onde cuidava de criangas, fazia
o trabalho doméstico e, entre suas tarefas laborais, dava
continuidade aos estudos. Durante os anos que trabalhou
nessa casa, deslocava-se uma vez ao meés até Campina Grande
para visitar a familia. Em um desses deslocamentos, em parte
realizados a pé, sofreu um episddio de violéncia sexual.

Marcela continuou trabalhando como cuidadora e
empregada doméstica em Jodo Pessoa na “casa de familia”.
Ela relata que, por volta de seus 15 anos, teve uma primeira
experiéncia que nomeou como crise, comecando a sentir
alteracdes intensas em seu corpo e nos habitos cotidianos.
Em suas palavras, eram “irritacoes faceis, insonia, prisdo
de ventre terrivel, crises de ansiedade e mudanca de humor
constante”.

Por essa época, ela lembra que se sentia cada vez mais
“no fundo do poc¢o”, até que, em determinado dia, gritou com
uma crianga pequena que estava no bergo sob seus cuidados.
Ao vé-la chorar, encostou-se na parede, chorando, e desejou

sumir, ir embora e ndo mais voltar. Conforme nos disse,



anos depois veio a entender que esta teria sido sua primeira
crise depressiva — 0 momento em que sua doenca mental se
revelou.

Apés o ocorrido, ela retornou para a casa de seu
pai e voltou a ser alvo de preconceito. Agora, para além da
questao fisica, ela era motivo de comentarios e chacotas dos
familiares devido a sua experiéncia de saide mental.

Tempos depois, Marcela voltou a morar em Jodo
Pessoa, pois arrumou um emprego como telemarketing
em uma empresa que apoiava pessoas com deficiéncia. Seu
trabalho consistia em pedir doacdes em dinheiro, com metas
a cumprir. A queda em sua produtividade e o fato de ela “néo
bater meta” despertaram a atencao de seus superiores, e foi
constatado por um psicélogo da instituicao que ela estava
com uma forte crise de ansiedade.

Marcela relata que foi resistente em tomar medica-
¢do, porque entendia que isso era “coisa de doido”. Quando
aceitou tomar os remédios, percebeu os impactos dos efei-
tos colaterais em sua rotina de trabalho, e - temerosa de
assim acabar por perder seu emprego - parou o uso.

Foi nesse contexto que teve seu primeiro surto: en-
quanto realizava suas tarefas cotidianas como telemarketing,
comecou a ouvir vozes que a xingavam, riam dela, e viu
diversas fotos e cartas de seus familiares voando rapida-
mente em sua diregdo - segundo ela, como se fosse um trem
passando por seu corpo. Foi a partir dessa vivéncia que teve
sua primeira internagdo em hospital psiquiatrico, e desde
entdo, o cuidado com sua saude mental passou a fazer parte
de seu cotidiano.



Crise em saude mental: eventos e processos

Segundo Fassin (2020), na contemporaneidade a
ideia de crise é empregada em situagdes das mais diversas
naturezas e implica a existéncia de uma ruptura com uma
situacdo anterior vivida em suposta normalidade.

Essa nocdo reverbera na narrativa de Marcela: o termo
“crise” foi empregado por ela para nomear experiéncias de
rompimento com estados anteriores de vida “normal”. Tanto
na descricdo de sua primeira crise quanto na do primeiro
surto implicaram-se momentos de mudanca brusca da vida
cotidiana.

De maneira atrelada a esse sentido de ruptura,
Marcela mencionou a ideia da existéncia de uma doenca
mental adormecida no corpo, que, ao “dar as caras”, cau-
sou sintomas e a crise — que rompeu com a vida vivida
anteriormente.

Em Vigh (2008), as crises podem ser compreendidas
como eventos, ou seja, como pontos definidos no tempo, que
causam rupturas em trajetérias relativamente lineares. A
perspectiva biomédica psiquiatrica se alinha a esse sentido,
uma vez que compreende a crise como “precisamente o
momento em que a natureza profunda da doenca sobe a
superficie e se deixa ver” (FOUCAULT, 1979, p. 114). Por
esse motivo, trata-se de um momento estratégico para a
intervencao psiquiatrica.

Entretanto, o olhar para as narrativas de vida
nos trouxe uma outra perspectiva sobre as experiéncias

nomeadas como crises, uma vez que nos permitiu um ponto



de vista que privilegia a histéria comprida (FLEISCHER;
FRANCH, 2015) das/os interlocutoras/es.

A luz da narrativa de Marcela, pudemos perceber
a crise para além dos pontos no tempo que a caracterizam
como um evento; orientamos nossa percepcao, entdo, para
os processos que a engendram. A crise, nessa segunda ética,
deixa de ser somente um acontecimento pontual de ruptura
com a suposta normalidade para ser entendida como parte
de um longo processo, como apontam Bordonado et al. (2009),
de uma vida critica®.

Nas narrativas de Marcela e das/os demais interlo-
cutoras/es de pesquisa, foram presentes formas de estar no
mundo vividas em longos processos de violéncia social, mui-
tas vezes vividos desde a infancia. Marcela, quando crianca
e adolescente, passou pela fome, pela miséria, pela morte
de sua mée, por mudancas de cidade, por maus tratos, por
violéncia sexual e pelo trabalho infantil.

Assim, podemos entender essa narrativa de vida ndo
somente como “elementos pré-crise”, ou seja, acontecimentos
que antecederam o evento da crise em si, mas como um
processo de permanéncia de crise(s) de longa duracgio. A crise

se mostrou indissocidvel de seus contextos sdcio-econdmico-

8  Asnocdesdevidacritica (BORDONARO et al., 2209), crise como evento
e crise como processo (VIGH, 2008) se originam de discussdes sobre
contextos politicos transnacionais, como movimentos de imigracao,
pobreza e guerras. Consideramos possivel essa aproximacdo com o
campo especifico da saide mental devido ao didlogo que os autores
promovem sobre a dindmica entre a dimens&o sociopolitica de
contextos de violéncia cronica e a dimensdo pessoal da vivéncia
localizada de crise.



politicos especificos, de forma interseccionada por questdes
de género, raga, sexualidade, deficiéncia, classe e geracao.
Como aponta Vigh (2008):

Em uma perspectiva das ciéncias sociais,
a crise nem sempre é o resultado de uma
ruptura repentina dentro do tecido da nor-
malidade cotidiana, mas sim o resultado de
processos lentos de deterioracdo, erosdo e
mudanga negativa - de multiplos traumas
e atritos. Na mesma linha, deve ser enfati-
zado que as guerras ndo comegam com o
primeiro tiro, nem terminam com o dltimo.
Elas podem estourar e cessar na defini¢éo
de pontos no tempo, mas os fatores subja-
centes que levam a luta e a guerra néo sdo
pontuais (VIGH, 2008, p. 9, traducdo livre).

A chamada crise em saude mental parece se inserir,
entdo, nessa relacdo entre as dimensoes sociopoliticas da
existéncia e a experiéncia particular de sofrimento. Com isso,
ndo desconsideramos a existéncia, no sentido biomédico, da
doenca mental; mas defendemos que é impossivel desvincular
a “doenca” da experiéncia social - o que fica claro na narrativa
biografica, durante a qual os sentidos sdo construidos.

Segundo Maluf (1999) a possibilidade de contar uma
histéria biografica implica a existéncia de uma mudanca
ou transigdo temporal e identitaria. As experiéncias de
sofrimento e de busca por cuidado conferem sentidos a
propria histéria de vida, e a ela se embaralham. Dessa forma,
crise em saude mental, crise biogrédfica ou crise pessoal se
fundem e se retroalimentam.



A crise como sofrimento social e corporificado

Os momentos nomeados por Marcela e pelas/os
demais interlocutoras/es como de crise e/ou surto foram
plurais. Em que pese essa variedade, um elemento comum a
todos os episddios assim nomeados foi o sofrimento latejante,
que beirava o insuportavel e que transbordava para o corpo.

A ideia de um transbordamento do sofrimento para o
corpo nio é aqui mobilizada no sentido de corroborar com a
dualidade corpo/mente, mas para ressaltar a materialidade da
experiéncia e sua dimensao corporal - tanto de corporalidade
como de corporeidade (CSORDAS, 2008; 2013) - no campo da
saude mental.

A experiéncia de crise de Marcela foi ancorada no
corpo, primeiramente, do ponto de vista das sensacoes cor-
porais. Mas isso também se deu, por outro lado, pois algumas
experiéncias estavam atravessadas pelas caracteristicas do
seu corpo: a pele negra, a deficiéncia fisica e o ser mulher?®.

A experiéncia corporal é inerente a toda experiéncia
de vida; e o sofrimento, entendido neste trabalho como um
sofrimento social (KLEINMAN; DAS; LOCK, 1997), situa a crise
em um processo prolongado de violéncia social, que é sentido
e expresso no/pelo corpo.

O mesmo corpo que sentiu a fome, o abuso, as
emocdes e a violéncia prolongada é aquele que, pela sintese
corporal, expressa sensagoes para além das possibilidades

9  Podemos pensar, inclusive, em um corpo critico, uma vez que, socialmente
informado (CSORDAS, 2008), carrega em si as marcas da vida critica
atravessada pela experiéncia de ser mulher, com deficiéncia, negra
e pobre.



antes conhecidas da organizacdo dos sentidos. Assim, a crise
e o surto, uma vez que intensamente corporificados, tornam
visiveis a vida critica, ou seja, o sofrimento social vivido de
forma longa e permanente.

Assim, apesar de a vida critica poder ser invisivel
socialmente, no corpo ela se mostra. E no corpo que esse
sofrimento oculto perdura e deixa suas marcas, e € no corpo
e pelo corpo que a crise se expressa e passa, entdo, a ser
visivel - e inc6moda -, mobilizando terceiros.

Ainda sobre a narrativa de Marcela, o primeiro surto
pode ser visto como um evento apice da crise, de intenso
sofrimento corporificado, envolvendo sensacdes, emocdes,
sons e imagens. Seu sofrimento corporificado, até entdo
invisivel para outras pessoas, passou a ser percebido - e
nomeado por ela de crise de ansiedade — no momento em
que impactou a sua produtividade. Sua angustia foi notada,
entdo, quando transbordou para as relacoes de trabalho,
na ocasido em que gritou e amassou folhas de papel - caso
chamado por ela de surto.

Além disso, parece haver uma memoria do corpo,
observada nos movimentos que Marcela realizava ao contar
a sua historia. Eles transmitiam, complementando o dominio
dalinguagem oral na descricdo das experiéncias, a principal
emocao vivida durante as crises e surtos: o medo.

Consideracgoes finais

A nomeacdo de determinada experiéncia como

uma crise se mostrou um movimento de interpretacdo e



construgao de sentido para uma vivéncia complexa, que
envolve intenso sofrimento e sensacdes corpéreas que ex-
trapolam os limites compreendidos - ou compartilhados
- dos sentidos.

Essas experiéncias podem ser vistas como eventos
criticos, que geralmente causam rompimentos ou cisées na
vida que anteriormente era vivida de formas consideradas
normais. Entretanto, apoiadas na histéria de Marcela,
sugerimos uma analise processual sobre o entendimento
dessas crises, entendendo que elas podem se revelar como
o resultado de processos permanentes ou prolongados de
violéncia, opressdo, estigma e pobreza (BORDONARO et al.,
2009; CASTRO et al., 2018; VIGH, 2008).

Assim, os momentos de crise se embaralham com
outras crises biogrédficas. Crise em satde mental e crise
biogréafica (ou pessoal), nesse sentido, se fundem e se
retroalimentam, de forma que a primeira, nas narrativas,
indicou incorporar em si diversas outras crises.

Essa abordagem nos fez problematizar a suposta
normalidade que teria sido rompida pela crise. Entdo
entendemos essa “pré-crise”, na verdade, como os processos
de vida de longo sofrimento e violéncia que, normalizados, sdo
invisiveis perante a sociedade. A crise em si, por outro lado,
se mostrou visivel, latejante e incomoda, com sua visibilidade
social promovida por meio da expressao corporificada, e
entendida como o apice do sofrimento.

Asideias de vidas criticas (BORDONARO et al., 2009),
de crise como processo (VIGH, 2008) e da corporalidade da
experiéncia (CSORDAS, 2008; 2013) nos auxiliaram, entéo,



a refletir sobre os atravessamentos sociais na experiéncia
de adoecimento mental, ou seja, sobre o entrelagamento da
experiéncia de sofrimento com questdes de género, corpo,
raca, sexualidade, classe e geracao.

Pensar sobre a crise em sauide mental sob um ponto de
vista antropoldgico leva nossa atengédo aos longos processos
sociais enredados as experiéncias de sofrimento das/os
sujeitas/os. Colocando isso em perspectiva, ressaltamos a
relevancia de como o entendimento das chamadas crises
pode ser decisivo, inclusive, na configuragao das légicas de
cuidado dos mais diversos atores que compdem o cenario
da atencdo a saude mental. Sendo assim, apontamos a
necessidade de aprofundarmos as discussdes sobre a
tematica, tensionando as concepgoes e sentidos estabelecidos
nesse campo e refletindo sobre os contextos e modelos de

cuidado contemporaneos.
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Neste artigo tratamos de algumas reflexdes
antropoldgicas e juridicas que auxiliem a compreensdo do
fenomeno das retomadas de terras pelos povos indigenas
no Brasil. Dividimos nossa reflexdo em trés momentos: o
primeiro buscar historiar a Forma Retomada (ALARCON,
2013); O segundo apresenta a no¢do de Drama Social (TURNER,
2008) enquanto um modelo interpretativo e o terceiro discute
alguns elementos juridicos das agdes de retomada de terras.

A tematica das retomadas aparece em parte da
literatura etnoldgica sobre etnicidade, mobilizacdo étnica
e organizacdo social (SOUZA, 1992; MARTINS, 1994
BRASILEIRO, 1996; BATISTA, 2005; OLIVEIRA, 2006) e vai
se especializando em estudos mais recentes, que ja a tomam
como objeto principal de andlise (FALEIRO, 2005; SANTOS,
2009; TOFOLI, 2010; PACHECO DE OLIVEIRA, 2018; SOUZA,
2019; ALARCON, 2013; 2020).

Buscamos dialogar com essa literatura apontando
implicacoes tedricas as Ciéncias Sociais e juridicas. Nosso



recorte espacial sera a regido de abrangéncia da APOINME
- Articulacdo dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas Gerais
e Espirito Santo e em termos temporais o periodo de 1978 a
2020.

Historiando a Forma Retomada

Para as finalidades desse artigo resolvemos periodizar
as retomadas em trés ciclos: 1° Ciclo (1978-1988); 2° Ciclo (1988-
2000) e 3° Ciclo (2000-dias atuais). Como marcos do inicio de
cada ciclo evidenciamos as primeiras agoes de retomadas
feitas pelos Kariri-Xoké e Xoké no ano de 1978; a promulgacao
da Constituicdo Federal de 1988 e as manifestacGes em torno
da efeméride dos 500 anos do “descobrimento do Brasil” no
ano 2000.

O periodo que vai de 1978 a 1988 foi marcante na
historia do Brasil como aquele da abertura democratica.
Diferentes formas de mobilizacdo politica foram experi-
mentadas e movimentos sociais completamente novos
irromperam na cena publica. Nesse contexto, movimen-
tos de trabalhadores rurais e de povos indigenas tiveram
destacado protagonismo. Dentre as formas de a¢do mais
comuns estavam as ocupacdes de terra, que confrontavam
diretamente o padrao juridico-politico vigente, apontando
para a revisdo da malha fundidria estabelecida e pleitean-
do o reconhecimento de direitos que, mesmo existentes na

legislacdo, eram sempre colocados em segundo plano.



E possivel observar nesse periodo a ocorréncia de
pelo menos 12 retomadas e 4 autodemarcacgdes’ de terras
entre povos indigenas nas areas etnograficas do Nordeste
e Leste®. Alguns desse movimentos implicaram em sérios
conflitos e receberam grande atencdo por parte de agéncias
indigenistas, midia e 6rgdos estatais. Destacamos: a)
Retomada da Ilha de Sdo Pedro pelos Xoko, em Sergipe (1978-
79); b) Autodemarcacio dos Potiguara da Baia da Traicéo,
na Paraiba (1978-1983); c) Retomada das terras do antigo
Posto Indigena Guido Marliére pelos Krenak, em Minas
Gerais (1980); d) Retomada da Fazenda Picos pelos Kiriri em
Mirandela, Bahia (1982); e) Retomada da Fazenda Sao Lucas
pelos Patax6-Ha-Ha-Hae na Reserva Caramuru-Paraguacu,
na Bahia (1982).

Essas foram as experiéncias pioneiras dos povos
indigenas da regido com a modalidade de acdo das retomadas.
Episddios dramaticos, carregados de medo, inseguranca e
ineditismo no enfrentamento aos poderes locais e regionais.

1 A autodemarcacgio é percebida como um ato em que os préprios
indigenas delimitam sua terra, abrem picadas nas divisas, colocam
osmarcos e as placasindicativas e, geralmente, retiram os ocupantes
n#o-indigenas. Ela é vista ainda como uma resposta a inoperancia dos
6rgdos responsaveis por concretizar o processo demarcatdrio formal,
fruto da luta indigena pela emancipacéo da tutela, parte do processo
mais geral de autodeterminagio (ROCHA, 2017, p. 135; LACERDA,
2007, p. 216).

2 O movimento indigena no Brasil se organiza a partir de principios
diferentes da classificacdo territorial do IBGE. Assim a organizagdo
indigena no Nordeste exclui o Maranh#o. O sul da Bahia e os estados
de Minas Gerais e Espirito Santo séo agrupados como area do Leste,
em funcéo dos processos histéricos e culturais que aproximam os
povos que ai vivem.



Os indigenas estavam pisando em um terreno absolutamente
novo e perigoso, apesar dos esforcos em apoio realizado por
mediadores como o CIMI - Conselho Indigenista Missionario,
grupos pastorais diocesanos, organizagoes civis a exemplo
do CTI - Centro de Trabalho Indigenista (SP), CPI - Comissao
Pré-Indio (SE) e ANAI - Associaciio Nacional de Apoio ao
Indio (BA), além de universidades, artistas, intelectuais e,
eventualmente, alguns servidores da Funai.

Assembleias e encontros de liderancas foram
organizados para acontecer durante as retomadas, de modo
a apoia-las, como a XIII Assembleia Indigena Nacional (1979)
e a Assembleia Indigena do Nordeste (1985), ambas na Ilha
de Sdo Pedro, e o II Encontro das Liderancas Indigenas do
Nordeste (1983) na retomada da Fazenda Picos, em Mirandela
(OLIVEIRA, 2013).

A experiéncia das retomadas, assim, esta diretamente
envolvida com a construgdo da prépria mobilizagéo regional
e nacional dos indigenas. Tais articulagoes fomentaram um
movimento de fortalecimento e dialogo entre diversos povos.

A gente ndo conhecia ninguém, os indios,
ninguém sabia quem era (...) Mas ai quando
surge essa retomada [I1ha de Sdo Pedro], os
indios comecaram a se interessar, a comecar
a saber, e foi marcado um encontro pra la,
um encontro de indios nacionalmente.
Vieram indios do Sul, do Norte e os indios
daqui, da regifo mais proxima. Nao vieram
de todo Nordeste, eles ndo foram né?, mas
os indios de Alagoas tiveram por 14, quase
todos, e assim, foi uma coisa muito bonita,

e a gente ficou conhecido. A partir dai
ficou tendo... pegamos endereco de todo



mundo, e todo mundo pegou endereco da
gente, e ai comecamos a entrar em contato...
comec¢amos a frequentar a administracédo
da Funai em Maceid, porque ai também a
gente ia se encontrando com outros indios,
com outras liderangas, que sempre estavam
14 resolvendo problemas, e a gente foi, até
que se envolveu diretamente. E o processo
de luta que foi acontecendo em cada povo,
por exemplo, em Palmeira dos Indios, a
gente se envolveu com a luta, ai ficou mais
conhecido. Quando foi na nossa luta o povo
de Palmeira dos indios se envolveu com a
gente, foi também pra 14. Af apareceram
tudo, o CIMI, a ANAI, Comissio Pré-Indio,
foram aparecendo pra ajudar a esclarecer,
até porque a gente néo sabia muito nada
sobre, né? E ai a gente comecou a ter essa
relacdo... (Girleno Xoké (SE). In: OLIVEIRA,
2013, p. 115)

Esse periodo inicial das retomadas terminou as
vésperas da promulgacao da Constituicao de 1988 quando,
a partir de novos direitos adquiridos, a esperanca da regu-
larizagdo fundiaria mais célere e a garantia de organizagoes
indigenas reconhecidas possibilitaram um novo folego na
reivindicacgao dos territérios.

O segundo ciclo se inicia em 1988 e vai até 2000.
Neste periodo, a maioria das retomadas visavam acelerar
o processo de regularizagdo de algumas terras indigenas:
Trukd, Xukuru, Kiriri, Tapeba, Pataxd, Patax6-Ha-Ha-Hae.
Cada retomada era o espaco de convivéncia entre liderangas
locais e de outros povos, intensificando trocas, apoios e



aprendizados. A prépria organizagdo da APOINME comecou
a se desenhar na retomada dos Karapot6 de 19928,

Marcaram esse periodo os assassinatos de liderangas
Truka, Xukuru e Patax6-Ha-Ha-Hae, entre eles Galdino
Patax6 (1997) e Xicdo Xukuru (1998). Tais respostas violentas
terminaram intensificando as a¢0es indigenas de retomadas
nos anos seguintes (SOUZA, 2019). Préximo ao final da década
um importante ponto de inflexao foram as manifestagdes em
torno da data dos “500 Anos”, tendo como retomada marcante
a do Monte Pascoal pelos Pataxo (1999-2000).

A partir desse momento podemos falar num terceiro
ciclo, que chega até a atualidade (2021). Este ciclo compreende
a expansdo de um modelo consolidado de acdo, com formas
de transmissdo dos conhecimentos necessarios as retomadas
pela capilaridade dos multiplos canais do movimento
indigena. SituagOes territoriais extremamente conflituosas
avancaram em seus processos demarcatorios gracas as
retomadas, como nas terras indigenas Xukuru, Pataxé-Ha-
Ha-Héae, Potiguara de Monte-Mor, Tupiniquim e Guarani.

Atualmente, o modelo das retomadas segue em
expansdo em regides como o Ceard (Tapeba, Pitaguary,
Anacé, Tremembé, Tabajara e Potyguara), Alagoas (Xukuru-
Kariri e Kariri-Xoko) e Sul da Bahia (Tupinamba e Pataxd).

Embora os processos demarcatdrios ndo estejam
concluidos, situagOes precarias sdo convertidas em postos

3 A Articulacéo foi criada em 1992 como Comissédo Leste-Nordeste,
sendo oficializada com APOINME em 1995. Englobava liderangas que
mantinham didlogos a mais de 10 anos, em acOes de apoio a retomadas
e de trocas de experiéncias (OLIVEIRA, 2013).



avancados de organizagdo indigena e recuperagao territorial
como nos Tapeba, Tupinambad, Pataxo, Tuxd, Tabajara, entre

outros.

Retomadas como Dramas Sociais

As retomadas podem ser entendidas como fases
dentro de processos sociais mais amplos e que alteram
intensamente a organizacdo sociopolitica dos grupos que
as promovem, reorientando os alinhamentos étnicos e
politicos e promovendo novos conjuntos de praticas e
simbolos. Esses processos ndo se resumem apenas as acoes
diretas das retomadas, mas a todo o periodo que abarca os
conflitos e as mobilizacdes em que cada comunidade ou
povo indigena atravessa. Neste sentido, a no¢do de Drama
Social, desenvolvida por Victor Turner nos anos 1960, tem
sido utilizada como ferramenta analitica proficua para a
compreensao das retomadas (SOUZA, 1992; ARRUTI; 2002).

Esta nocdo é uma forma de abordagem tedrica de
momentos de crises ou conflitos sociais, que visa compreender
como as tensdes latentes num determinado arranjo social
se tornam manifestas e quais os meios utilizados para a
resolucao desses conflitos. Segundo o autor

[...] os dramas sociais me parecem constituir
unidades do processo social isolaveis e
passiveis de uma descricdo pormenorizada.
Nem todo drama social alcangava uma
resolucdo clara, mas parte suficiente deles
o fez para que eu pudesse formular o que

entdo chamei de “forma processual” do
drama. Os dramas sociais (...) podem ser



isolados para estudo em sociedades de todo
tamanho e complexidade, isto é verdade
particularmente em situagdes politicas
(TURNER, 2008, p. 28-29).

Tal conceito propde que entre duas situacoes
histéricas de relativo equilibrio sistémico (estruturais), existe
um processo conflitivo (antiestrututura) que reorganiza as
relacOes sociais através da mobilizacdo de atores sociais,
recursos culturais, politicos e juridicos e das disposigoes
emocionais coletivas e individuais.

Em termos metodoldgicos, a nogao de Drama Social
opera com uma sequéncia de quatro fases consecutivas:
ruptura; intensificacdo da crise, agdo reparadora/corretiva
e resolugdo ou cisma. Esta proposicdo de Turner é um
desdobramento das teorias de van Gennep sobre os ritos de
passagem e que se baseavam em apenas trés fases: separacao,
transicdo e reagrupacdo. Também compreendidas como fases
pré-liminar, liminar e pds-liminar.

Turner presta atencdo ao que seria a fase de transicéo,
aliminar, onde a suspensao, a auséncia ou a quebra das regras
pré-estabelecidas possibilitam o rearranjo das relacoes
sociais a partir da intensa mobilizacZo social - a communitas.
Muitas vezes codificada na forma de rituais este é o processo
em que o novo pode emergir a partir de situacoes de perigo
e suspense em busca de resolucdo para o agravamento das
crises entdo postas. As retomadas sdo assim exemplos muito
nitidos de communitas, justamente as fases liminares dos
dramas sociais.



Implicagdes juridico-politicas das retomadas

Ao assumirem a dianteira da desintrusao e ocupacao
de seus territorios, os povos indigenas rompem com o
monopolio do Estado na definicdo legitima das fronteiras
de pertencimento comunitario e politico (BOURDIEU, 1989;
BRADLEY, 2012). As comunidades aceleram a efetiva posse
territorial, adiantando etapas s6 concluidas, muitas vezes,
apos décadas de processo demarcatdrio.

O reflexo das retomadas na desconstituicdo de
propriedades privadas, ilegalmente tituladas em terras
indigenas, gera uma série de problematicas em relacio
ao Estado e ao Direito. Aqui abordamos duas dessas, que
sdo o direito de resisténcia e o direito ao retorno dos povos
indigenas aos seus territorios.

Direito de resisténcia

O direito de resisténcia assenta suas bases na propria
ordem constitucional: emerge como um mercanismo
de autodefesa da sociedade contra omissGes ou acbes de
autoridade publica que atentem contra o pacto constitucional,
a exemplo de atos atentatérios aos direitos fundamentais
(BUZANELLO, 2001). Nessa esteira, Bobbio (1992) conceitua
o direito de resisténcia como um direito secundario, que
serviria para a defesa de direitos primarios. As retomadas
emergem em um contexto de inagdo do Estado brasileiro
em demarcar terras indigenas, ocasionando o acirramento
da violéncia contra esses povos e seus territorios, espacos

imprescindiveis a reproducao fisica e cultural dos grupos,



sendo-lhes o territdrio, portanto, o mais fundamental de
seus direitos. Desse modo, é possivel interpretar o fendmeno
das retomadas enquanto pratica indigena de reivindicagéo
de direitos através do exercicio do direito de resisténcia,
decorrendo este da violacdo do pacto constitucional, que
ordena ao Estado brasileiro efetuar e concluir as demarcacoes
territoriais (AMADO; AMANAJAS, 2021). Assim:
(-..) asretomadas sdo instrumentos proprios
e legitimos dos povos indigenas para territo-
rializar espacos que foram alvo da “conduta
territorial” estatal - que culminou na in-
vasdo e remocdo de comunidades - e fazer
valer seus direitos étnicos, esculpidos na

Constituiciio Federal (AMADO; AMANAJAS,
2021, p.103).

Embora o direito de resisténcia indigena possa ser
contestado na atualidade, como em Bom de Souza (2017),
sob argumentos de que vivemos em um Estado Democratico
de Direito, Gargarella (2007) afasta analises superficiais
da questao.

Este autor afirma que, em virtude da méxima
vulnerabilidade de certos grupos (entre eles os indigenas) e
das reiteradas violacGes a seus direitos mais fundamentais,
estes ndo possuiriam dever geral de obediéncia a um Estado
maculado por interesses anti-indigenas e assimilacionistas
(Brasil, 2014; MILANEZ, 2015), posto que a ordem juridica
sempre fora usada como instrumento de opressao e pilhagem
(MATTEI; NADER, 2013) contra esses povos, legitimando
genocidios, assassinatos, grilagens, remocdes forgadas, entre
outras violacOes aos direitos fundamentais dos povos indigenas.



Direito ao retorno

O direito ao retorno é teorizado enquanto um dos
direitos humanos mais importantes no que tange a situagéo
dos migrantes e de outras populacdes deslocadas, que foram
forcados a deixarem suas terras de origem em virtude
de guerras e perseguicOes de cunho étnico, através das
chamadas “limpezas étnicas” (BRADLEY, 2012). Também é
invocado para defender o direito dos refugiados palestinos a
retornar as suas terras de origem, das quais foram expulsos
em virtude da criacdo do Estado de Israel (BRADLEY, 2012
ROSAND, 1998). No entanto, o direito ao retorno pode ser
invocado em outras situacoes que envolvam deslocamentos
forcados e expatriacdes (BRADLEY, 2012). Compreendemos
que ele pode fundamentar o direito ao retorno dos povos
indigenas aos seus territdrios tradicionais tomados por nao-
indios, de onde foram deslocados coercitivamente, havendo
sido essas terras supostamente “limpas de indios” e tituladas
a particulares. A limpeza étnica envolve diversos métodos que
possuem a finalidade de expulsao do territério, como assédio,
discriminacio, execucoes em massa, estupros, destruicao de
casas, entre outros (UN, 1994).

Nesses termos, direito ao retorno é a reversdo
da limpeza étnica (ROSAND, 1998), ndo envolvendo o
retorno a uma propriedade privada, mas a uma homeland
(BRADLEY, 2012) dos que o invocam. Essa terra de origem néo
necessariamente cruza fronteiras internacionais, podendo
se tratar de deslocamentos internos em um mesmo Estado-
nacdo (BRADLEY, 2012). Assim, o direito ao retorno implica
mais do que simplesmente conseguir uma terra : ele permite



arecomposicao do pertencimento politico a um determinado
espaco (BRADLEY, 2012), refazendo o povo desfeito pelos
deslocamentos forcados.

Sobre o tema, o Supremo Tribunal Federal ja possui
entendimento jurisprudencial do Ministro Victor Nunes Leal,
proferido no julgamento do recurso extraordinario n° 44.585:

(...) Aqui ndo se trata de direito de pro-
priedade comum; o que se reservou foi os
territdrios dos indios. (...) Ndo estd em jogo,
propriamente, uma questao de posse ou de
dominio, no sentido civilista dos vocabulos;

trata-se do habitat de um povo (BRASIL, RE
44.585, Tribunal Pleno, D] em 12/10/1961).

O direito ao retorno é garantido nacionalmente pelo
art. 241, paragrafo 4°, que institui a imprescritibilidade do
direito indigena sobre a terra, e pelo paragrafo 5° que garante
o retorno imediato as terras em caso de remogao, ambos da
Constituicdo Federal; e internacionalmente pela Convencao
169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT), art. 16,
que veda a remogao forcada dos grupos e institui o direito ao
retorno em caso de remocao.

No que tange conflitos étnicos e direito ao retorno,
Rosand (1998) denuncia os entraves legais e burocraticos
impostos por grupos étnicos dominantes. No Brasil,
o marco temporal, proveniente da Segunda Turma do
Supremo Tribunal Federal, tem sido um dos maiores
entraves. Sob alegagoes de que em 1988 ndo havia indios nas
terras em disputa - prescrevendo, portanto, seus direitos

imprescritiveis - os grupos étnicos sobreviventes ao etnocidio



e ao genocidio perpetrado pelo Estado brasileiro e por
particulares (BRASIL, 2014; MILANEZ, 2015) correm o risco
de ter os ganhos provenientes das limpezas étnicas (ROSAND,
1998) reconhecidos e legitimados.

Atualmente, o STF esta prestes a julgar o recurso
extraordinario (RE) 1.017.365 com repercussio geral, no qual
sera decidido, com forca vinculante, se serd reconhecida a
originariedade dos direitos territoriais indigenas, ou a tese
do marco temporal. A Suprema Corte tem em suas maos
a chance de corrigir injusticas e violagdes historicas aos
direitos fundamentais dos povos indigenas, perpetradas
incessantemente desde a invasdo europeia. De forma alguma
serd possivel retornar as situacoes pré-existentes antes que as
violagOes ocorressem, mas, sem duvida, o direito ao retorno
é um avanco e um dever do Estado brasileiro para com esses
povos que resistiram a séculos de politicas de limpeza étnica.

Consideracgoes finais

As retomadas, para além de constituirem um
“instrumento de pressdo”, acionado ndo somente para levar
atermo o procedimento demarcatério pelo 6rgéo indigenista
oficial (Funai), constituem o cerne de uma forma de agao
dedicada a construgdo de um projeto coletivo.

Nesse sentido, apesar das retomadas as vezes
apoiarem a sua legitimidade em atos administrativos da
FUNALI, sua inspiracdo ndo resulta desses atos. As retomadas
constituem uma forma pds-tutelar de exercicio da politica



pelos indigenas, sugerindo uma maneira diversa de conceber
a sua relacdo com o Estado, sendo que tais acoes sao
(-..) capazes de mobilizar valores tradicionais,
emocoes, e novas energias intelectuais e
politicas de grande intensidade, atuando
paraaconstrucéo de cendrios futuros mais

desejaveis (PACHECO DE OLIVEIRA, 2018,
p- 13-14).

As retomadas se ligam historicamente a diferentes
modalidades de agdo politica desenvolvidas pelos povos
indigenas, associadas a um certo estilo de mobilizacado
presente também em movimentos camponeses, organizando
um repertério definido de formas de acdo coletiva com
visibilidade publica, acionadas recorrentemente. Os
antecedentes dessas acOes podem surgir na forma de
movimentos sociorreligiosos de libertacao, rebelides
armadas, migracGes messidnicas e nas expressoes de uma
“cultura de resisténcia” (ALARCON, 2020, p. 83-84). Ao
mesmo tempo, as retomadas constituem ainda criacoes
contemporaneas e especificas que ganham contornos no
quadro da luta de cada povo indigena.

Em suma, as retomadas se tornaram a principal
estratégia dos povos indigenas para o reconhecimento de seus
direitos territoriais no presente, havendo sido incorporada
como bandeira de luta pelo movimento indigena. Movendo-
se entre escalas, é possivel observar como, fincadas em seus
contextos, elas se enlacam no plano nacional para compor
um “ato de descolonizac¢ao” (PACHECO DE OLIVEIRA, 2018,
p. 13-14).
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“GUIA-NOS A SENDA RETA":
NARRATIVAS DE REVERSAO
E EXPERIENCIA RELIGIOSA
ENTRE MUCULMANOS
BRASILEIROS NO NORDESTE
DO BRASIL

Maria Patricia Lopes Goldfarb

Vanessa Karla Mota de Souza Lima

Introducao

Durante a pesquisa em comunidades muculmanas
no nordeste do Brasil, inimeras histérias de vida nos
foram narradas. Conhecemos trajetérias de pessoas que
discursaram sobre a sua fé, nao apenas por meio da oralidade,
mas na propria experiéncia religiosa, vivenciada no cotidiano
e no espaco sacralizado das mussalas!, centros islamicos e
mesquitas visitados.

1  Uma pequena sala no primeiro andar da Academia Brothers, usada
pelos mugulmanos para realizar oracdes e recitar o Alcorao.



Nascidos muculmanos ou revertidos ao islamismo?
nos relatam o quanto a fé lhes outorga sentido para a vida.
Nao foram raros os momentos em que narraram sobre os
embate das vestes, do idioma, de deslocamentos até o cen-
tro islamico para as oracdes e celebragdes, o desafio de ser
aceito pela familia, amigos e pela prépria sociedade, cujo
imagindrio sobre os muculmanos é construido a partir das
narrativas orientalistas (SAID, 2003). Para nossos colabo-
radores da pesquisa é um exercicio continuo desconstruir
os esteredtipos, que fazem por meio do discurso sobre as
diferencas entre prescricdo religiosa, suas maltiplas inter-
pretacoes e a diversidade do “ser muculmano/a” em diversas
partes do mundo.

Assim, a experiéncia de pesquisar comunidades
muculmanas e de “conhecer de perto” o Isld ndo foram
escolhas aleatdrias, pois observamos o crescimento do
nimero de mugulmanos na regido nordeste, através das
histérias de personagens como o Ali - o “boxeador de
Allah”, Ibrahim - o “ex-pastor evangélico”, Amina - “a
muculmana soci6loga” e Aysha - “a mugulmana quilombola
e capoeirista”3. Sao pessoas que, através de suas experiéncias
religiosas, vivenciaram no seu cotidiano modos especificos

do “ser muculmano(a)”.

2 Como nos mostra Mansson-Mcginty (2006) e Barbosa-Ferreira (2007),
esta é uma opgdo tedrica, mas é preciso ressaltar que o termo conversio
se adequa a realidade do campo de pesquisa, tendo em vista que os
que se revertem vem de grupo/tradigdo religiosa diversos.

3  As denominagdes foram permitidas pelos sujeitos da pesquisa e
algumas sdo ficticias.



A expressdo “Guia-nos a senda reta” pretende fazer
alusdo exatamente a esse “retorno” a Allah, citado por
esses revertidos brasileiros que, ao proferirem a shahada*
e decidirem viver a fé islamica, discursam sobre formas de
religiosidade, os fluxos da fé e novas formas de identidade
religiosa no Brasil.

Apresentando os caminhantes

Ali: o “boxeador de Allah”

Visitas regulares a mussala, encontros esporadicos
para conversar sobre o isld e muitas entrevistas ocorreram no
Centro de Treinamento Brothers, no bairro do Bessa, em Joao
Pessoa-PB. Fomos recepcionadas por Ali, e por ele inseridas
na comunidade mugulmana pessoense.

Ali nasceu no Rio de Janeiro, onde comecou sua
trajetéria como boxeador. E tetracampedo brasileiro,
campedo sul-americano e campedo mundial de boxe na
categoria super leve, pela Comissao Mundial de Boxe. Em
2016 era o presidente da Federagdo Paraibana de Boxe (FPB).
Trata-se de um homem que néo arroga para si nenhum tipo
de lideranca entre os muculmanos pessoenses, embora seja
uma figura conhecida e sua fé no Isla tenha sido reportagem
da revista Epoca, dando uma projeciio a religido no estado.
Ele procura conciliar a fé com a sua profissao, fazendo da
Academia também um centro de divulgacdo do Isla.

4 Representaum dos pilares do Islamismo, uma declaracdo de conversao.



O boxeador de Ald - Na Paraiba, ex-campe&o
mundial tem uma mussala na academia -
Cinco vezes ao dia, toda atividade cessa
na Academia Mesquita Brothers, um dos
principais centros de treinamento de boxe
em Jodo Pessoa, na Paraiba. Os sacos de
areia deixam de ser esmurrados sem parar.
No ringue, os lutadores baixam a guarda.
Produz-se, entdo, uma cena impressionante.
Tapetes sdo rapidamente estendidos, e os
boxeadores, liderados por Muhammad Al
Mesquita, se prostram em dire¢do a Meca.
Brasileiros, recitam versos do Alcordo em
arabe. Depois, voltam a bater com forga
e ainda mais inspiracdo. Muhammad era
Francisco Mesquita, ex-campedo mundial
de boxe na categoria superleve. Carioca,
converteu-se ao isla em Nova York, nos
anos 90. Compartilha com Muhammad Ali
o boxe e a religido. “Mas ndo me converti
por causa dele. Um amigo me convidou
para ir a uma mesquita. L4 o xeque falou
de Deus como eu nunca tinha ouvido”, diz.
“Tocou meu coragdo.” O boxeador de Ald se
esquiva de questdes politicas como se fossem
jabs. Confessa que sonha em transformar o
Nordeste no “celeiro do islamismo”, com pelo
menos uma mesquita e um xeque em cada
capital. “Todos precisam saber que existe
essa opcéo de fé, que responde a questdes
que outras religides ndo respondem. E
preciso mostrar o caminho da verdade. Ai
cada um decide se quer trilha-lo”, diz. Ele ja
mostrou o “caminho” a 17 jovens boxeadores
(REVISTA EPOCA, 30/01/2009).



Também em reportagens televisivas encontramos
referéncias a sua fé®. Sua reversao aconteceu em Nova Iorque,
Estados Unidos da América. Ao retornar ao Brasil decidiu
vir morar em Joao Pessoa, onde estabeleceu um Centro de
Treinamento, a Academia Mesquita Brothers, que administra
junto com o seu irmao (os Brothers). O discurso religioso de
Ali é centrado nas doutrinas islamicas. Certa vez ele disse:
“Temos que saber ponderar. Entender o contexto em que vivemos”,
ao falar sobre ser muculmano no Brasil. Ali também n#o se
concentra excessivamente em comparagoes entre a doutrina
islamica e a cristd. Sua preocupacdo € apresentar o Isld, como
fé verdadeira, tinica e final. Sua defesa, segundo ele diz, é
“pela causa de Ald”.

Em 2016, a imprensa local questionou Ali sobre
o suposto envolvimento de um muculmano e ex-atleta
da academia com o terrorismo islamico, que fora detido
pela policia Federal poucos dias antes das Olimpiadas;
esclarecendo néo haver envolvimento da academia com o
terrorismo®.

Ali participa de varias lutas de boxe e desenvolve
trabalhos sociais, sempre fazendo do esporte um momento
para a divulgacdo do Isld na Paraiba. Seu proselitismo ou
da’wah’ é desenvolvida por meio das acGes desportivas, do

5  https://www.youtube.com/watch?v=4-rK2VqAyR0
http://globoesporte.globo.com/pb/videos/v/boxeador-paraibano-de
apenas-13-anos-sonha-com-asolimpiadas-do-rio-em 2016/1897313/

6  http://ge.globo.com/pb/noticia/2016/07/paraibano-de-boxe-marca-
volta-de-muhammad-al-mesquita-aos-ringues.html

7  Proselitismo ou pregacéo no isla. Sdo todos os esforgos pessoais e
coletivos dos mugulmanos para expandir a religido islamica.


https://www.youtube.com/watch?v=4-rK2VqAyR0
http://globoesporte.globo.com/pb/videos/v/boxeador-paraibano-de apenas-13-anos-sonha-com-asolimpiadas-do-rio-em 2016/1897313/
http://globoesporte.globo.com/pb/videos/v/boxeador-paraibano-de apenas-13-anos-sonha-com-asolimpiadas-do-rio-em 2016/1897313/
http://ge.globo.com/pb/noticia/2016/07/paraibano-de-boxe-marca-volta-de-muhammad-al-mesquita-aos-ringues.html
http://ge.globo.com/pb/noticia/2016/07/paraibano-de-boxe-marca-volta-de-muhammad-al-mesquita-aos-ringues.html

treinamento na Academia Mesquita. Até hoje Ali continua
sendo uma referéncia para a liderancga islamica na Paraiba
como alguém que “luta pela causa de Allah” por meio de sua
profissdo e vida pessoal.

Ibrahim: o pastor evangélico que se tornou
muculmano

Paraibano da cidade de Santa Rita, regido metropoli-
tana de Jodo Pessoa-PB, na juventude quis ser padre e depois
converte-se a fé evangélica. Apos ter se aposentado passa
a dedicar-se integralmente ao pastoreado, tendo sido, por
15 anos, pastor da igreja Assembleia de Deus Madureira, e
responsavel por mais dezesseis congregacoes filiadas a uma
das denominagdes das Assembleias de Deus, tendo muita
visibilidade no universo evangélico do estado.

Em 2008, sua filha foi a Auckland, Nova Zelandia,
para um intercambio cultural, onde se reverteu ao Isla, sendo
convidada para trabalhar em Dubai, nos Emirados Arabes.
Ibrahim relata que recebeu dois convites do sheikh Saeed Al
Maktoum’s Majlis, de Dubai, para conhecer melhor a religido
islamica, onde sua filha se casa. Ele diz que se impressionou
com a conversa que teve com um ex-padre copta, que havia
se tornado lider religioso muculmano.

Nos relata que visitou Dubai, Egito, Jorddnia e
outros lugares que, como afirma, Moisés, Jesus e os profetas
andaram; comec¢ando a estudar alguns versiculos biblicos,
ja numa perspectiva da teologia islamica. Assim, junto com
a sua esposa, decide por se reverter ao Isla. A reversio de
Ibrahim acontece numa conversa com o sheikh Saeed Al



Maktoum’s Majlis, que passa a adotar um nome mugulmano,
deixando de ser visto como “Jodo de Deus”. No que diz respeito
a sua reversao, afirma ser mugulmano “néo por imposi¢do ou
submissao, mas pela vontade de um Deus amoroso”.

Apés divulgar sua reversdo num programa de
televisdo local, surgem congressos, palestras e reportagens
em varios meios de comunicacao, veiculadas no pais. A
noticia da sua reversdo gerou muitas controvérsias® nos
circulos religiosos evangélicos da cidade, onde Ibrahim era
bastante conhecido e admirado por suas atividades religiosas.
Alguns ainda se referem ao ex-pastor num trocadilho com
0 seu nome, agora “de Allah”. Cerca de doze dias apds a
entrevista em que revelou ser mugulmano ocorre em Jodo
Pessoa um Encontro de Fé e Crengas Isldmicas, organizado por
Ali, e com a presenca do sheikh Mabrouk, lider do Centro
Islamico em Recife-PE.

Desde entdo, os conflitos inter-religiosos entre
algumas igrejas evangélicas e os muculmanos locais sdo
frequentes, com resquicios de um embate religioso, que
refletem colisdes histéricas entre cristdos e mugulmanos
desde o advento do Isla, bem como as representacoes comuns
e pejorativas sobre os mugulmanos.

Do ponto de vista da pesquisa, constatamos que
a reversdo de Jodo de Deus para Ibrahim resultou no
crescimento da comunidade islamica em Joao Pessoa, pois

em 2010, apds seis meses da divulgacdo de sua reversao,

8  http://www.clickpb.com.br/noticias/religiao/pastor-presidente-da-
assembleia-de-deus-de-madureira-na-pb-se-converte-ao-islamismo/
e outros.


http://www.clickpb.com.br/noticias/religiao/pastor-presidente-da-assembleia-de-deus-de-madureira-na-pb-se-converte-ao-islamismo/
http://www.clickpb.com.br/noticias/religiao/pastor-presidente-da-assembleia-de-deus-de-madureira-na-pb-se-converte-ao-islamismo/

a Mesquita e Centro islamico de Jodo Pessoa (MCIJP) foi
inaugurado. Ibrahim torna-se uma das principais figuras
de divulgagéo do Isld no nordeste e no pais, por meio das
instituices islamicas que traduziram suas entrevistas e sua
histdria, veiculadas em sites da internet e redes de televisao®.

Com a fundacédo do Centro IslAimico na Paraiba,
Ibrahim foi eleito o seu presidente administrativo. Entre 2009
e 2016 fez outras viagens e realizou a peregrinacdo islamica
chamada Hajj. Em janeiro de 2015 passa a morar em Dubai,
embora continue apoiando a Mesquita e o Centro Isldmico
em Jodo Pessoa, através de orientacGes e envio de doacgdes,
conforme seu relato.

Ele visita com frequéncia a Assembleia chamada
majilis', localizada na casa do sheik Saeed Al Maktoum’s,
onde trabalha “ajudando na divulgacdo do Islam aos estrangeiros
residentes em Dubai” e como relagdes publicas no hotel Jabel
Ali Palace. Recentemente, deu também uma entrevista para
arede de televisdo governamental!! “Dubai TV Arabic”.

Ao ser questionado sobre como ele se sentia, apos
cinco anos da sua reversao, Ibrahim nos relata que trata-se
da “melhor escolha” da sua vida, quando conhece “a verdade
que liberta, abandonando o apego as coisas materiais”. Como
catalisador da expansdo do Isld na cidade de Joao Pessoa,
nos fala sobre o futuro da religido islamica na Paraiba

9  https://youtu.be/tnlx3h9COqM

10 Para maiores informacodes ver: http://videos.band.uol.com.br/
programa.asp?p=3&pr=o-mundo-segundo-os-brasileiros&e=entret
enimento&v=14325808

11 https://youtu.be/qFAVOaP4K-A
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http://videos.band.uol.com.br/programa.asp?p=3&pr=o-mundo-segundo-os-brasileiros&e=entretenimento&v=14325808
http://videos.band.uol.com.br/programa.asp?p=3&pr=o-mundo-segundo-os-brasileiros&e=entretenimento&v=14325808
http://videos.band.uol.com.br/programa.asp?p=3&pr=o-mundo-segundo-os-brasileiros&e=entretenimento&v=14325808
https://youtu.be/qFAV0aP4K-A

como um fenémeno “em franco crescimento”, posto que “a
verdade do presente é a religido islamica para Deus e para a
humanidade, quando pessoas “estido se agregando a Ummah
do Profeta Muhammad (saws). Sonho com a construcéo de
uma Mesquita, que possa melhor servir a comunidade e que
possa melhor receber os visitantes”.

Recentemente Ibrahim participou ativamente de dois
projetos do grupo de pesquisa Grupo de Estudos Culturais
(GEC/PPGA/CNPq/UFPB), intitulados: Narrativas isldmicas no
Nordeste do Brasil (2020) com participacdo numa live intitulada
Narrativas isldmicas no Nordeste do Brasil: Ramadan, Pandemia
e Al-Web (2021), por meio do envio de fotos e videos com
depoimentos sobre a sua experiéncia no Ramadan, durante
a pandemia de Covid-19.

Ibrahim é essa figura, ainda hoje, “controversa” no
cenario religioso brasileiro, que mantém sua lideranca até os
dias atuais na Mesquita e Centro Islimico de Jo3o Pessoa. E
também um muculmano nordestino que tem se empenhado
na expansao do Isla na cidade, a0 mesmo tempo em que vive

num pais de maioria muculmana.

Amina.: uma das primeiras revertidas no campo de
pesquisa

Amina é recifense, cujo marido foi lider do Centro
Cultural IslAimico em Caruaru-PE por alguns anos. E sociéloga
de formacéao e estudou no Instituto Latino-Americano de
Estudos Islamicos. Tem um discurso bem estruturado e
argumentativo quanto a teologia isldmica. Converteu entre



2003 e 2004, enquanto fazia pesquisa para um projeto da
universidade.

Nosso interesse na historia de vida de Amina deve-se
ao fato dela ter sido uma das primeiras revertidas brasileiras
com quem tivemos contatos no campo de pesquisa, enquanto
acompanhdvamos os fluxos religiosos no circuito entre os
estados da Paraiba e de Pernambuco.

Amina nos relata dificuldades vividas em familia,
ao se reverter ao islamismo. Sobre a experiéncia de “ser
mugulmana” no nordeste, destaca que o véu (hijab) é, de modo
recorrente, um dos principais desafios para sua vivéncia
religiosa, fato de se repete entre as mulheres revertidas.

Afirma que sempre usou o véu em sala de aula e
nunca sofreu nenhum preconceito, quer por parte dos seus
empregadores, quer por parte dos seus alunos.

Em 2016 vai com sua familia morar em Sdo Paulo,
onde passa a trabalhar com muculmanos em Franco da
Rocha, desenvolvendo palestras e divulgando, junto ao seu
marido, a religido islamica.

Interessante registrar que Amina conheceu seu
marido Omar no dia que fez sua reversdo, e posteriormente,
ja divorciados de relacGes anteriores, se reencontraram e se
casam:

Em 2003-2004 ele foi uma das testemunhas
da minha reverséo. Sé que ele estava casado
com uma irma muculmana e pouco depois
que eu me reverti eu me casei com o meu
primeiro marido mugulmano. Entdo, fomos

prarumos e vidas diferentes e continuamos
vivendo o nosso Islé. Até que ele separou, eu



também divorciei, e depois de um tempo a
gente se reencontrou e estamos juntos desde
entdo. Entdo, é uma experiéncia bem legal.
(Amina).

Ela faz questdo de afirmar que se divorciou por

motivos prescritos e autorizados na religido islamica, cuja

separagdo foi motivado pela ndo prescricdo alcordnica do

entdo companheiro, quanto aos deveres do marido com a

sua esposa, decidindo pelo fim do casamento. O divércio

foi ratificado pelas liderancas religiosas islamicas locais.

Amina se empenha em promover a doutrinagao religiosa de

seus filhos mais jovens, o que é perceptivel no uso do véu

nas oracdes do Centro Islamico pela filha ou no filho que

acompanha o Omar nos rituais. Sobre o sentido do Isla em

sua vida, ela relata:

Eu tenho o Isld como forma de vida. Existe
uma coisa chamada Tawhid. E o Tawhid
ele é justamente um sé. Vocé néo pode ser
a muculmana da mussalla, a muculmana
do trabalho, a mugulmana de casa, a
mugulmana dos amigos, a muculmana dos
desconhecidos. Vocé tem que ser uma so.

A Amina dedica-se, também, a defesa das mulheres

muculmanas e se intitula “militante pelos direitos das mulheres

e politicas publicas”.

12 Que representa a fé num Deus tnico.



Uma capoeirista “Malé” no Agreste
pernambucano

Em maio de 2015, numa das nossas idas ao campo
de pesquisa, conhecemos a Aysha na Mesquita e Centro
Islamico. Soubemos que era uma mucgulmana revertida e que
jogava capoeira com o véu na sua cidade, Canhotinho, no
Agreste de Pernambuco. Ela narra que nasceu num quilombo
no estado do Maranhdo, que migrou para o Rio de janeiro
aos 15 anos e que depois de casada tinha se tornado crista.

Sobre a seu processo de reversdo, afirma que conhe-
ceu o Isld através da internet, por meio de um egipcio, e que
sob sua influéncia toma a decisdo de deixar o cristianismo
e seguir o Isla. Ela narra que tinha muitos receios da per-
seguicao religiosa que sofreria com a reversao.

De acordo com o discurso de Aysha, as mulheres
revertidas seguem diferentes motivacées, mas também sdo
significativas a rede de trocas, as formas de solidariedade e
apoio entre as mesmas, muitas vezes sendo uma responsavel
pela shahada de outras. Aysha relata que tornar-se a Unica
muculmana da cidade trouxe algumas dificuldades quanto
a aceitacdo da sua nova fé.

Mesmo com trés anos de reversao, ela reconhece as
dificuldades iniciais vividas com a mudanca de religido, mas
nos mostra como a mesma lhe deu visibilidade local, pois no
ultimo ano foi nomeada delegada de movimentos populares
da cidade e também voluntédria na Coordenagdo de Mulheres
de Canhotinho, participando em 2015 da 4* Conferéncia
Nacional de Politicas para Mulheres, como representante das

mulheres de Pernambuco; atestando que ser muculmana nao



é sinénimo de ser uma mulher submissa, embora reconheca
se tratar de uma religido tradicional e hierdarquica.

Interessante destacar que Aysha evoca uma dupla
identificagdo, valorizando discursivamente suas raizes
étnicas africanas, no que tange a origem quilombola, e por
outro lado sua identificagdo como mucgulmana, fazendo
uma alusdo a sua heranca “malé”?, identificacGes que sédo
acionadas na performance do jogo de capoeira que pratica.

Aysha também narra como se deu sua experiéncia
com o uso do véu durante os treinos e apresentagoes do seu
grupo de Capoeira, destacando de que modo o hijab tem sido
um meio para fazer daw’a durante as apresentacoes.

Com um discurso firme e consciente do seu papel de
mulher e cidada no contexto em que vive, ela faz o hijab “falar
mais alto” a medida em que este representa um testemunho
da religido, dando-lhe a visibilidade que julga necessaria.

Sobre sua reversdo e os significados da religido
islamica, ela comenta que o Isld representa uma “filosofia
de vida”, e que “vale a pena viver sob a submissao de Allah”,
representando para os revertidos uma “mudancga radical de
vida”.

Como vimos, estes personagens no universo islamico
no Nordeste apresentam trajetérias unicas, mas que
evocam uma realidade de migracgéo da fé, onde verificamos
a importéancia da religido como elemento formador do

pertencimento identitario dos muculmanos, pertencentes

13 Trata-se de negros muculmanos que chegam ao Brasil durante a
escraviddo africana, cujo diferencial estava no fato de saberem ler e
escrever, entre outras habilidades (MOTA-LIMA , 2017).



ao Isl3; sendo a reversdo uma caracteristica fundamental
na delimitacdo das fronteiras entre o islamismo e outras
religides; tida como uma particularidade, uma propriedade
do mundo mucgulmano (PINTO, 2005).

Para estes adeptos da religido islamica a “verdade”
da sua fé é sentida pela veracidade do livro sagrado: o Al
Corao, tomado como comprovacdo da sua proeminéncia
e anterioridade sobre outros credos religiosos. Conforme
nos aponta a antropéloga Francirosy Ferreira (2009), ha
uma relagdo de primordialidade no Al Cordo e na figura
do Profeta Mohamed, seu primeiro intérprete e pioneiro
no estabelecimento de uma ligacao origindria com Deus.
O conceito de reversio é, portanto, fundamental para a
legitimacao da fé entre os muculmanos.

Como vemos, a reversio islamica considera o sentido
dado ao “retorno”, atentando ndo apenas para a mudanga,
mas para a volta a “senda reta” ou o caminho mais certo
para o encontro com a divindade. Com base em Mauss (1974),
podemos dizer que a reversdo representa um fenémeno
social, pois sua valoracdo encontra sustentacdo na ideia de
tradicao, que refere-se a um conhecimento abengoado, do
sagrado; que institui uma ordem moral e social, codificada
no Al Corao.

Consideracgoes finais

Observamos que para a analise dos significados
de “ser muculmano”, no nordeste do Brasil, precisamos

considerar os idiomas que podem ser acionados para compor



esta identidade, como género, classe social ou etnicidade.
Verificamos que o convivio nas comunidades pesquisadas
sempre é narrado como um mecanismo para fortalecer o
sentido de irmandade, refor¢cando a importancia local do
grupo e sua unido em torno da partilha da fé e dos preceitos
da vida religiosa. A légica religiosa possui centralidade nas
praticas e discursos, e faz com que os individuos concebam
sua participacdo no grupo social como algo regido por
mecanismos coletivistas, independentemente de serem
arabes ou ndo.

Entre os interlocutores da pesquisa, o fiel é conside-
rado parte da comunidade, independente do pais de origem;
visto como alguém que partilha a religido, acionada para
demarcacdo das fronteiras culturais.

O processo de reversdo e a assimilagao da religido
se da através das pregacgoes de Sheiks e Iman’s, de modo
presencial ou on-line, do ensino da religido nas reunides
rituais ou através do uso das redes sociais, sites e blogs
para interagdo com outros muculmanos, além do estudo
da teologia isldmica presente em diversos livros e outras
publicacdes.

Essa identidade também consiste num mecanismo
de identificacdo transnacional, com individuos que fazem
suas reversdes por meio contatos fisicos ou virtuais, com
mugulmanos nacionais ou estrangeiros.

Por fim, os discursos e histérias de vida apontam para
o reconhecimento de fronteiras religiosas entre muculmanos/
ndo muculmanos, e revelam um esforco de viver a fé num

contexto de consideravel hostilidade, fundamentada na



construgdo do que seria a religido islamica no imaginario
nordestino brasileiro. Ao mesmo tempo, ha uma tentativa de
reforcar a importancia de ser muculmano(a) numa cultura
eminentemente de tradicoes religiosas cristas, e como isso
corroboraria o carater universal e de verdade da religido

islamica.
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CRIANDO REFUGIOS:
TRANSICOES ECOLOGICAS DE
VIDA NO CAPITALOCENO

Stephanie Ferreira Sacco
Maria Elena Martinez-Torres

Alicia Ferreira Gongalves

Como criar alternativas ao Capitaloceno?

Temos experimentado profundas transformacgoes
socioambientais: aquecimento global, perda da biodiversi-
dade, desertificagdo, fome, desastres e pandemias. A ultima
delas, a covid-19, tem afetado todo o planeta. A escala e
quantidade das catédstrofes é tdo alta que é dificil ndo pen-
sar que a organizacdo do mundo como o conhecemos esta
chegando ao fim (DANOWSKI; CASTRO, 2014). A visao que
tem levado ao fim deste mundo tem a ver com a forma que
a parte dominante dos humanos habita a Terra, e o grande
impacto que isso tem na estrutura e nas outras formas de
vida do planeta, ao tal ponto em que surge o conceito do
Antropoceno. Esta marca a era em que o Homem' se torna

um agente de forca geoldgica. O termo entrou no debate

1  ApalavraHomem é usada com H maiisculo de forma similar ao que faz
Jason Moore (MOORE, 2016), como uma figura analitica que representa
aideia universalizante do que seria o ser humano na modernidade.



publico em 2000, cunhado pelo ecologista Eugene Stoermer
nos anos 1980 e difundido posteriormente pelo quimico
atmosférico Paul Crutzen (HARAWAY, 2016). Viveiros de
Castro, no prefacio do livro A Queda do Céu, diz que o
Antropoceno é a época geoldgica que
na opinido crescente consensual dos espe-
cialistas, sucedeu ao Holoceno, e na qual os
efeitos da atividade humana - entenda-se,
a economia industrial baseada na energia
féssil e no consumo exponencialmente
crescente de espaco, tempo e matérias
primas - adquiriram a dimens&o de uma
forca fisica dominante no planeta, a par do

vulcanismo e das for¢as tectonicas (CASTRO,
apud KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 24).

Por um lado, a popularidade que o conceito ganhou
abriu espaco para discussdes multidisciplinares sobre o
papel da humanidade na teia da vida. Ele acendeu uma luz
de alerta cuja importéancia é inegavel. Mas concordamos com
diversos criticos ao conceito, e focamos no Capitaloceno
como nomeacao alternativa, ja que coloca outros marcadores
temporais para a transformacdo do Homem em agente de
forcga geoldgica.

O historiador Jason Moore (2016) recebe os créditos
pelo termo Capitaloceno. Ele sugere o uso do prefixo que
faz referéncia ao capitalismo do que o prefixo antropo, que
faz referéncia ao que é humano. Ele justifica a preferéncia
ao apontar as falhas de duas narrativas da perspectiva
histérica do Antropoceno. A primeira é colocar a humanidade
como um ator coletivo, inico: como se todos os humanos



fossem igualmente responsdaveis pelas mudangas geoldgicas
no planeta, enquanto pesquisas comprovam o papel de
comunidades rurais cujas tecnologias mantém um equilibrio
ambiental. A segunda é quanto ao que se considera o inicio
dessa era. Enquanto o Antropoceno teria comecado com
a Revolucédo Industrial no século XVIII e com o uso de
combustiveis fésseis, que acelerou e generalizou processos
como da industrializagao e urbanizacao, o que ele chama
de Capitaloceno comeca no século XVI, com o comeco das
grandes navegacoes e as conquistas coloniais (MOORE, 2016).
No colonialismo temos a origem destes nossos tempos, que
continua presente.

Moore (2016) defende que nesta época o capitalismo
teria comecado a se colocar como ecologia-do-mundo (world-
ecological), no sentido da ecologia de oikeios: “that creative,
generative, and multilayered relation of life-making, of
species and environments” (MOORE, 2016, p. 79)%. Esse
processo envolve o entendimento do Homem como o centro
do mundo, aquele que é superior e pode controlar todos os
outros seres em sua volta. Nesse processo, a lei do valor
passou a ser a lei da Natureza barata. Como parte dela,
estavam humanos como povos tradicionais e as mulheres
(MOORE, 2016).

A natureza é classificada como barata porque
deprecia. O processo de depreciaciao da natureza “barata”
inicia com a colonizagéo dos paises do Sul, contexto no qual

2 Traduciolivre: “aquelarelacdo criativa, generativa e de muitas camadas
que é produtora de vida, de espécies e de paisagens”.



a empresa colonizadora se associa aos agentes do capitalismo
na fase mercantilista, quando ha uso de trabalho escravo. Nos
séculos XVII e XVIII, com a institucionalizacdo das ciéncias
no Ocidente, e com o desenvolvimento da légica cartesiana,
o Homem acredita-se superior como espécie, por ter uma
suposta propriedade imanente: a razdo. Por isso ele se é situa
no centro — Antropocentrismo em oposicao ao Teocentrismo
(l6gica religiosa). Simultaneamente, é imposta no Ocidente
a dualidade Homem e espirito; Homem e natureza, que se
torna cada vez mais objeto de exploragdo, desde as empresas
colonialistas dos séculos anteriores. Lembramos que as
sociedades ditas primitivas historicamente estabeleceram
uma relacdo simétrica com a natureza, retirando somente
0 necessdrio para a sua economia e para as trocas rituais.
Lembramos novamente, que a antropologia na sua fase
evolucionista justificou a colonizagéo e a dualidade Homem
e natureza. No século XIX na fase industrial, agentes
capitalistas, se apropriam do trabalho ndo pago e da energia
do meio natural que estava ao alcance do poder capitalista.
Assim, as relagoes do capitalismo como ecologia-do-mundo
transformam qualquer tipo de trabalho/energia em valor,
a forma em que se cristaliza riqueza e poder. Podemos ver
assim a dupla internalidade do capitalismo como ecologia-do-
mundo: os fluxos de poder e de capital na natureza, e fluxos
de natureza no capital e no poder.

E por isso que muitas autoras - como Donna Haraway
e Anna Tsing - usam o termo Antropoceno com muitas
ressalvas. O foco no mito do Anthropos coloca um péssimo
ator no papel principal. Elas defendem que ele teria que ser



um coadjuvante na histéria do mundo. Nao é o Homem e
suas ferramentas que fazem a histéria sozinhos. Portanto,
ela deveria dar lugar as histérias nas quais os humanos e
os outros seres e paisagens do planeta, que sdo continuas,
e relacionais, tenham papéis similares. E nesta perspectiva
que Haraway (2016) propde criarmos outras narrativas,
e nds propomos criar outras politicas publicas, para que
o tempo do Antropoceno, ou do Capitaloceno, seja o mais
curto e ténue possivel. Neste caminho é importante estar
atentas as narrativas dos nossos ancestrais ainda vivos nos
povos indigenas, quilombolas, camponesas, dos diferentes
continentes, que ainda tem um vasto conhecimento em
integrar elementos de suas visGes como o colapso da
dualidade homem-natureza.

Haraway (2016) propde que importam quais histérias
contam histdrias, e faz-se urgente criar, ou resgatar outras
histérias de mundos possiveis para habitarmos nosso
planeta em ruinas. Ela propde o Chthluceno como uma
narrativa ficcional que abre espaco para imaginarmos outras
possibilidades, nas quais refligios possam ser construidos,
que permitam a habilidade de responder as urgéncias que
nos acometem com habilidade e responsabilidade (response-
ability). Nao de uma forma salvacionista, mas com uma
possivel continuidade (ongoingness) de viver e morrer,
com os lutos envolvidos nas perdas dos nossos tempos de
urgéncia, mas em companhia das outras criaturas (critters)
ndo-humanas com quem compartilhamos o espaco, o tempo,
a histéria.



Na narrativa do Chthluceno, os humanos sdo como
himus, da terra que estd em uma pilha de compostagem. A
matéria organica em compostagem é quente, é composta de
muitos seres vivos e ndo vivos, em decomposicdo. Se ndo esta
em suas condicdes ideais cria larvas de insetos indesejados
e solta um cheiro desagraddvel. Mas se é bem feita, apds
alguns meses de processo, ela se transforma em terra fértil
e alimento para outros seres. Ja no nome, composto mostra
que é feito de muitos. Pensar o humano como himus detona
o projeto do Homem como autocentrado e CEO da destruicao
do planeta. Essa histéria é tentacular, no sentido que tem
multiplos caminhos paralelos que se cruzam em pontos
de encontro das linhas de movimento de seres de muitas
espécies, que constroem e constroem o mundo a partir
desses pontos de encontro. No Chthluceno os humanos nao
sdo os atores principais: mas coadjuvantes, com esses outros
seres que tém papéis de mesmo poder na histdria. O papel
principal seria o dos poderes bidticos e abidticos da Terra
(ibidem 2016a, p. 32). E uma narrativa que se aproxima das
visdes de povos indigenas.

Assim, segundo Haraway (2016), o papel do
Chthluceno seria o de coletar os lixos do Antropoceno e 0s
exterminios do Capitaloceno: como um jardineiro que faz
suas podas para alimentar uma pilha de compostos. Para
que ele se transforme em uma terra fértil para passados,
presentes e futuros que ainda sdo possiveis. Essa histéria nos
permite também entender como podemos ficar no presente,
com o problema que temos hoje, e criar as respostas para



essas urgéncias. Sem idealizar um futuro utépico impossivel

ou o apocalipse total.

As Ciéncias Sociais como formadoras de
pesquisadores e contadores de outras
histérias possiveis

As ciéncias sociais, principalmente a Antropologia, se
pensada como a filosofia que se faz com as pessoas (INGOLD,
2015), sdo contadoras destas outras histérias. Sua caixa de
ferramentas nos permite olhar para pessoas que constroem
seus diferentes mundos para buscar inspira¢ao para a
construcdo de novas narrativas, ou resgatar ideias para “adiar
o fim do mundo”, como diz Ailton Krenak (2019). Concordamos
com seu argumento - deveriamos olhar para aqueles que
ainda estdo agarrados na terra: “sdo aqueles que ficaram meio
esquecidos pelas bordas do planeta, nas margens dos rios,
nas beiras dos oceanos, na Africa, na Asia ou na América
Latina. Sdo caicaras, indios, quilombolas, aborigenes - a
sub-humanidade” (KRENAK, 2019, p. 11). Ele lembra o leitor
como estes povos sao desvalorizados na narrativa dominante
considerados menos que humanos. Cusicanqui (2020) é
enfatica ao dizer que valorizar os indigenas, no mesmo nivel
que os conquistadores, fara desaparecer o “indigena” e o
“conquistado”, para sermos todos pessoas.

Como argumentamos anteriormente, a antropologia
na sua fase evolucionista justificou as dualidades e a colo-
nizacdo (GONCALVES, 2020). No entanto, nos anos 1960 fez
sua autocritica a exemplo de outras disciplinas como arqui-
tetura, filosofia, artes, dentre outras. Nos finais do século



XX e a partir do movimento pés-moderno, também questio-
nando o estatuto de ciéncia e a autoria do texto etnografico.
A partir deste marco temporal, ou até antes, emergiram
indigenas etndgrafos, intelectuais indigenas dentre outros
povos que comegam a construir as suas proprias narrativas
etnograficas. Em contexto pandémico, da covid-19, e, no
caso brasileiro, em especial, de crises das instituicdes e
sanitaria, uma reflexdo (ja posta anos anteriores) é impor-
tante, qual o papel da antropologia e do antropélogo?

No caso brasileiro, os antropélogos sempre se
posicionaram ao lado dos povos estudados. Estudos
etnogréaficos realizados junto aos povos indigenas,
quilombolas, ribeirinhos, periferias urbanas, construiram
uma das antropologias mais proeminentes no mundo,
juntamente com a antropologia mexicana. Lembrando
mais uma vez que a relacdo da alteridade e o exercicio do
relativismo seguem sendo focais para a disciplina e para a
acdo social. Como ressignificar nossas vidas? De que forma
construir a resisténcia e a luta junto as comunidades e aos
territérios? Ha sem divida uma acdo epistémica e politica.
No caso construir as etnografias com as comunidades de
forma simétrica, mostrando outras epistemologias e outros
mundos possiveis como € o caso da etnografia das transigoes
ecoldgicas de Stephanie Sacco. Ha muitas possibilidades,
desenhar politicas publicas, projetos sociais com foco na
alteridade. O exercicio da tolerancia desde Franz Boas nos
Estados Unidos e Claude Lévi-Strauss na Franga, compde
o espirito da disciplina, ganha relevdancia maior em um

pais em que as “elites” politicas e economicas depreciam o



conhecimento académico, as instituicdes democraticas, o
meio ambiente e as alteridades em seus territorios ancestrais.

Os estudantes de Antropologia e de outras ciéncias
sociais, ajudam a construir, resgatar e a mostrar ao mundo
outras histérias, outros mundos, outras ontologias. Faz isso
enquanto aprende o prazer de estar vivo, de dancar, de cantar.
Como estas histérias podemos, como sugere Krenak (2019, p.
15), “aproveitar toda a nossa capacidade critica e criativa para
construir paraquedas coloridos. Vamos pensar no espago néo
como um lugar confinado, mas como o cosmos onde a gente
pode despencar em paraquedas coloridos”.

Mas para que essa construcao seja possivel, a formacéo
desses profissionais na sala de aula precisa ser diferente. Com
as aulas online durante a pandemia da covid-19 em 2020 e 2021,
as autoras tém experimentado dentro dos departamentos de
Antropologia e Ciéncias Humanas da UFPB metodologias
de aprendizado que procuram trazer a atencdo ao momento
presente e a unidade do corpo/mente/sentimento na procura
de aprendizado académico, assim como a integracéo de
elementos criativos artisticos e radiofénicos. Exemplos séo
os seminarios “Creando didalogos de saberes: territorio y
cosmovision en América Latina”, e “Antropologia de tiempos
extraordinarios: origenes, epidemiologia y miradas desde el
Sur”; o minicurso “Transformacio, corporeidade e afeto na
criagdo de conhecimento académico em tempos de crises”
que ficou conhecido como “Abrago Antropolégico” por seus
participantes; e os podcasts desenvolvidos dentro do projeto
do Observatdrio Antropolégico. Como uma aposta para nos



reconhecer como pessoas aterradas na nossa corporeidade
no ato de aprender e ter um olhar aberto a alteridade.

O caminho de criacdo de reftigios passa pela
transformacdo das nossas vidas, em nossas diversas
identidades, sendo a de pesquisadora, uma delas. Trazemos
um exemplo de transformagdo de vida e de histéria
alternativa de como habitar nosso mundo em ruinas pelo

olhar da Antropologia.

As transicoes ecolégicas de vida

Uma das histérias de criacdo de refugios é a de
Tainah. Ha 7 anos ela passa por um processo que chamamos
de transi¢do ecoldgica de vida. Essa transicao é um esforgo
para fazer emergir uma outra histéria do mundo, que pode
ser uma de muitas histérias alternativas ao Capitaloceno.

A transigao ecoldgica de vida é um processo de
profundas mudancgas ontoldgicas, ou seja, mudancas na
forma em que o sujeito concebe o funcionamento do mundo,
incluindo os seres que o habitam e suas relacdes, e seu
entendimento de si mesmo como um ser. E um processo
continuo, como uma espiral, que ndo termina, mas vai
criando cada vez mais voltas, e se aprofundando e mudando
ao longo do tempo. A transicao é classificada como ecolégica
porque os sujeitos abandonam, ainda que gradualmente e de
forma incompleta, as distinces modernas entre o Homem
e a Natureza para se entender como parte constituinte da
malha da vida (INGOLD, 2015). Esse entendimento primordial



acaba por gerar mudancas praticas no dia-a-dia e no estilo
de vida dos sujeitos.

Mesmo com todas suas influéncias modernas, as
pessoas como Tainah que passam por esse processo estdo
buscando ativamente transformar suas visoes e entendimento
de mundo, trazendo outros seres, além dos humanos, para
suas relacdes didrias. Eles entram como personagens de igual
importancia em suas vidas - influenciando suas formas de
habitar, de se alimentar e de viver praticas espirituais e de
saude.

Tainah nasceu e cresceu na zona sul da capital do
estado de Sdo Paulo, a maior cidade do pais. Mas ela passa
por essa transicdo ecoldgica de vida ha mais de 6 anos.
Diversos acontecimentos foram guiando sua trajetéria de
vida para essa transformacao. Ela tem uma sensibilidade
espiritual muito alta, e a vida cercada de muita gente, o
onibus lotado eram penosos para ela. Ela fez faculdade de
Terapia Ocupacional na cidade de Santos, no litoral do estado.
Mas o principal gatilho para sua transicao foi conhecer Fabio,
seu companheiro, em um curso de hortas organicas em uma
ecovila em Minas Gerais. Depois de passar alguns meses com
ele nesta ecovila, eles decidiram mudar-se para a Paraiba,
onde Fabio poderia trabalhar como agricultor em um sitio
que seu pai havia prometido comprar.

O sitio acabou demorando alguns anos para ser
comprado. Mas Tainah foi adaptando seu estilo de vida,
morando no litoral sul da Paraiba e criando assim seu préprio
reftigio ecoldgico. Nele, ndo existe uma clara separacao
entre os conceitos de saude, espiritualidade e ambiente. Os



seres nao humanos, inclusive materiais inorganicos, tem
vida. Ela entende que as coisas e acontecimentos da vida
sdo impermanentes, e se ddo nos encontros entre diferentes
seres, sem a possibilidade de controle humano. Tudo isso ao
mesmo tempo em que ela sobrevive aos desafios financeiros e
todos os perrengues que seu estilo de vida envolve, lembrando
sempre que seu processo é uma transicdo constante, que se
aprofunda, mas que sempre carrega padrdes nascidos de seu
estilo de vida anterior.

Tainah é profissional da 4rea de saude, e trabalha
com a cura de si e de outras pessoas desde que vivia em
Sao Paulo, como massagista. Sua sensibilidade espiritual a
levou a buscar estudos e praticas de autocuidado para que
ela conseguisse lidar com essa sensibilidade. Ela diz que
costuma sentir as dores de futuros pacientes mesmo antes
deles chegarem a ela, como uma somatizacao corpdrea da
dor de terceiros. Entendendo a si mesma com praticas de
meditacdo, de perguntas abertas a si mesma, de conversas
com seus anjos, ou espiritos que a cercam, e estando imersa
em um ambiente natural, ela consegue manter seu equilibrio
para conseguir ajudar a seus pacientes a chegar ao mesmo
lugar, como uma curandeira moderna que usa praticas de
diversas raizes em seus processos de cura.

Sua espiritualidade agucada parece ser um dos
encantadores das coisas® que estao ao seu redor. Tainah vé

3 Aescolha pela palavra coisa estda alinhada a forma que Tim Ingold usa
o conceito, inspirado por Heidegger. Ele vé a coisa como “um acontecer,
oumelhor, um lugar onde varios aconteceres se entrelagam. Observar
uma coisanéo é ser trancado do lado de fora, mas ser convidado para



vida nos seus encontros com os seres, com as coisas que
estdo ao redor. Por 5 anos ela e Fabio moraram em uma
casa-contéiner que dizem ter se construido da maneira
que ela quis. Um contéiner, que foi um dia um cargueiro,
foi comprado por eles e colocado em um pedaco da mata
das falésias da praia de Coqueirinho, e aos poucos, foi se
transformando em casa. A vida da casa-contéiner aparece
entdo na forma em que eles se relacionaram com ela em
seu processo de construcdo. Principalmente no respeito as
coisas com as quais fizeram do contéiner uma casa, incluindo
a mata onde ele foi colocado. Eles veem os materiais como
coisas, para além da sua fungdo como objeto: um contéiner
transformado em casa, uma garrafa pet transformada em
sifdo para a pia, tapumes de obra em paredes, por exemplo.

Assim, nesse respeito pela vida que nasce nos
encontros entre ela, os seres e as coisas ao seu redor é que
Tainah entendeu a impermanéncia das coisas. Isso quer
dizer que ela deixou de lado a obsessdo pelo controle que
muitos humanos tém. Ela entende que as coisas nem sempre
acontecem da forma que ela planeja. Ela se mudou para a
Paraiba com a promessa de viver no sitio dos sogros, o que s6
aconteceu depois de 6 anos que ela chegou no estado. Sabendo
que as coisas sdo impermanentes e que temos pouco controle

sobre elas, ela tem o costume de sempre se perguntar: “como

areunido” (INGOLD, 2012, p. 29). A coisa seria entdo um “agregado de
fios vitais”, enquanto o objeto teria uma funcéo estdtica, fechada emsi.
Vistos como coisas, os materiais sdo vistos como “os componentes ativos
de um mundo-em-formac&o. Onde quer que a vida esteja acontecendo,
eles estdo incansavelmente em movimento - fluindo, se deteriorando,
se misturando e se transformando” (ibidem, 2012, p. 65).



pode melhorar?”, para emanar assim, para o universo, que
os acontecimentos que ela ndo pode prever nem controlar
sejam o mais positivo possivel.

Isso porque desde que ela e Fabio chegaram na
Paraiba, eles passaram por muitos perrengues. O perrengue é
uma categoria émica que indica uma situagédo de desconforto,
embarago, que pode envolver a falta de recursos materiais.
Exemplos de perrengues seriam: ficar sem gasolina na
estrada, ndo ter onde dormir em alguma cidade, perder
o Onibus, ser roubada. No caso de Tainah, inumeros
perrengues marcam a sua trajetdria, principalmente aqueles
que envolvem desafios financeiros. A construcio da casa-
contéiner foi lenta porque eles nunca tinham recursos
para investir nos materiais que gostariam, e muitas vezes
dependiam de ajuda de familiares para garantir suas
necessidades basicas, como comida. Principalmente depois
da chegada de sua filha, a Mel, os perrengues financeiros se
acentuaram.

Os perrengues narrados por Tainah nos ajudam a
lembrar que estas transi¢es ecoldgicas de vida constroem
alternativas, reftigios para o nosso mundo em ruinas. Mas as
ruinas representam o que fica de seu estilo de vida anterior.
A ideia de transicdo remonta a um caminho, ao meio entre
um ponto de partida e outras possibilidades de chegada.
Isso significa que elementos de sua via de antes da transigéo
sempre estardo presentes no seu dia-a-dia. Querer ter
recursos financeiros para além de suas necessidades basicas,
conseguir confortos, recursos para viajar, representam esse

processo permanente de transicao.



A histdria de transicdo ecoldgica de vida de Tainah
é uma das muitas histérias alternativas que a Antropologia
pode contar para inspirar outras histérias de mundos
possiveis.

Consideracoes finais

Nesta época de “fim do mundo”, temos a possibilidade
de experimentar transigoes ecoldgicas de vida e criar refugios
trabalhando nas nossas formas de fazer a vida diaria, como
estudantes, pesquisadoras, professoras, cidadds. Estes
refligios sdo construidos quando nos atentamos a nossa
corporeidade, que representa experimentar diretamente a
“natureza” que somos, quando estamos atentas as dualidades
que usamos e pouco a pouco as colapsamos, e quando
participamos nas lutas pela defesa do coletivo e de todos os
seres que habitam o planeta. Assim como nos aproximando
e aprendendo dos povos que vém criando estratégias para
adiar o fim completo de seus mundos h4 séculos.

Neste aniversario do Programa de Pds Graduagdo em
Antropologia da UFPB é uma enorme felicidade colaborar
com estudantes, professores, colaboradores e técnicos nesta
caminhada académica. Que nos leve a criar refigios e a
transformar nossa pratica para que a era do Capitaloceno
seja breve, e abra espaco para uma era mais equilibrada,
inclusiva, devagar, e cuidadosa com tudo o que existe.
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OS WARAO NA PARAIBA,
A EMERGENCIA DE UM
“PROBLEMA SOCIAL"

Rita de Cassia Melo Santos
Luciana Menéndez

Valclécia Soares Bezerra

Introducao - do Delta do Orinoco a Paraiba

Provenientes da regido do Delta do Orinoco, na
Venezuela, os Warao correspondem a segunda maior po-
pulagdo indigena daquele pais, com mais de 48 mil pessoas.*
O deslocamento dos Warao tem suas origens num longo
processo de intervencdo em seu territério agravado mais
recentemente pela crise humanitaria venezuelana. Hoje ha
mais de 5 milhdes de deslocados venezuelanos, dos quais
mais de 4 mil indigenas Warao estdo no Brasil.’ Desde 2014,
o Brasil tem registrado sua presenca no territério nacio-
nal. No inicio do processo migratério, houve deportacdes
de mais de 200 pessoas pela Policia Federal de Boa Vista
que alegava presenca irregular de acordo com o Estatuto
do Estrangeiro (Lei n° 6.815/1980).

4  Instituto nacional de Estatistica da Venezuela (INE), Censo de 2011.
5  Alto-comissariado das Nagoes Unidas para os Refugiados (ACNUR).



Em junho de 2019, o Brasil, por meio do Comité
Nacional para os Refugiados (CONARE), reconheceu a
“Grave e Generalizada Violaces de Direitos Humanos” na
Venezuela.® Em outubro do mesmo ano, autorizou a adogéo de
medidas diferenciadas para os pedidos de refuigio postulados
por pessoas Venezuelanas, com isso, facilitando os pedidos
dos indigenas Warao.” Contudo, com o advento da pandemia
decorrente do Covid-19, a partir de marco de 2020, novas
medidas em relagdo a entrada de estrangeiros no Brasil foram
adotadas.

Uma das medidas com maior impacto corresponde
a promulgacéo da portaria 120, em 17 de marco de 2020.5 A
portaria, inicialmente de carater temporario, dispunha sobre
a restricdo temporaria da entrada de estrangeiros oriundos
da Venezuela. Todavia, essa medida segue operante e até o
momento encontra-se vigente®, tendo um alto impacto sobre
os processos de regularizacdo migratdrias sobretudo dos
indigenas Warao cuja principal porta de entrada no Brasil
¢ a cidade de Pacaraima, RR. Ao adentrarem no Brasil, por

6 Nota Técnica n.° 3/2019/CONARE_Administravo/CONARE/DEMIG/
SENAJUS/M]J, disponivel em https://bityli.com/2JjOD. Acesso em
20/07/2021, 13h25.

7 RESOLUCAO NORMATIVA N°29, DE 14 DE JUNHO DE 2019. Disponivel
em: https://bityli.com/BVAIa. Acesso em 20/07/2021, 13h25.

https://bityli.com/1jy9G. Acesso em 20/07/2021, 13h25.

Antes mesmo da pandemia, quando do aumento do fluxo da migragéo
venezuelana, o Estado de Roraima, no ano de 2018, por meio da
Acdo Civel Origindria n. 3.121, requereu ao STF o fechamento da
fronteira, justificando que a migracao de venezuelanos aumentava a
criminalidade, o indice de doengas infectocontagiosas e congestionava
o sistema de satide das cidades.


https://bityli.com/2Jj0D
https://bityli.com/BVAIa
https://bityli.com/1jy9G

vezes permanecem um tempo em Roraima, noutras seguem
diretamente para outros estados, seguindo a rota preferencial
do Amazonas e dai percorrendo o caminho rumo ao Para e
ao Nordeste do Brasil.

A partir de fins de 2019, a cidade de Jodo Pessoa/
PB recebeu o primeiro grupo de indigenas Warao que se
instalaram no bairro do Roger, especificamente na regido
denominada “Baixo Roger”. Caracterizada por ser um local
com uma renda per capita baixa e com altos indices de cri-
minalidade, sua presenca nao despertou grande atencao
do publico até fevereiro de 2020 quando uma reportagem
denunciou as condicdes de precariedade em que estavam
vivendo.

Com o titulo “Venezuelanos sdo encontrados em
estado de subnutri¢do no bairro do Roger, Jodo Pessoa™, a
matéria relatava a presenca de 30 a 40 pessoas, dentre as
quais a maioria criancas, em estado de subnutri¢do. Podemos
dizer que foi nessa ocasido que o “problema social” Warao foi
constituido na cidade de Jodo Pessoa desde uma perspectiva
publica.

Como nos alerta Boltanski (1993, 94:95), a dimensao
da denuncia publica envolve a constitui¢do do sofredor, dos
comprometidos em defendé-lo da causa sofrida e da prépria
razdo do sofrimento. A fome e a desnutricdo constituiram
o elemento central da “causa publica” Warao. Embora a

matéria ndo faca referéncia, havia muitas outras questoes

1  https://bityli.com/NsGfZ


https://bityli.com/NsGfZ

que conformavam o lado oculto do “problema social” que,
em seguida, passamos a explicitar.

Aspectos nao narrados do “problema social
Warao”

A partir de marco de 2020, quando a Organizacdo
Mundial de Saude (OMS) decretou estado de pandemia, a
realizacdo de testagem para Covid-19 se tornou ampliada. Em
maio de 2020, ja havia chegado mais de 80 pessoas Warao a
cidade, que logo foram diagnosticados com Covid-19 e levados
a quarentena no Centro de Atividades e Lazer Padre Juarez
Benicio Gramame (Cejube), de responsabilidade do Estado.?

Seguida a internacéo, o governo do estado da Paraiba,
através da Secretaria de Estado do Desenvolvimento Humano
(SEDH), firmou uma politica de atendimento especifica em
parceria com a A¢do Social Arquidiocesana (ASA), que chegou
a atender mais de 250 pessoas, distribuidas em até seis casas
abrigo no periodo de julho de 2020 a fevereiro de 2021.°

Foi a partir de maio de 2020 que nds, autoras desse
artigo, constituimos, em conjunto com outros docentes
e discente, uma acao de extensao que buscava mapear as
agoes realizadas pelos poderes publicos junto a populacoes

https://bityli.com/dYBIV , acesso em 20/07/201, as 18h.

https://bityli.com/oWaly, acesso em 20/07/201, as 18h30. Pouco antes
desse convénio, ja havia em curso um grupo de trabalho composto
pelo Ministério Publico Federal, procuradoria Paraiba (MPF/PB), em
conjunto com a Secretaria de Estado de Desenvolvimento Humano
(SEDH), que buscou solucionar o abrigamento da primeira familia
que havia chegado em fins 2019.


https://bityli.com/dYBIV
https://bityli.com/oWaIy

tradicionais e habitantes de periferias urbanas da Paraiba no
contexto da pandemia.* Ao longo do periodo compreendido
entre julho de 2020 e julho de 2021, realizamos mais de uma
centena de visitas aos locais de moradia dos indigenas e
reunioes para encaminhar as demandas apresentadas por
eles. E a partir desse lugar de acompanhamento e mobilizacio
que passamos a descrever os principais aspectos ndo narrados
do “problema social” Warao, na cidade de Jodo Pessoa, PB.

O primeiro aspecto diz respeito a situagao de saude.
Deslocando-se as custas proprias desde suas comunida-
des na Venezuela até a cidade de Jodo Pessoa, as familias
percorrem mais de 7 mil quilometros, em alguns casos,
levando de 2 a 4 anos no trajeto. Para seu deslocamento
recorrem ao trabalho nas ruas a que chamam de coleta
e que os poderes publicos denominam mendicadncia. Ao
longo do deslocamento, optam pela compra das passagens
ao invés de alimentos. Nesse transito, se movem através das
periferias das grandes cidades, ocupando frequentemente
lugares insalubres que levam ao grave indice de doencas
respiratérias que os acometem.® Além delas, sdo relatadas
infeccGes dermatoldgicas recorrentes.

A saida do territdrio de origem também impactou no
regime de alimentagdo das familias. No ambiente urbano,
com baixo poder aquisitivo, tentam conciliar uma dieta

baseada em alimentos consumidos nas comunidades de

4 PJ759-2020 e PJ105-2021, Universidade Federal da Paraiba.

5 PARECER No 1127/2020 - DPA/CNP/SPPEA , Combate a pandemia de
COVID-19 entre povos indigenas e comunidades tradicionais, por
Pedro Moutinho Costa Soneguetti.



origem (arroz, macarrio, frango, peixe, farinha de trigo etc.)
com produtos ultraprocessados amplamente disponiveis nas
cidades (a exemplo dos refrigerantes, biscoitos, salgadinhos
entre outros). A inclusdo de alimentos processados leva a
indices elevados de doengas silenciosas, como pressao alta
e diabetes. Além de alto indice de ocorréncias odontoldgicas.

Mais do que a fome, a subnutri¢@o e a contaminagao
pelo Covid-19 anunciadas pela midia, essas familias sdo
langcadas em um universo de precariedade alimentar e risco
a saude muito mais amplo. A auséncia de assisténcia médica
continua e adequada, atendendo os aspectos legais requeridos
a sua condicdo de indigena, como a presenca de intérpretes
e a conciliacdo com os elementos de sua cultura, leva muitas
vezes ao ndo entendimento e, quando h4, a ndo adesdo aos
tratamentos propostos. Esse € um ponto de continua disputa
entre os indigenas e agentes publicos, que apontam a néo
compreensdo mutua como um dos elementos para o impasse
estabelecido.

No caso da cidade de Jodo Pessoa, PB, as medidas de
atendimento a saude foram iniciadas a partir da dentuincia
publica relatada na primeira parte desse artigo. Na ocasido,
foi deslocada uma equipe do Servigo de Atendimento
Moével de Urgéncia (SAMU), a emissdo dos cartdes SUS do
grupo e visitas das equipes de saude do territério. Apds o
periodo de quarentena e do abrigamento pelo convénio
ASA/SEDH, o Hospital Padre Z¢é também passou a realizar o
acompanhamento dos indigenas. Em setembro de 2020, uma
equipe composta pela antropdloga Rita de Cdssia Melo Santos,
pelos médicos Arthur Visoto e Sarah Segala, acompanhados



das estudantes de pds-graduacdo em antropologia Luciana
Menéndez e Eveline Torres realizaram visitas sistematicas
nas casas abrigo para producéo do primeiro diagndstico de
saude Warao.

O diagnéstico produzido subsidiou a mobilizacido
das equipes de saude municipais e a partir de novembro de
2020 foi iniciado o processo de aproximacao entre as familias
indigenas e as unidades basicas de saude dos territérios, com
o estabelecimento de um fluxo de atendimento que consistia
no agendamento de consultas e realizacdo de agoes de saude
nas casas abrigo, especialmente para rastreio de doencas
respiratdrias e realizacdo de vacinag@o em criangas. Ao longo
do dltimo trimestre de 2020 foram realizadas ao menos quatro
visitas domiciliares em cinco das seis casas abrigo, além de
direcionamentos as unidades basicas de saude e hospitais
para tratamentos especificos.

O fluxo de atendimento contou ainda com o apoio
do curso de enfermagem do Centro universitario de Jodo
Pessoa - UNIPE, conveniado ao Hospital Padre Zé. Em maio
de 2021, somou-se a iniciativa a graduacdo em medicina do
mesmo centro académico e a equipe técnica formada por
uma assistente social e uma psicéloga vinculada a Secretaria
Municipal de Cidadania e Direitos Humanos.® Em julho de
2021, o distrito sanitario de referéncia de cinco das seis casas

abrigo passou a encaminhar preferencialmente as demandas

6  Aequipe técnica havia sido demandada em agéo anterior através de
Oficio no 098/GOSPPB/GEPSB/SEDH - OA/UFPB emitido em 12 de
agosto de 2020.



para uma médica com dominio do espanhol, o que facilitou
o processo de compreensdo dos indigenas.

O estabelecimento de um fluxo de atendimento
preferencial para os indigenas Warao, contudo, ndo evitou
a ocorréncia de pelo menos quatro mortes na cidade de
Jodo Pessoa e de mais trés falecimentos de recente saida.” A
mobilidade Warao tem sido apontada pelos agentes publicos
como um elemento crucial em relacdo a essas ocorréncias e,
em nossa analise, ela deve ser lida a partir de dois aspectos
fundamentais.

O primeiro diz respeito a forma territorializada
como o atendimento a saude esta organizado no Brasil,
levando a que cada atendimento realizado numa cidade ndo
seja comunicado a cidade de destino. Essa forma de gestéo,
focado em comunidades territorializadas, torna muito dificil
o acompanhamento dos Warao que estdo em deslocamento.
Nao ha previsdo de comunicagdo entre territérios distintos
o que leva a necessidade das equipes locais constituirem
um acompanhamento sistematico e continuo em relagédo

as familias de seus territério (tanto as recém chegadas,

7  Entre 01 de julho de 2020 e 31 de julho de 2021 houve 07 falecimentos
distribuidos do seguinte modo: em relagéo a faixa etdria, 03 casos
tinham menos de 1 ano de idade; dois entre 15 e 20 anos; e dois entre
45 e 70 anos. Em relagdo ao sexo, 05 eram do sexo feminino e 02 do
sexo masculino. Em relacéo a causa mortis, houve a indicacdo de
tuberculose em dois casos, sepse em trés casos, uma causa mortis ndo
identificada e uma decorrente de complicacoes advindas de metastase.
Em relacgdo ao tempo de permanéncia na cidade, 03 haviam recém
chegado; dessas, 02 com menos de 07 dias e 01 com menos de 30 dias.
Em relagédo ao local de falecimento, 03 ocorreram fora da cidade de
Jodo Pessoa, PB, em situacdo de recém deslocamento - duas com saida
em menos de 07 dias; e uma com saida em menos de 60 dias.



quanto em relacdo as familias que emigram). Para isso faz-
se imprescindivel a constituicdo de vinculo de confianga que
permita a sinalizagdo pelos proprios indigenas de suas rotas e
destinos e também a previsdo de chegada das novas familias.

Um segundo aspecto diz respeito a revisdo da forma
como as situagoes limites sdo interpretadas pelas equipes
de saude. Quando ela ocorre apds a iminente chegada, ela
é atribuida ao contexto anterior. E, quando ocorre apds a
saida, desconsiderada das contagens oficiais e atribuida ao
processo de recém deslocamento. Superar esse impasse em
relacdo ao que deve ser considerado propriamente como
de dominio da localidade em que se encontram os sujeitos,
deve ser uma das contribui¢cdes da mobilidade Warao para
o sistema de saude, humanizando-o e adequando-o a vida
social dos sujeitos atendidos.

Além disso, esse aspecto suscita uma reflexdo sobre
uma dimensao recorrente no atendimento Warao. No Brasil,
os Warao sdo frequentemente apontados por agentes dos
poderes publicos como uma populacdo “némade” e, por
isso, de dificil atendimento. No entanto, tradicionalmente
ocupam centenas de comunidades em seu territorio. Na
literatura histérica, antropolégica e arqueoldgica sobre os
Warao ha fortes indicativos das caracteristicas sedentarias
do grupo. Seus deslocamentos sdo datados somente a
partir das intervencdes em seu territério. Essa dindmica
de deslocamento foi analisada pela antropéloga Marlise
Rosa (2020) que elucida como a intervencgao no territério
tradicional dos Warao é responsavel pelo inicio do processo de
deslocamento, ndo havendo respaldo na literatura cientifica



de que as mudancas se ddo por caracteristicas culturais de
uma vida ndmade.

Ao longo dos encontros estabelecidos com eles, nos
foi narrado o desejo de permanecerem onde houvesse abrigo,
alimentacdo, atendimento a saide e também educacio e
programas de geracdo de renda. Os deslocamentos Warao
nao estdo associados a “sua cultura” como tantas vezes
escutamos de agentes do poder ptiblico, mas, a busca por uma
vida digna. Essa busca poderia ser traduzida de diferentes
modos. A primeira e mais direta, através do conceito de
cidadania. Quando requerem essas demandas, os indigenas
Warao estao acionando elementos previstos em diferentes
marcos legais que lhes garantem atendimento diferenciado
e preferencial.® Uma outra possivel tradugio seria a ideia
de bem-viver, uma filosofia compartilhada com diferentes
povos indigenas da América Latina (SUESS, 2010). No caso
dos Warao, poderiamos sugerir a atualizagdo do bem-viver
ao contexto urbano migrante, em que passam a buscar
elementos para manejo desse seu novo mundo, a exemplo
do ja narrado por Gersen Baniwa sobre a importancia da
educacdo para os povos indigenas no Rio Negro (LUCIANO,
2013).

No caso dos indigenas Warao, além dos aspectos mais
imediatos de ameaca a vida e a sobrevivéncia fisica, devido

8  Para acessar os direitos acionados por sua condicdo de indigenas e
migrantes ver o podcast Dibubukitane, com coordenagdo de pesquisa,
entrevistas e checagem de Angela Facundo, Mariana Dantas, Marlise
Rosa e Rita de Cassia Melo Santos, episddio 02, disponivel em: https://
www.pod.link/dibubukitane
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ao alto grau de vulnerabilidade, soma-se uma elevada taxa
de analfabetismo e de desemprego. Conforme diagndstico
realizado em outubro de 2020, para a cidade de Jodo Pessoa,
PB, o indice de pessoas iletradas entre os Warao beirava os
90% da populagdo adulta. As pessoas que haviam frequentado
a escola no contexto venezuelano nao ultrapassaram mais
do que 06 anos de escolarizacdo. Grande parte do grupo nao
compreendia fluentemente o portugués e havia um baixo
dominio do espanhol, especialmente pelas mulheres e
criancgas.

Na ocasido do levantamento, o grupo era composto
por 238 pessoas. Dessas, cerca de 71 criangas e jovens em
idade escolar obrigatdria - 58 criangas e jovens de 6 a 17
anos; e, 13 entre 4 e 5 anos. Ainda no ambito da educacédo
infantil, somava-se 23 criangas entre 0 a 3 anos, que po-
deriam estar vinculadas a bergarios e creches municipais,
se assim os pais desejassem. E cerca de 80 pessoas (com
faixa etdria compreendida entre 18 e 50 anos) que pode-
riam estar vinculadas a programas de educacao de jovens
e adultos e capacitacdo profissional. Apesar do contingente
expressivo de pessoas indigenas refugiadas em idade esco-
lar na Paraiba, ndo foram observadas nenhuma matricula
no sistema regular de ensino até junho de 2021 quando as
criancas nas faixas correspondentes a educagao infantil e
fundamental foram incluida na rede municipal de ensino.

Os jovens a partir de 13 anos e adultos sdo atendidos
pela Associacgdo Sal da Terra desde outubro de 2020 com
atividades regulares de segunda a sexta-feira, 2 horas por
dia, com contetuidos de letramento em portugués e nocoes de



calculo direcionadas especificamente para essa populagdo. As
atividades do Sal da Terra foram iniciadas em conjunto com a
ASA e a Universidade Federal da Paraiba. Nessa articulacdo
entre as trés instituicoes, a ASA realizou a compra de
materiais e adequacdo dos espacos; a associagdo Sal da Terra,
com recursos da Misean Cara, financiaram a contratacdo e
formagao dos professores-alfabetizadores; e, a UFPB realizou
em conjunto com a Sal da Terra a adequacgéo das metodologias
para esse publico respeitando e fortalecendo sua identidade
e cultura.

A proposta de alfabetizacdo em portugués voltado
para jovens e adultos foi concebida a partir de uma me-
todologia freiriana e buscou estabelecer uma relacédo de
proximidade e de conexdo com os universos dos estudan-
tes, promovendo a alfabetizagédo através da abordagem de
situagOes concretas de seu cotidiano, de seus vocabularios
conexos e de conteudos significativos que permitam o for-
talecimento de sua identidade e cultura. O projeto chegou
a ser implementado nos seis locais de moradia Warao que
existiram em Jodo Pessoa, sendo descontinuado em parte
deles devido ao fluxo de saida, fechamento de algumas uni-
dades e/ou a desisténcia de parte das familias.

A demanda educacional é muito mais ampla que
o interesse no dominio e letramento em portugués e em
matematica e envolve também formacao profissional para
geracao de renda. Motivadas por uma reunido solicitada pelos
indigenas para promogao de insercédo laboral, iniciamos um
diagndstico com as familias sobre a tematica. O objetivo era
identificar nas diferentes geracGes e géneros os potenciais



trabalhos e formag&o que almejavam realizar no Brasil. A
partir de rodas de conversas, consultas diretas e atividades
realizadas no contexto de aula foi verificado o interesse livre
e também nos cursos ofertados pela rede formada pelo SINE,
IFPB e Economia Solidaria.

Os interesses comuns apresentados versavam sobre
trabalhar na limpeza (de ruas, prédios privados e outros);
produzir artesanato (redes de nylon, cestas de Burity, colares
e pulseiras de micangas, Duanakaja’ entre outros); barbeiro
(com corte de maquina); e, professor de criancgas. Com menos
frequéncia, foram apresentados outros interesses como
costurar em maquina, coletar caranguejo e plantar. Pequenos
empreendimentos comerciais (venda de agua, de pelicula
de telefone, de mel entre outros) e carregador de caminhéo
também foram mencionados.

Houve uma divisao de género significativa em relagéo
aos interesses apresentados. As mulheres apresentam mais
interesse na producéo de artesanato e na costura a maquina,
seguido de trabalhos de limpeza. E os homens, resta o
conjunto das outras atividades listadas. Cabe destacar que
o interesse em plantar e coletar caranguejo é tanto com o
objetivo de subsisténcia quanto de comercializacdo.

Dentre os aspectos ndo narrados, caberia ainda
indicar o fluxo de obtencéo de regularizacdo migratoria e
de obtencao da documentagao basica cujas regras de emissao
foram alteradas ao longo sobretudo do periodo da pandemia.

9  Tipo de suporte para criangas pequenas serem carregadas junto ao
corpo da mae. Normalmente produzido com tecido.



Contudo, ndo serd possivel devido as especificidades desse
tema e a limitagdo do nimero de paginas desse artigo.!’

Algumas consideracoes finais

“Ndo importa sua origem, o (i)migrante
continua sendo considerado um outro
problematico” (SEYFERTH, 2008, p. 18)

A constatacdo trazida por Seyferth (2008) na epigrafe
acima aponta para um dos aspectos cruciais da migracao, ela é
continuamente produzida como algo problematico. Motivada
em grande parte por questoes econdmicas, atualiza o “estigma
da 3% classe” e se contrap0e aos anseios homogeneizadores
do Estado-nacdo de acolhida para o qual a maxima de um
territério, uma lingua, e uma nagdo (ANDERSON, 2008)
continua operante mesmo na contemporaneidade.

Um outro aspecto a ser destacado em relacédo ao
processo de migragdo diz respeito ao nao lugar do migrante.
Para Sayad (1998), ser migrante é ndo ser nem estrangeiro
e nem nacional. O ser migrante situa-se, segundo o autor,
no lugar de “bastardo”. Esse “ndo lugar” decorre tanto
do deslocamento fisico, quanto de um espaco subjetivo
produzido em muitos sentidos. Em especial, através da lingua
e da religido. Isto enseja o sentimento de ndo pertencer,
relatado pelo autor. Ao mesmo tempo em que a migracio
imp0Oe ajustes em relacdo ao novo lugar e aos modos de vida

10 Para uma visdo geral, ver o podcast Dibubukitane, episédio 01, “Em
busca dos documentos”, disponivel em: https://bityli.com/8x1lk
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possiveis, essa adequacao é percebida como uma condigdo
temporaria, ainda que se estenda por um longo periodo.

O “ndo-pertencer” como decorrente da producao dos
nacionalismos € visto em Said (2003) como uma produgio
que coloca o deslocado em um “estado de ser descontinuo”
(p- 50). Trata-se de um mecanismo nfo tao sutil que busca
através de dispositivos de Estado promover a incorporagdo
dos migrantes aos elementos nacionais, como tao bem discute
Seyferth (2008), ao analisar processos de migracio; e Facundo
(2017), ao refletir sobre a figura contemporanea do reftigio.

De algum modo, poderiamos aproximar esse debate
sobre as transformacGes esperadas em relagdo aos migrantes
com o que foi postulado historicamente em relacdo as
populacdes indigenas no Brasil. Pacheco de Oliveira (2010)
ao abordar o contexto pds-tutela inaugurado a partir da
Constituicao Federal de 1988 aponta para uma mudanca
significativa. Embora a constituicdo ndo encerre em definitivo
a tutela enquanto pratica, ao menos, ao determinar seu fim
juridico, constitui a possibilidade de reconstrucao da nagédo
desde outra perspectiva. Esse processo iniciado em fins do
século XX estd longe de ser concluido. A ideia de assimilagao
e de incorporacao das populagdes indigenas continua a ser
um tema recorrente no século XXI, a despeito de toda luta e
mobilizacdo travada pelos movimentos indigenas no Brasil.

A chegada, portanto, dos Warao se da num contexto
que mobiliza duas dimensoes historicamente cruciais para
o Estado brasileiro, a migracédo e a questao étnica. As duas
compartilham ainda entre si um forte aspecto tutelar.

Essa dimensao tem sido mobilizada de modo recorrente na



producao das “solugdes” implementadas para o que aqui é
constituido como “problema social” (SAYAD, 1998), tanto em
sua face visivel quanto em relacéo aos aspectos nao narrados
que buscamos explicitar ao longo do artigo.

A pergunta central que emerge dessa situacdo
especifica é sobre como respeitar a autonomia dessas
comunidades, garantindo-lhes os multiplos direitos que
elas acionam através de sua identidade étnica e migrante
sem recorrer as praticas tutelares historicamente associadas
a esses segmentos. Nesse sentido, esse artigo, buscou
apresentar a emergéncia do “problema social” no contexto
especifico indicado, bem como as solucdes até o momento
adotadas. Esperamos que a explicitagdo das formas de
mobilizacdo e de agdo adotadas e a sua articulacdo frente as
demandas postuladas pelos indigenas Warao possa inspirar

novos caminhos para o seu atendimento.
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FUTEBOL DE MULHERES EM
JOAO PESSOA
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Impedimento. Aquilo que impede. Situagao em
que uma pessoa, por causas diversas, é impedida de fazer
o que quer ou de cumprir seu dever. Na regra do futebol,
pode ser traduzido como a posicao irregular do jogador, ndo
permitindo o recebimento da bola dos companheiros de
equipe. Ainda no futebol, impedimento também se traduz
pela resisténcia das grandes entidades em promover e
desenvolver o futebol de mulheres.

Embora muitos estudos que narram sobre futebol
e género passem largamente na memoéria sobre o futebol
masculino no pais para, em seguida, chegar na rasa histdoria
das mulheres nesse esporte, ndo entraremos em detalhes
sobre a criacdo dos clubes e como o futebol se oficializou
entre os homens. Afinal, também é acdo do patriarcado
aproveitar-se do esporte, neste caso, o futebol, para manter
uma dominacdo masculina ndo apenas na sua execucao, mas
também na sua histdéria. No entanto, neste momento inicial,
é importante saber que nos primeiros anos de 1900 os clubes
formados por homens comecaram a se proliferar no pais.



Como o futebol ndo é um espacgo apenas esportivo,
mas também social, os valores de uma sociedade refletiram
diretamente na nocdo de que futebol ndo era um espaco
feminino, principalmente por ser marcado por uma presenca
macica dos homens. Os preconceitos vividos em sociedade sao
culturalmente doados ao futebol. Muitos jogos de mulheres
comecaram a acontecer apos jogos de times masculinos,
como uma espécie de atragdo, muitas vezes até durante o
intervalo. Uma espécie de pds-jogo.

Aqui, utilizamos o termo futebol de mulheres,
proposto pela antropdloga Claudia Kessler, para nos
referirmos ao futebol praticado por mulheres. Trocando
futebol feminino por futebol de mulheres passamos a entendé-
lo como “um espacgo de pratica futebolistica e sociabilidade
no qual predominam as mulheres, mas elas ndo sio
exclusividade.” (2015, p. 31). Trata-se de um futebol formado
por mulheres que executam varias fungoes, inclusive sociais,
e também sao de classes, idades, posicies e grupos esportivos
diferentes. SAo mulheres que, além de serem mulheres,
usam o espago do futebol como ferramenta também de
empoderamento. Kessler explica que o termo propde um
escape para algumas questdes que estdo embutidas na nocao
de “futebol feminino”, “pois este tende a ser pensado quase
que exclusivamente na perspectiva de género e, sobretudo,
de uma perspectiva normativa hegemoénica, como a outra
face do futebol (do “masculino”, bem entendido).” (KESSLER,
2015, p. 31).

E quando falamos em mulheres, precisamos

entender com uma abrangéncia maior, se estendendo aos



corpos e subjetividades, sem neutralidade, abstracdo ou
universalidade (KESSLER, 2015). E nesse momento que
podemos resgatar a frase célebre, mas necessaria e ainda
latente da escritora e filésofa Simone Beauvoir (1967, p. 9):
ninguém nasce mulher: torna-se mulher.
Nenhum destino biolégico, psiquico,
econdmico define a forma que a fémea
humana assume no seio da sociedade; é o
conjunto da civilizacdo que elabora esse

produto intermedidrio entre o macho e o
castrado que qualificam de feminino.

Trago um adendo feito pela doutora em Educacao,
Guacira Lopes Louro e que mostra que os corpos estdo em
transformagio e mudanga, e onde ser homem ou mulher é um
processo, um constante devir: “as muitas formas de fazer-se
mulher ou homem, as varias possibilidades de viver prazeres
e desejos corporais sdo sempre sugeridas, anunciadas, pro-
movidas socialmente [...] Elas sdo também, renovadamente,
reguladas, condenadas ou negadas.” (2001, p. 9).

Pré-jogo: futebol de mulheres em Joao
Pessoa

Escrever a histéria do futebol de mulheres em Jodo
Pessoa é um grande passo, ja que pouco se tem escrito sobre
o futebol de mulheres na Paraiba, especificamente em Jodo
Pessoa. Tudo que sera dito aqui faz parte de informacgdes
orais, a partir de entrevistas realizadas com pessoas que
foram fundamentais para o surgimento da modalidade
no estado. Alguns poucos documentos também foram



utilizados, mas fala muito menos do que as vozes que narram
as histdérias de mulheres que, “por amor”, decidiram vestir
meido e calcar chuteira em busca de um sonho que tinha
poucos apoiadores. Sdo mulheres que foram cercadas de
preconceitos, esteredtipos e estigmas. E importante ressaltar,
no entanto, que o “por amor” é uma expressao relatada com
frequéncia pelas interlocutoras e pode ser explicada pelo fato
de que ndo havia incentivo, sequer saldrio ou remuneracéo
para que essas mulheres atuassem no esporte. Faziam porque
gostavam e como uma forma também de luta para que, mais
a frente, outras mulheres ndo precisassem jogar apenas “por
amor”, mas sim, como profissdo. Além disso, esse jogar “por
amor” ndo significava apenas uma maneira de dizer, tendo
em vista que nfo existir salarios para essas mulheres era
também um reflexo da sociedade patriarcal e sexista.

O lugar da memoria - que foi exatamente o que as
entrevistadas fizeram, resgataram suas préprias histérias
das lembrancas - o que estd inscrito em suas subjetividades
e em suas identidades. E um espaco também de identificacio,
mas repleto de interpretacao. Os discursos utilizados
aqui estdo envolvidos pela versido foucaultiana. Eles sido
compreendidos como pratica, porque, segundo o filésofo
Michel Foucault (1996) é ela que define os objetos. Portanto,
o uso da memoria como fonte estd sustentado em praticas que
sdo dimensionadas por relactes de poder, conteudo também
conduzido por Foucault (1988). As relagdes de poder exportas
aqui acontecem entre entrevistada e entrevistadora. As/os
antropologas/os assumem o tratamento que querem dar

aquela memdéria, ao mesmo tempo em que o entrevistado



também relembra o que lhe satisfaz. As memorias, sdo,
portanto, também acontecimento e, por isso, histéria. Por
se tratar de historia oral e por néo existir verdade absoluta,
essa histdria é contata por mais de uma pessoa:
O trabalho etnografico, que é feito com um
olhar sensibilizado e instrumentalizado pela
teoria, pode também incluir um roteiro de
perguntasdirigidas as pessoas que compdem
o grupo em estudo, que podem ser feitas
tanto por meio de entrevistas formais quanto

por conversas informais. (VENSON; PEDRO,
2012, p. 130).

Como muitas das histdrias contadas, alguns homens
também fazem parte dela. Inclusive ganham até certo espaco
de protagonismo. E o caso de Walter Ataide. Hoje com 68
anos, Walter foi um dos incentivadores do futebol de mulheres
em Jodo Pessoa. Em 1982 ele montou a selecdo paraibana de
futebol de mulheres - um momento em que ninguém acreditava
na modalidade. Em 1983 a equipe ja participava do primeiro
campeonato brasileiro, em Sao Paulo, com atletas, inclusive,
de outras cidades além da capital.

De certa forma, ha um poder simbélico (BOURDIEU,
2007) por tras da histoéria contada sobre o futebol de mulheres
em Jodo Pessoa, afinal, ela comeca a ser estimulada por um
homem. Aos homens “é conferido ndo apenas o poder de
dirigéncia nos maiores clubes, mas também o prestigio de
serem considerados os transmissores do conhecimento sobre
o que seria um ‘bom futebol’.” (KESSLER, 2015, p. 54). Nesse
caso, 0 homem surge como um transmissor da histéria oral,

quem primeiro busca a oficializagcdo de um time feminino,



mesmo sendo as mulheres as maiores incentivadoras de si
mesmas.

Walter é quem primeiro puxa o fio dessa histérial,
mas a partir de uma insisténcia massiva das mulheres. Na
década de 1980 ele realizava alguns campeonatos masculinos
no campo de futebol do bairro do Rangel, em Joao Pessoa.
Na época, as meninas chegavam de vestido longos, mas
comecavam a jogar bola depois da partida. Observando a
cena, Walter pensou: por que ndo? Sempre que terminava
uma partida, elas pediam a bola e iam jogar. Quando
comecou a reunir as mulheres no campo, o espaco encheu
de interessadas querendo treinar. E, portanto, no inicio da
década de 1980, que o futebol de mulheres em Jodo Pessoa
comeca a apresentar uma caracteristica mais organizada.?
“E como um comércio, quando vocé comeca a vender, o
outro coloca na esquina e comeca a vender. [Outras pessoas]
comecaram a montar seus times também. Mas o futebol
feminino comecou mesmo no Rangel”, conta Walter. Isto
é, na periferia da capital paraibana, Jodo Pessoa. Mesmo
o futebol tendo comegado nas areas mais nobres do pais e
sendo classificado como um esporte que carregava nome e

1  Aentrevista com Walter Ataide foi realizada no dia 10 de margo de
2020, em sua residéncia, em Jodo Pessoa.

2 Segundo o historiador Mario Vinicius Carneiro Medeiros (2006), em
maio de 1959, jd havia registros de partidas de futebol entre mulheres
na Paraiba. Os times eram representados por “azul” e “encarnado”.
O historiador nédo deixa claro se pertenciam a algum clube. A ideia
teria partido da diretora de Departamento Feminino do Treze, clube
de Campina Grande, Lourdes Passos. O jogo, que aconteceu no Estddio
Presidente Vargas (PV), em Campina Grande, foi beneficente e arenda
foi revertida para a Casa do Menino.



sobrenome entre os seus atletas, em Jodo Pessoa o futebol de
mulheres surge na periferia. E preciso considerar, no entanto,
que esse futebol nasce na capital depois do esporte em si ja ter
se popularizado no mundo inteiro, independente de classe,
raga, cor, género. O futebol de mulheres em Jodo Pessoa nasceu
no Rangel ndo apenas pela proximidade de Walter com o
campo e com o futebol local, mas muito também pelo esporte
ja se protagonizar na época como popular, sem carater elitista
e como uma valvula de escape para uma série de problemas
sociais.

A proposta inicial de Walter era fazer uma equipe de
futebol feminina em cada bairro. Entdo pegou o proprio carro
e foi em busca de patrocinios e pessoas que pudessem ajudar
a fixar a modalidade. Na época, a presidente da Federagao
Paraibana de Futebol (FPF) era uma mulher, Rosilene
Gomes®. No entanto, mesmo assim, o impasse para que o
futebol de mulheres em Jodo Pessoa, e também na Paraiba como
um todo, crescesse era grande e até mesmo ela resistia em
aceitar certas propostas. Quando Walter chegou para pedir
incentivo, ele relata que foi chamado de louco, que nada disso
daria certo. Mas ela voltou atrds no mesmo dia, quando ele
estava saindo da Federacao, e, apds esse encontro, a selegdo
paraibana de futebol feminino viajou ao Rio de Janeiro para
o primeiro campeonato em 1983. Segundo Walter, Rosilene

3 Atualmente, a FPF é a nica, em todo o pais, que possui uma mulher
na presidéncia. Michele Ramalho foi eleita em setembro de 2018. Antes
dela, o cargo era de Amadeu Rodrigues, que assumiu a presidéncia
depois que a Justica derrubou Rosilene Gomes, que manteve uma
dinastia no cargo e permaneceu como presidente por 25 anos.



era contra suas investidas no futebol feminino, mas acabou
cedendo porque acreditava que o que ele fazia, dava certo.

No primeiro jogo, a equipe paraibana perdeu de 18 a
0 para a selecdo carioca. A alimentacdo na viagem também
ndo contribuiu para o fortalecimento das atletas. Faltava in-
centivo de todas as partes. Nessa viagem, comeram bolacha
de agua e sal, alguns biscoitos e tomaram leite. Algumas
tiveram diarreia, outras ficaram mais firmes. O 6nibus foi
doado por um patrocinador. Uma parte do uniforme foi
comprada por Walter e a outra confeccionada com convénio
do Governo da Paraiba. Nesse campeonato, apesar da gole-
ada massacrante na estreia, a selecdo paraibana de futebol
feminino terminou em quarto lugar. Essa selecdo conseguiu
se perdurar, com anos de auséncia de campeonatos - por
falta de investimentos - até meados de 2002. Foi quando
os proprios clubes paraibanos comecaram a criar os seus
times femininos.

Essa situacdo pela qual passava o futebol de mulheres
permeia o “discurso das auséncias”. Em destaque esta a falta,
a escassez, as auséncias de apoio e estrutura. A caréncia em
varios aspectos amplia a desvalorizagdo da modalidade e
faz com que a organizacdo seja cada vez menor. O discurso
das auséncias no futebol de mulheres, no entanto, tem base
financeira e simbdlica, no sentido de que néao havia prestigio,
muito menos visibilidade para iniciar um investimento nas
mulheres.

Mas o momento do pontapé foi importante, apesar
dos gritos de preconceito a beira do campo, conforme relata
Walter nas situacoes de jogos, das indicagdes de que eram



“sapatOes” e dos gritos em tons de ordem para deixarem o
campo e irem lavar roupa. Entre mais outros desrespeitos,
estavam também falas pejorativas sobre os corpos das
meninas.

Além disso, as viagens eram insalubres. Alguns
patrocinios garantiam transporte e alguma alimentacao,
mas ndo a que uma atleta merecia e precisava. Os troféus,
quando surgiam, ficavam com uma atleta. Os campeona-
tos que reuniam as selecOes estaduais, conforme relata
Walter, “era um campeonato de revoltados, sem estrutura,
a Federacao ndo promovia nada. A gente era quem pagava
as inscricoes de todas as atletas”. Reuniam-se em cidades
do pais selecOes de estados formadas por mulheres que
precisavam ir em busca do préprio sonho sem apoio e in-
vestimento. A “revolta” que Walter conta era contra a inércia
de um sistema completamente voltado ao masculino para
tentarem dar seus passos e dribles nas situagdes que o pa-
triarcado ainda insistia em deixar latente. A maior parte
da equipe andava de bicicleta, trafegando as vezes entre
cidades como Joao Pessoa, Santa Rita, Bayeux. “Nunca vi
pessoas tido resistentes como essas mulheres. Sair do bairro
do Rangel para Mangabeira [8,3 quilémetros], embaixo de
sol, jogar 90 minutos, e ainda voltar de bicicleta”.

Walter chegou a montar alguns outros times, além do
feminino do bairro do Rangel. Ajudou a criar o time feminino
do Botafogo-PB, popularmente conhecido como Belo, o do
Auto Esporte e o de Guarabira. Foi um nome realmente
importante, ndo hd como negar. Mas algumas mulheres

assumiram papel determinante para que a histéria do futebol



de mulheres de Jodo Pessoa fosse mantida. A intencéo de
Walter era que as mulheres tomassem conta desse espago,
fossem a linha de frente. Algumas resistiram com mais
forca e tentaram de tudo para que hoje a situacao fosse um
pouco melhor. Maria Rejane, Paraiba, Gleide Costa, Rayssa,
Bandeira, Lia, Gal, sdo alguns nomes citados por Walter e
que estiveram lado a lado na luta para o desenvolvimento
do futebol de mulheres. Todas elas constam em fichas de pelo
menos um Campeonato Paraibano de Futebol Feminino.
Mulheres de forga que carregam nas costas a histdéria do
futebol de mulheres paraibano e que enfrentaram preconceitos
capazes de transformar “amor”, muitas vezes, em vitdrias.
Porque, como elas mesmas diziam, jogavam “por amor”.
Claro que gostariam de receber algo em troca, mas como nao
havia profissionalizagdo - e ainda ndo ha - era dificil chegar
até alguma remuneragdo. Por isso iam até os campeonatos
mostrar presenca, dizer que também faziam parte do futebol
e que ocupariam aquele espago, apesar da falta de incentivo
- no entanto, sempre em luta pelo avanco profissional.

Se antes (no passado aqui narrado) Walter precisava
andar com as chuteiras das meninas no carro para que elas
jogassem escondidas dos pais, hoje elas tém uniformes e
espacos para treinar. Ainda néo existe profissionalizacido
do futebol de mulheres na Paraiba, mas algumas situagoes
mudaram, como os auxilios de transporte, alimentacao,
estadia (que alguns clubes ainda dispéem para as suas atletas)
e o pouco que hoje é oferecido as jogadoras que fazem parte
de times femininos em clubes que também administram

times masculinos.



Maria Rejane: a “maga” e Gleide Costa ou
“Gleidinha”

Com quem vocé conversar que esteve envolvido com
o futebol de mulheres em Jodo Pessoa, ouvird o nome de Maria
Rejane Alves das Neves. Se ndo Rejane, talvez a “maga™.
Que voava, como dizem. Jogava muito. E o que relatam. Sua
histéria comeca na Universidade Federal da Paraiba (UFPB)
como aluna do curso de Educacédo Fisica, em meados de
1980, mas comecou a jogar ainda na infancia, quando ja
brigava por causa de bola. O pai e a mie, diferente de muitos,
incentivavam a filha. Ela ja saia uniformizada para os treinos.
Chegava pronta, faltando apenas o colete. A vontade de jogar
futebol era tdo grande que Rejane saiu de Jodo Pessoa para
Recife. Mas ndo para morar. Para jogar no Santa Cruz, time
da cidade pernambucana, ela viajava todos os dias de treino,
dormia na casa da irma, e retornava no dia seguinte. Pagava
para jogar. Quando chegava em casa, em Jodo Pessoa, ia para
o treino de futsal. Vivia para e pela bola. Nunca recebeu nada
para jogar, pelo contrario. “Nao tinha apoio de ninguém?”,
relata Rejane.

Além do clube recifense e do time de futsal, que era
o Sesc, Rejane também jogou pelo Monte Castelo (1995). Um
time de futebol de mulheres do bairro do Castelo Branco criado
e formado apenas por mulheres. Ainda jogou na Portuguesa
(2008), time feminino criado por Anténio Carlos Andrade de
Medeiros, ou apenas Baza.

4 Aentrevista com Maria Rejane, em 2 de margo de 2020, na escola em
que trabalha atualmente, em Jodo Pessoa.



Rejane, ao lado de outras mulheres, como Gleide Costa
- hoje técnica do time feminino de futebol do Botafogo-PB -
foi uma das grandes responsaveis pelo primeiro campeonato
paraibano de futebol - detalhado mais a frente. Foi um
momento inusitado, em 1995. Na época, uma vitéria nao
apenas no esporte, mas pela sociedade, uma vitdria social
na luta contra o preconceito.

Deixou o futebol paraibano ha cerca de cinco anos.
Deixou de acompanhar um pouco, mas afirma ter certeza
de que muita coisa mudou, principalmente quando lembra
da colega Gleide Costa, hoje técnica do Botafogo-PB. Maria
Rejane, com 53 anos, é diretora ha dez anos de uma escola
publica estadual e estd totalmente desligada do esporte e
do futebol, mas foi responsavel por fazer surgir o futebol de
mulheres em Jodo Pessoa.

Gleide Maria Costa do Nascimento, conhecida como
Gleide Costa, com 43 anos®, nasceu em Uirauna, no Sertdo
paraibano, mas desde os 17 anos de idade mora em Jodo
Pessoa. Comecaram, nessa época, as competicoes, quando
ainda adolescente, jogava pelo Monte Castelo. Inclusive ao
lado de Rejane, dez anos mais velha. Como jogadora participou
também do primeiro campeonato paraibano de futebol
feminino realizado pela FPF, em 1995, pelo Monte Castelo.
Foi campea. Também foi camped em 2008, pela Portuguesa e,
em 2010, participou da Copa Paraiba - ndo houve campeonato

paraibano neste ano - e foi camped, como técnica.

5  Aentrevista com Gleide Costa aconteceu no dia 6 de janeiro de 2020,
na Maravilha do Contorno, sede do Botafogo-PB, em Jodo Pessoa.



O Monte Castelo é um dos times femininos mais
antigos, conforme relata Gleide, estando entre os mais
conhecidos entre as décadas de 1980 e 1990. Um dos grandes
rivais, ela lembra, era o Palmeiras.

Em 1995 Gleide estava na UFPB. Conciliava estudo
com o futebol, sem ganhar nada. Queria chegar em um
espaco onde havia caréncia da presenca de mulheres. Foi
para a linha de frente do futebol de mulheres. Jogou, ganhou
campeonatos, mas parou de jogar em alto nivel em 2001,
depois de machucar o joelho. Até este ano, ela conta, lavou
muito uniforme, jogou muito em campo de barro e correu
muito de casa até os locais dos treinos.

Técnica do Botafogo-PB desde 2009, Gleide chegou
no clube para enfrentar a Copa do Brasil (antes disso, ela foi
presidente do Atlético Mira Mangue, ligado ao projeto social
Beira da Linha, onde passou dez anos). Gleide ndo perdeu
nenhum campeonato estadual enquanto jogadora e técnica,
até 2019, quando sofreu a sua primeira eliminacdo pelo
Botafogo-PB no campeonato paraibano de futebol feminino.

Histéria do Campeonato Paraibano de Futebol
Feminino

O Campeonato Paraibano de Futebol Feminino
comecou ha 25 anos, mas antes disso ja havia uma movi-
mentacgao em Joao Pessoa para dar o primeiro passo na
modalidade feminina. Quem guarda todas as fichas dos
campeonatos que aconteceram na Paraiba é Ant6nio Carlos

Andrade de Medeiros, conhecido por todas/os como Baza,



hoje com 74 anos. Ele também foi um homem importante
para impulsionar o esporte na capital paraibana. Em 1991,
quando trabalhava na Divisdo de Desportos da Prefeitura
de Joao Pessoa, promoveu um campeonato de futebol fe-
minino de campo. Baza ja estava na prefeitura desde 1985,
mas so seis anos depois conseguiu impulsionar o campeo-
nato. Disputaram as partidas os seguintes times: Marista,
Palmeiras, Monte Castelo, Unido do Rangel, Grémio Futebol
Clube e o Ibis Atlético Clube, com vitéria do Monte Castelo.
Ele conta que, apesar de ele ter entrado com a ajuda pratica
para que o campeonato pudesse acontecer, quem comanda-
va tudo era Rejane. “Em 1991 a ideia foi de Rejane, porque
ela tinha muito contato comigo e eu também ja estava na
coordenacio do Estadio da Graca [onde aconteceu o cam-
peonato] de 1986”, explica Baza®.

O primeiro Campeonato, entdo, acontece em 1991,
mas sem oficializagido, porque néo foi organizado pela FPF.
Este pode ser considerado como uma espécie de preparagao
para o campeonato oficial. Como ja organizava os eventos
da Prefeitura de Joao Pessoa, Baza também organizou o
campeonato de 1991. Foi o primeiro da sua carreira no futebol
feminino, época que, segundo ele, ndo existia. Nao no futebol
de campo. O primeiro time a surgir, pela memoria de Baza,
foi o Monte Castelo, formado apenas por mulheres, no bairro
do Castelo Branco.

6  Aentrevista com Baza foi realizada no dia 27 de janeiro de 2020, em
sua residéncia, em Jodo Pessoa.



Em 1995 a FPF organizou o primeiro Campeonato
Paraibano de Futebol Feminino. Apesar de os times nio
precisarem de filiagdo, o campeonato foi promovido pela
Federacdo. Fizeram parte desta data histérica os clubes
Monte Castelo, Clube Recreativo do Flamengo, Santa Cruz de
Santa Rita, Mamanguape Esporte Clube, SeleRocha Futebol
Feminino, Sociedade Esportiva Manaira, Gama, Comercial
Esporte Clube e Santos Futebol Clube. O Monte Castelo entrou
para histéria como o primeiro time campe&o na modalidade,
com a presenca de Gleide como atleta, ao lado de Rejane. Foi
um campeonato aberto, tendo o Flamengo e o Santa Cruz
como unicos clubes filiados a FPF.

E um fato curioso para a década de 1990, que um
homem se motivasse a fazer acontecer um campeonato que,
até entdo, acontecia apenas entre homens. Baza conta que
Rejane ja tinha uma ideia do que queria fazer, mas nao tinha
uma pessoa para se responsabilizar. Foi essa procura por ele
que o motivou.

O que elas queriam era movimentar o futebol
feminino pelo menos entre os bairros, para que pudesse
incentivar cada vez mais as mulheres que gostavam da
modalidade. “Elas comegaram a trabalhar observando em
cada bairro as meninas que jogavam, fazendo jogos amistosos
nas escolas, observavam quem tinha vontade, talento para
futebol feminino”, conta Baza. Foi dessa forma que surgiu o
campeonato de 1991 e, em seguida, houve a preparacdo para
o de 1995. Depois disso, os amistosos foram mais frequentes.



Baza foi diretor de futebol da FPF por quatro gestdes,
de 1980 até 2018. No entanto, mesmo com a sua presenca,
houve anos, desde 1995, em que o Campeonato Paraibano
de Futebol Feminino nao aconteceu. “Nao existia motivacao
e ndo existia muitas equipes para se inscreverem pela FPF,
ninguém se interessava”, ele conta. Eram mais de 50 clubes
filiados, mas nenhum, conforme Baza, queria criar o time
feminino. Até 2018, a média por campeonato feminino
era de quatro a seis equipes. Segundo Baza, muitos clubes
ndo tinham sequer categoria de base e atuavam sem fins
lucrativos. Dessa forma, os presidentes ndo tinham poder
aquisitivo.

Em 2008 o Campeonato Feminino aconteceu com
todos os clubes filiados a FPF, tendo como time campedo a
Portuguesa.

Dessa forma, conseguimos criar uma linha cro-
nolégica, com base nas informacgoes cedidas por Gleide e
Baza, sobre os anos em que houve o Campeonato Paraibano
de Futebol Feminino. O primeiro acontece em 1995, com
vitéria do Monte Castelo, sem que os clubes fossem obrigados
a se filiar a Federacdo. O segundo s6 vem a acontecer em
2008, treze anos depois, com a Portuguesa como campea. Em
2009 o campeonato nio foi realizado. E, em 2010, segundo
Gleide, aconteceu a Copa Paraiba, um campeonato a parte,
que ndo tinha relagcdo com o Campeonato Paraibano de
Futebol Feminino. Em 2011, ele volta a acontecer com o
Botafogo-PB sendo campedo e o Auto Esporte vice-campedo.
Em 2012, o Kashima foi campe&o com o time comandado
por Gleide Costa. Entre 2013 e 2014, a FPF passou por uma



intervencao e, por isso, ndo houve o campeonato. De 2015 a
2018 houve a competicdo e em todos esses anos o Botafogo-
PB foi campedo. A invencibilidade sé foi quebrada em 2019,
quando o Auto Esporte conseguiu a taga, que voltou para as
maos do Botafogo-PB em 2020.

Campeonatos Paraibanos de Futebol Feminino

Ano Campeido

1995 Monte Castelo
1996-2007 N&do houve campeonato

2008 Portuguesa
2009-2010 N&o houve campeonato

201 Botafogo-PB

2012 Kashima
2013-2014 N&o houve campeonato

2015 Botafogo-PB

2016 Botafogo-PB

2017 Botafogo-PB

2018 Botafogo-PB

2019 Auto Esporte

2020 Botafogo-PB

Fonte: Elaborada pela pesquisadora,
com dados das entrevistas, 2019.
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FORRO ELETRONICO:
TRAICAO OU TRADICAQO?

Cicera Tayane Soares Silva

Luciana Chianca

Em 2011, a Secretaria Estadual de Cultura do estado
da Paraiba era dirigida por Chico César, musico local de
reputacdo nacional. As vésperas das festas juninas, periodo
de intensa mobilizagao de artistas e piblico em torno do
forro, ele posicionou-se contrariamente a contratagdo, com
verbas publicas, de grupos que nao guardassem fidelidade
a forma tradicional dessa musicalidade: “N&o vou pagar
caché de bandas de forrd que néo se caracterizam como a
tradicional cultura nordestina™.

Como artista e gestor publico, suas declaragdes
repercutiram muito, dividindo as opinides: alguns apro-
varam, considerando a desigualdade de acesso dos grupos
tradicionais aos grandes palcos e aos recursos privados.
Outros questionaram, reivindicando do poder publico
o financiamento aos shows das grandes bandas de forré
eletronico. E Chico César respondeu: “O repasse do Estado
para as prefeituras ndo deve financiar forr6 de pléstico.
Isso estd previsto em lei e nds vamos fazer cumprir essa

lei [...]"”%. Legalmente, o Secretdrio de Cultura fez cumprir

1  “Chico César diz que néo apoia banda...”. Ver Referéncias.
2 “Prefeituras que contratarem bandas ...” Ver Referéncias.



uma Lei Ordindria prévia a sua gestdo (L.O. n°® 9027/2009),
estabelecendo que:
Os eventos organizados ou patrocinados
pelo Governo do Estado da Paraiba, (...) no
periodo comemorativo das festas juninas,

deverdo buscar resgatar a cultura nordestina
tradicional.

Além da desigualdade na distribui¢do dos recursos
privados aos grupos de forré auténtico/tradicional, Chico
César chamava a atencdo para a importancia de fomentar
politicas publicas para a cultura popular da Paraiba,
estimulando a presenca das expressdes artisticas populares
nas festas juninas, especialmente os artistas fiéis ao forré
tradicional. Desmistificando o discurso que “na festa, ha
espago para todos”, ele destacou a desigualdade da industria
cultural na producio e consumo de uma musicalidade de forte
poder comercial e extremamente massificada®, e defendeu o
que ele considerou uma “discriminagéo positiva™:

Nossa prioridade é valorizar os artistas
locais, que mostram a cultura popular. Essa

é a hora certa para valorizar quem ja tem
pouco espaco nas radios e nas TVs.®

3 Além da imprensa local, o debate repercutiu na imprensa nacional,
tanto no Brasil 247 quanto no GGN Nassif, tendo recebido Nota de
Apoio de Alceu Valenca: “Musico Alceu Valencga divulga note...” Ver
Referéncias.

“Chico César X Forr6 de plastico...”. Ver Referéncias.
5  “Chico César diz que ndo apoia banda...”. Ver Referéncias.



“Uma coisa intitulada de forré”

Uma segunda motivacdo reconhecida pelo préprio
Secretario da Cultura foi a qualidade musical desses grupos®,
retomando a critica de Dominguinhos (pernambucano que é
referéncia nacional de musica nordestina), que disse em 2008:

N&o da pra dizer que aquilo é forré. Eles
deveriam tentar se intitular de outra forma,
porque aquilo néo tem nada de forrd. Ndo
tem identidade. E uma grande mentira. E
tudo muito apelativo e descartavel. Eu critico

aqualidade musical. As letras sdo péssimas e
falam muita bobagem. E tudo anti-musical.”

Chico César reacendeu uma antiga polémica acerca
da demarcacio entre o “mau” e o “bom” forrd, sendo o
primeiro “descartavel”, “de plastico”, e o segundo associado
a uma tradicdo popular que beberia suas fontes na musica,
poéticas e ethos da tradigcao popular e da musica de Luiz
Gonzaga.

Com efeito, a histéria do forré se confunde com
a persona de Gonzaga, cantor e compositor de origem
pernambucana que nos anos 1940 “inventou” o forro,
musicalidade estreitamente vinculada ao universo rural
do Nordeste. Suas musicas, ritmos e letras nostalgicas ora
recorriam a seus elementos naturais e sociais (misturando
as revoadas de passaros as migracoes dos “retirantes”), ora

6  “Chico César X Forrd de plastico...”. Ver Referéncias.
7  “Chico César diz que ndo apoia banda...” Ver Referéncias.



sintetizavam o ordinario do trabalho do vaqueiro com a
extraordinariedade do cangaco.

A empresa de Gonzaga foi coroada de sucesso, e
desde que “ele assume a identidade de “voz do Nordeste””
(Albuquerque Jr., 1999) sua musica popularizou-se e desen-
cadeou um processo de grande abertura mercantil, politica
e cultural, abrindo espago para outras musicalidades nor-
destinas que lhe sucederam em versoes de forr6 cada vez
mais urbanizadas.

Logo na primeira geracao que lhe seguiu (nos anos
1970 e 1980), quatro linhagens se destacaram, segundo
Chianca (2013): “ortodoxa”, “urbana”, de “duplo sentido” e
“eletrificada”, essa marcada pela, introducdo da guitarra e
de outros recursos elétricos. Expedito L. Silva (2020) des-
taca trés grandes categorias de forrd surgidas desde a sua
criacdo: “o tradicional”, o “universitario” e o “eletronico”,
reconhecendo que elas coexistem no cendrio contempora-
neo com publicos e mercado distintos, todos reivindicando
a filiacdo de Gonzaga- principalmente a verséo tradicional,
identificada ao “pé de serra”.

Respondendo a transformagao do préprio sistema
contemporaneo da cultura urbana, comercial e midiatica,
a partir dos anos 1990 o campo musical revelou uma maior
amplitude de transformacdes, quando sua esfera semantica
e performatica se complexificou. Ela foi acompanhada de
evolugOes musicais e tecnoldgicas, novas sensibilidades do
publico e dos artistas, diferentes oportunidades de divulgacao
e disseminacdo musical (especialmente com a utilizacao do

potencial digital e eletrénico), e intensificagdo do comércio.



Foi nos anos 1990 que surgiu o forrd universitario,

executado por jovens de camadas médias urbanas nascidos

longe do Nordeste, com uma linha melddica e ritmica suave

e tematicas romanticas. Para J. G. C. Magnani (2005),

O interessante é a forma como jovens de
classe média terminaram por adotar essa
tradicdo [...] que passou por uma série de
adaptagdes, sendo reconhecida por musicos,
produtores e publico como uma forma nova
de curtir a danga e a musica, que ndo renega
a origem, mas a modifica. (p.190)

A percepcido positiva do antropdlogo Magnani se

afasta muito de artistas e publicos criticos as formas mais

renovadas do forrd, para os quais o pertencimento do “forré

universitario” a linhagem nobre do forré foi muito questio-

nado. G. F., musico de forré pé de serra de Natal (RN), nos

disse:

E bom que esteja acontecendo, porque
esse rapaz que tem uma letra boba e que ta
cantando uma coisa intitulando de forrd,
ele ta abrindo uma porta dentro da midia
nacional pra que essas pessoas comecem
a olhar pra tras [...] e enxerguem os
verdadeiros forrozeiros desse pais. (apud
CHIANCA, 2013, p. 223).

A celebrada artista paraibana Marinés também reagiu:

o forré nunca foi burro, meu filho! [...] Esse
tal de forré universitdrio é uma invencéo. E
um pulo que estao querendo dar na gente.
Eu entendi isso tudo como uma ofensa.
(JORNAL TRIBUNA DO NORTE, 22/06/2001).



Na trilha da recusa as renovacées do forro, as criticas
ao forrd universitdrio se estenderam a outra nova linhagem
que surgia nos anos 1990: o forr¢ eletronico.

Para refletir sobre a sua desqualificacdo, revelada
pela exo-definicdo (de pldstico), recorremos a um exercicio
metodoldgico reflexivo, contrapondo-o ao seu oposto
bindrio; o pé de serra, considerado o mais tradicional
dos formatos contemporaneos de forré pela classificacdo
nativa dos artistas, gestores, publicos e intelectuais. Sua
execucao musical e sociabilidade sdo idealmente acusticas
e comunitarias, representadas pela “sala de reboco”, no
paradigma oposto a sociabilidade da multiddo, excessos
sonoros e visuais construidos no anonimato de um show de

forro eletronico.

Serra tem pé, raiz, cabeca?

Profundamente associado a uma expressao musical
tradicional e defensor intransigente do “legitimo” forrd,
Biliu de Campina (de Campina Grande-PB), é um musico
publicamente reconhecido (inclusive por Chico César) como
“um génio”. No entanto, pela designacdo “de pé de serra” ele
revela certa distdncia do conservadorismo e essencializacao
no forré:

[...] euacho até um pouco pejorativo, porque
eu gosto tanto de pé de serra quanto de ca-
bega de serra, até porque Campina [Grande]
é uma serra. Nds estamos em cima de uma
serra. Por que ndo cantar em cima de uma

serra? (Biliu de Campina, apud MORIGI,
2007, p. 204).



Seguindo sua trilha, discutiremos os limites da
associacdo do pé de serra com a raiz do forré, diferencian-
dodesde ja a musica de L. Gonzaga e o forrd pé de serra.
Vimos que Gonzaga emerge nos anos 1940, vivendo o auge
da sua carreira nos anos 1950, embora se mantenha vigoro-
so até os anos 1960, quando “por volta de 1967-68 Gonzaga
reformulou o baido, mudando a batida da zabumba, e come-
¢ou a utilizar o termo forrd.” (SILVA, 2020, p. 100).

Foi mais de 20 anos depois (nos anos 1990) que surgiu
o forrd pé de serra, ou seja: mais de 10 anos depois da morte
do grande Luiz Gonzaga (em 1989). O pé de serra destaca os
aspectos mais convencionais e resgata (verbo muito apreciado
e utilizado por seus defensores) a referéncia territorial do
“pé-de-serra” de mitica origem®. Recuperando o forr6 de
L. Gonzaga, o pé de serra reforga a adaptagéo do forrd por
sua vertente mais conservadora, remetendo a um ethos
rural, interiorano e sertanejo, contrapondo-se a tendéncia
urbanizada das novas linhagens do forro.

Como Gonzaga e sua construcdo imagético-discursiva
sobre o sertdo e Nordeste constituem o pilar central da
arquitetura desta tradigdo musical, quanto mais proxima
uma manifestacio musical estiver desse modelo, maior serd o
seu reconhecimento e identificacdo a tradigdo. Por isso, hoje
o pé de serra é defendido por muitos artistas e autoridades

8  Referéncia a cancido No meu Pé de serra, primeira parceria entre L.
Gonzaga e H. Teixeira (1945-1946), e um dos primeiros sucessos de
Gonzaga, sintetizando a nostalgia da experiencia migratéria e a
expectativa do retorno: “Ld no meu pé de serra, deixei ficar meu coragdo,
ai que saudades tenho, eu vou voltar pro meu sertdo...”.



publicas, duas posicoes que Chico César ocupava por ocasiao
da polémica referida no inicio deste artigo’.

Sobre as imagens e discursos que sustentam o sertao
como “chave” para representagdo do Nordeste, sabemos que
ela foi construida por

intelectuais, ligados as forgas dirigentes
desta area, [...] chamados a produzir um
saber, um conhecimento, que dessem a
regifo falaeimagem [...]. E é com muita arte
que esses intelectuais, [...] elaboram textos
e imagens pra este espaco, ancorando-o,
no entanto na contramaio da histéria; [...]
como um espago reacionario as mudangas
que estavam ocorrendo na sensibilidade
social, e mais ainda, na sociabilidade.
(ALBUQUERQUE JR., 1999, P. 307).

Chancelando a moral rural, conservadora e patriarcal
associada ao sertdo, “terra de cabra macho e mulher brejeira”,
a associacdo do pé de serra

ao ambiente rural mitico do imagindrio
forrozeiro, [...] valoriza o conjunto de
normas desse ambiente [...] em seu conjunto
prescritivo, deixando pouca margem para
transito fora das “fronteiras”. (Trotta, 2009,
p. 144).

Através de processos de subjetivacdo coletivos,
os territorios do forré (Nordeste, sertdo, pé de serra) sdo

9  Compondo campos sdcio-culturais complexos, nem todos os artistas,
gestores, produtores musicais e intelectuais associam-se a este discurso
contrario ao forré eletronico.



vinculados a valores morais, como revelou um entrevistado

do Crato (CE) em 2016:
Por que eu adoro os forrds antigos? Porque
eles preservam a moral, a histdria, os bons
costumes, o respeito dos mais novos com os
mais velhos. H4 uma convivéncia sadia, ha
uma transferéncia de saberes. Vocé nao vé
isso nesse outro tipo de forré, é tudo muito
apelativo. O moderno néo tem nada disso, é

tudo muito descartédvel. (Aristides Camargo,
apud SILVA, 2016, p. 39).

Ignorando essa idealizacdo, e na trilha oposta
ao forré pé de serra, o forréd eletronico surgiu como uma
manifestacdo ligada a modernidade e a transformacéao dos
valores “tradicionais” do sertdo. Ele também vai configurar
um importante elemento de distin¢ao social daqueles que
dispoem de autoridade e capital simbolico para desqualifica-
lo com um forré “de segunda categoria” e “pouco respeitoso

aos bons costumes”.

E de verdade, ou é de plastico?

Resenhando o filme “O Céu de Suely”, cujo roteiro

é ambientado na cidade cearense de Iguatu'!, Lima (s/d)
destaca:

nio sera tarefa simples encontrar alguns

dos principais elementos mitoldgicos
do interior do Nordeste, representados

10 Filme de Karin Ainouz (2006).
11 Onde nasceu Humberto Teixeira, parceiro de L. Gonzaga.



usualmente na literatura e no cinema. [...]
serd preciso mais atenc¢éo e considerar que:
ou devemos rever nossos conceitos sobre
as determinacdes geograficas “interior”
e “capital, “norte” e “sul”, ou devemos
repensar a nossa representacio mental
sobre o sertio. [...] hd um outro olhar, um
sertdo atualizado em sua geografia politica,
econOmica e social. (grifos nossos)

Durante a realizacio do mesmo filme, Felipe
Braganca'? escreveu a “Carta de Iguatu”, onde ele descreve
suas impressdes sobre esse lugar, colhidas ao longo de se-
manas de filmagem na cidade:

Um abismo de cores e luzes frias, de néons
que sdo como a resposta silenciosa ao chéo
seco em que se pisa, para o céu lavado ao
qual se olha [...] um pulso doido que parece
ser o tom nos olhos dos mototaxistas, das
meninas bonitas que perambulam ouvindo

Britney e forré eletrdnico [...]. E tudo falso,
fluorescente, é tudo verdadeiro.

Esses relatos acerca do sertdo nordestino contem-
pordneo questionam a visdo hegemoénica do interior do
Nordeste, corroborando a visdo de Marques (2015) sobre
os nativos do Cariri (CE) e as imagens mais difundidas do
Nordeste:

as festas aqui descritas parecem agenciar

a tensfo sobre a defini¢do nativa da regio
do Cariri[...] Na contramao dessa leitura, os

12 Diretor assistente e Roteirista do filme O Céu de Suely (2006).



forrds sdo relatados como local de “mistura”
de “bagaceira”, de “putaria”. (p. 101).

Sabemos que o forro eletrénico surgiu na cidade
de Fortaleza (CE) no inicio dos anos 1990, acrescentando
instrumentos, inovacdes tecnoldgicas musicais, cénicas e de
sociabilidade com grande sucesso de publico. Essa é a mais
complexa das reinvengoes do forré contemporaneo, e a que
recebeu mais transformacdes, interagindo com as grandes
transformagdes em curso no cotidiano e sensibilidade
contemporanea. Ele é produzido para multidoes de jovens,
executado em grandes espacos e comporta muitos efeitos
cenograficos e coreograficos.

Enquanto a “sala de reboco” é o espaco ideal para
uma festa de forr6 pé de serra, reunindo seus apreciadores
em pequenos grupos para dancar a meia luz num som
acustico ou pouco eletrificado, o forré eletronico vai ocupar
estddios, arenas de vaquejadas, parques de exposicoes
agropecuarios, grandes casas de shows, ginasios esportivos
ou areas abertas'. Os eventos envolvendo forré eletronico
apresentam a sociedade contemporinea nas suas dimensoes

mais excessivas de som, imagem e movimento, como num

13 Nosanos 1990 surgiu uma derivacéo do forré eletrénico especializado
em canc¢Ges de amor geralmente infelizes ou de dificil solucéo,
identificado como o “forré das antigas”. Costa (2013) e Freire (2012)
reconhecem esta vertente romantica, incluindo-a no forré eletronico.
Em Sdo Paulo, o forré das antigas é associado ao forro pé de serra
(Alfonsi: 2007), mas no Nordeste “as antigas” sdo romanticas, tendéncia
que ganha espaco no forr¢ eletrénico na intersec¢éo com o sertanejo,
como se vé na producio de Wesley Safadio (Scott: 2014) e na banda
Avides do Forrd. (Trotta: 2009).



potlatch sonoro, visual, alcodlico e sexual, quando no meio
da multidao, o individuo liberta-se da forga da comunidade
e se lanca no pertencimento a uma sociedade:
a medida que o grupo cresce - numeri-
camente, espacialmente, em significado
e conteddo de vida- na mesma medida, a
unidade direta, interna, do grupo se afrouxa
e a rigidez da demarcagdo original contra

os outros é amaciada através das relacbes e
conex0Oes mutuas. (SIMMEL, 1973, p. 18-19).

Seu publico abarca diversas classes sociais, ocu-
pacdes, origens, residéncias, ndo se restringindo aos mais
pobres e menos letrados (COSTA, 2012): todos sdo simulta-
neamente envolvidos e dissolvidos no publico com quem
interagem para dangar, escutar, paquerar ou “ficar”, como
percebeu Scott (2014).

Para Trotta (2010), o forré eletronico é uma resposta
criativa sobre um modelo ultrapassado e potencializa a re-
leitura e traducdo das tradigGes. Com elas, o forré eletronico
vai tracar sua jornada, constituindo novas experiéncias,
se distanciando ou aproximando do referente primeiro: L.
Gonzaga. Retratando questoes morais e éticas contempo-
raneas através dos temas do sexo e do amor, ele mantém a
continuidade com os valores do forré tradicional (CHIANCA
e SCOTT, 2020), embora a abordagem das relactes afetivas
no forrd eletrénico provoque distingdes de gosto entre
ouvintes:

O que eu nio gosto desse forrd é que ele

destréi uma possibilidade da gente que
tem uma formacdo mais humanistica,



de afetividade, sabe?! [...] Essa coisa do
consumo, do sexo pelo sexo sem nenhuma
preocupacéio... eles ndo falam em amor.
(Jodo do Crato, apud SILVA, 2016, p. 38).

Efetivamente, o forr¢ eletrénico ameniza as modali-
dades afetivas supostamente romanticas e mais duradouras
do forré tradicional, enfatizando as relacdes transitérias e
liquidas:

quando acontece o amor ele é rancoroso,
magoado e vingativo. Por isso existe tanta
valorizacido do relacionamento furtivo,

transitdrio e carnal, s6 envolvendo prazer
e gozo. (CHIANCA e SCOTT, 2019, p. 161).

Ao aspecto da qualidade moral e musical se soma
um elemento importante a ser considerado no contexto
da desqualificagao do forré eletronico por seus inimigos
e detratores: a distin¢ao cultural. Sob o pano de fundo do
gosto, o forro constitui um campo (BOURDIEU, 2011) com
confluéncia de diversas relagoes de poder. Assim, um con-
junto de ideias e valores comuns a um grupo social constitui
referéncia de gosto e estilo, distinguindo grupos e individu-
0s: 0S que apreciam e 0s que nao.

Muitos artistas, intelectuais, jornalistas, profes-
sores, gestores publicos e agentes culturais afirmam,
categoricamente, que ndo apreciam o forré eletronico. E
eles sdo bastante enfaticos: ndo gostam, ndo participam de
festas de forro eletronico e acham que tal musicalidade nem

deveria existir.



Para eles, trata-se de uma traicdo ao forré e a cultura
nordestina, embora reconhecam sua grande audiéncia
e prestigio popular. Por isso, a Secretaria de Cultura do
municipio de Milagres (CE) revelou numa entrevista que
mesmo sem apreciar, é impossivel ignora-lo:

as letras das musicas s#o terriveis. Eu ndo
gosto, mas se vocé colocar uma faca no

meu pescocgo eu acho que canto mais de
quinhentas letras. (apud SILVA, 2016, p. 96).

A transformacédo desta musicalidade com as conse-
quentes modificacOes de ethos e estética produzem uma
transformacéo na identificagdo dos individuos, promovendo
um confronto de identidades e autoridades simbdlicas, po-
liticas e econdmicas, pois os discursos e a percepgio sobre
o forro eletronico resultam e produzem embates entre os
agentes do campo artistico: musicos, gestores e produto-
res publicos e privados, imprensa, midias, intelectuais, e
o publico, - que ndo pode ser subestimado com seu gosto,
desejos e expectativas.

O barro do chao e o plastico combustivel

O forr¢ eletronico é marcado por tensoes e polémicas
desde o seu surgimento ainda nos anos 1990, quando foi
chamado de forré de banda e de oxente music (CHIANCA, 2013,
p. 221). Hoje, ele é de plastico, descartavel.

Reconhecendo a grande desigualdade do investimento
e distribuicdo de recursos publicos e privados ao forrd
eletronico, ja nos referimos a eles no plano da sociabilidade,



mas sabemos que no aspecto comercial seus shows o
distinguem radicalmente dos seus congéneres, quando eles
engendram
um esquema diferente das grandes grava-
doras, apoiado fortemente na audig¢do das
musicas em radios e no carater visual do es-
petaculo, fazendo dos shows, e ndo da venda

dos discos, a principal fonte de renda das
bandas. (MARQUES, 2015, p. 27).

O forr6 eletronico configura um mercado original,
construido sobre a crise da comercializacdo dos discos e
CD’s, e compondo o que Vianna (2003) chamou de “estilo
de consumo da periferia brasileira”, onde a “musica circula
mais como bytes do que como objetos reais que podem ser
comprados e manipulados no mundo “néo virtual™”
MARQUES, 2015, p. 29).

Diante de uma configuracado cultural tdo desafiadora e

. (apud

complexa, resta o desafio de compreender as criticas dirigidas

ao forrd eletronico considerando que na contemporaneidade
a experiéncia da ruptura suplanta em muito
em vigéncia da tradi¢do [embora ambas] se
espelhem reciprocamente, [é] a dialética
dos dois termos [que] esclarece a quantas
andamos nessa grande esquina que é a
histéria do nosso tempo. (BORNHEIM, 1987,
p- 29).

Assim, vemos como os elementos tradicionais de
ancoragem simbdlica no territério e no ethos nordestino que
inspiraram a tradicao do forré esfumagam como o barro
no saldo, sob a friccao dos pés. A poeira baixando, vemos



surgir novos desenhos e figuras no chao, se desmanchando
em seguida por baixo dos solados dos calcados, e recriando
continuamente novas expressoes do forré como danga,
musica e festa. Por vezes, abrasada por uma sossegada
fogueira perfumando o ar com os odores da madeira
queimada. Noutras, aquecida por um calor mais inflamavel,
cheirando a plastico...
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DA POKEBOLA AS RUAS:
OUTRAS REPRESENTACOES
SOBRE A CIDADE A PARTIR
DOS JOGADORES DO
POKEMON GO EM JOAO
PESSOA-PB

Raissa Taimilles Valério Paiva de Souza

Marco Aurélio Paz Tella

Introducao

A ideia de se entreter em jogos eletronicos e,
simultaneamente, estar nas ruas, seria inconcebivel. Nessa
linha de pensamento, jogo eletronico e rua estio em tempos
distintos, desconectados. Seguindo ainda essa ideia, o virtual,
representado aqui por um jogo eletronico e o fisico, sendo a
rua, retratariam fronteiras bem estabelecidas desses espacos
e do tempo. Em sintese, ndo se poderia estar nos espacos
virtual e fisico concomitantemente.

O presente artigo! pretende problematizar essa
ideia. Desconstruir julgamentos pré-concebidos sobre

1  Esteartigoéumrecorte de pesquisa de mestrado no PPGA, desenvolvida
por Raissa, com orientagéo de Marco Aurélio.



jogo eletrénico. Pretende-se demonstrar, a partir do jogo
eletrénico Pokémon Go, outras possibilidades de interagéo
entre pessoas, outras relagdes possiveis com a rua e outras
representacoes da cidade.

O jogo

Pokémon Go é um jogo gratis que pode ser instalado
em smartphones com sistema operacional Android ou IOS,
necessitando de acesso a internet para funcionar. O aplicativo
traz como principal diferencial o uso da tecnologia chamada
“realidade aumentada”. Essa tecnologia usa a camera do
celular para inserir aimagem do pokémon* no ambiente fisico.
Assim, a tecnologia aplicada proporciona a sobreposicédo
do espaco virtual ao espaco fisico, onde os pokémon estdo e
podem ser capturados pelo jogador. Por meio da realidade
aumentada, o jogador visualiza o pokémon nas ruas, ambos
- jogador e pokémon - compartilhando os mesmos espago
e tempo. Este artigo trata desse ambiente da realidade
aumentada ndo apenas como um recurso tecnolégico para
possibilitar a jogabilidade, mas também como possibilidade
de interagdo entre jogadores e entre eles e a cidade.

O langamento oficial do Pokémon Go aconteceu em
julho de 2016, chegando ao Brasil em agosto do mesmo ano.

2 Onome “pokémon” é uma derivagio de “pocket monsters”, que significa
“monstros de bolso”.



Trata-se de um aplicativo desenvolvido em conjunto pela
Niantic Inc.?, a Nintendo* e a The Pokémon Company®.

Para jogar Pokémon Go, o jogador precisa fazer o
download do jogo no celular e criar uma conta através do
seu enderego de e-mail. Utilizando o GPS® e a camera do
celular, o jogo permite aos usudrios capturar, batalhar e
treinar criaturas virtuais que sdo chamadas de “pokémon”.

Pokémon é um anime’ que foi inspirado nos jogos
de mesmo nome. No anime, um garoto sai de casa para se
aventurar em uma jornada para cacar pequenas criaturas e
aprisiona-las dentro de pokebolas®. Quando o garoto consegue
acumular pokémons e inseri-los nas pokebolas, ele se torna
mais forte e obtém mais poder de ataque.

Utilizando a camera de um smartphone, mapas’ e a
localizagdo GPS do jogador, o jogo insere os virtuais pokémons
no espaco fisico, a partir da realidade aumentada. Para que

3 Niantic, Inc. criada em 2010, a empresa norte-americana desenvolve
software para jogos de realidade aumentada através de dispositivos
méveis.

4 A Nintendo Co., Ltd. é uma empresa japonesa que desenvolve jogos
eletrénicos e consoles. Fundada em 1889 pelo até entdo fabricante
de cartas japonesas de baralho, Fusajiro Yamauchi.

5  The Pokémon Company foi criada em 1998 e é responsavel pela
comercializacéo e licenciamento da franquia Pokémon, afiliada com
a Nintendo, Game Freak e Creatures.

6  Osistema de posicionamento global, o GPS, é um sistema de navegacdo
por satélite que fornece a um aparelho receptor mével a sua localizacéo.

7  Termo que se refere a animagdes criadas por estudios japoneses, com
tracos tipicos de desenhos japoneses.

8  Pokeball ou pokebola é crucial para cacar pokémons. Sdo bolas que
servem como casulos para “guardar” os pokémons.

9  Noinicio era utilizado o Google Maps, agora é o OpenStreetMap.



isso aconteca, o jogador deve se deslocar pelas ruas - espaco
fisico - em busca dos monstrinhos virtuais. Nas ruas, os
jogadores também procuram itens que podem auxilia-los no
progresso do jogo. E nessa parte que os jogadores interagem
entre si, nas ruas, iniciando a etapa das batalhas pokémon.

A proposta é fazer com que o jogador explore diversos
espacos da cidade com objetivo de completar a pokédex™,
ganhar experiéncia e passar de treinador a um mestre
pokémon (titulacdo mais alta que um cacador pokémon pode
obter).

Temos aqui duas categorias para a andlise, relevantes
para o entendimento do jogo: espaco fisico e espaco virtual.
0 espago fisico é aquele em que podemos sentir as coisas ao
nosso redor através do tato, olfato, visdo, paladar, audigao.
Nele podemos pisar, ser tocados, tocar, tropegar etc. O espago
virtual se refere ao prolongamento do espaco fisico, com
restricoes e énfase na fala e, principalmente, no visual. No
virtual é possivel interagir com o outro sem necessariamente
estar no mesmo ambiente fisico. Portanto, consideramos
que ndo ha oposigdo entre espago fisico!! e espaco virtual
(LEVY, 2011).

10 A Pokédex no mundo ficticio dos pokémon é um dispositivo eletronico
que intervém nos videogames e nas séries de anime. Nos jogos, sua
funcéo é registrar os dados de um pokémon, em que um treinador
recebe uma pokédex em branco no inicio de sua jornada. O objetivo é
completar a informacéo de todos os pokémons disponiveis na regido
onde vocé estd, assim como suas caracteristicas, como tipo, altura,
peso, técnicas, e uma breve descricdo dos pokémons.

11 Pierre Lévy utiliza “real” em invés de fisico, como estamos tratando
aqui. Embora tenha alguma diferenca (desnecessaria para tratar
aqui), o sentido é o mesmo.



O jogo possibilita uma mutabilidade na percepgao
do espaco e do tempo, ao fundir ao jogo o mapa da cidade
onde o jogador esta localizado. No mapa virtual sdo inseridas
referéncias encontradas nas ruas, como edificios histéricos,
monumentos, graffitis. O jogo eletronico possibilita que os
usudrios produzam alternativas de representagado do espaco
fisico (HARVEY, 1989), estabelecendo outras formas de
atuar no espaco. Durante a cacada aos pokémons, o corpo
do jogador interage simultaneamente nos espagos fisico e
virtual, conectando-os num fluxo continuo.

O tempo do jogo é determinado pelo usudrio, de
acordo com o seu interesse em jogar e o seu desempenho.
Ao iniciar o jogo, o tempo do espago fisico entra em sintonia
com o tempo do espaco virtual. Esses tempos sincronizados
sdo compartilhados entre os jogadores num agregado.

O jogador se localiza e procura pokémon por meio
desse mapa. Na medida em que se desloca, o celular vibra,
alertando-o sobre a presenca de algum pokémon. Ao clicar
na imagem do pokémon, que surge no mapa, o jogador é
direcionado para a tela de captura. Se essa tela estiver
com a funcdo de realidade aumentada ativada, o jogador
visualiza o pokémon inserido no espaco fisico, através do uso
da camera do celular, transformando essa experiéncia de
captura e interligando espagos. Para capturar o Pokémon,
basta arremessar uma pokebola em sua direcdo e aguardar. E
possivel que o pokémon escape da captura, e o jogador tenha
outra chance para fazé-lo, assim como é possivel que ele fuja,
e o jogador perca a chance da captura.



No mapa do jogo, existem pontos de parada
denominados de pokestops'?, na cor azul, em formato
circular, que sdo acionados por um toque deslizante no
sentido horizontal da tela. O jogador pode gira-los e receber
bonificacoes que serdo uteis no jogo, como revives (utilizado
para reviver pokémon mortos em batalhas), frutas (facilitam
a captura de pokémon), pokebolas e pogoes (aumenta a vida
de um pokémon que retornou machucado da batalha). No
entorno, das pokestops, acontece o spawn, quando surgem
muitos pokémons atraidos pelos pokestops. Além dos pokestops
temos os ginasios, utilizados para os jogadores colocarem
alguns de seus pokémons e para defender o local juntamente
com o pokémon de outras pessoas da mesma equipe. O jogo
possui trés equipes que se distinguem pelas cores e simbolos:
Mystic (azul), Instinct (amarelo) e Valor (vermelho).

Outro encontro entre jogadores ocorre nas batalhas
de raid ou raid battle. Sdo lutas de jogadores que se agrupam
para batalharem contra um chefao®. Nesse momento os
jogadores ndo precisam estar separados em equipes. Todos
jogam juntos - 20 é o maximo de jogadores permitidos por
batalha -, interagindo num fluxo entre virtual e fisico, para
derrotar o pokémon que esta dominando a raid. Nas batalhas
os jogadores enfrentam um pokémon com power combat bem

12 No site da Niantic, a empresa afirma que o intuito é que as pokestops
sirvam também para que os jogadores interajam entre si e conhegam
mais as ruas e a cidade onde moram.

13 “Chefe” ou “chefdo” é um termo utilizado para denominar um inimigo
virtual, normalmente mais forte que os outros inimigos do jogo. No
Pokémon Go, chefio é qualquer pokémon que esteja defendendo um
gindsio em um momento de raid.



mais alto que os pokémons normais e, por esse motivo, sdo
necessarios muitos jogadores para derrota-lo. As raid battle
possuem tempo limite de 40 minutos, depois disso o ginasio
volta a sua forma normal. As batalhas acontecem todos os
dias, entre 6h e 19h.

As formas de jogar na rua

Existem, em geral, trés'* formas de jogar o Pokémon
Go. Na primeira vocé pode sair sozinho, em qualquer hora e
local, para cacar percorrendo as pokestops. O jogador também
pode contactar outros jogadores, pelas redes sociais, para
saber se algum pokémon com um alto nivel de combate foi
visto pelas ruas. A segunda forma de jogar acontece nos
momentos de raid, como ja vimos. Sdo criadas listas de
chamada com os jogadores disponiveis para a batalha nos
grupos de WhatsApp, nas litas, além dos usudrios, também
estdo especificados o local e o horario do raid. E por dltimo
temos o dia da comunidade, que foi o recorte desta pesquisa.

O dia da comunidade é um evento que acontece uma
vez por més (sadbado ou domingo). Esse evento retine o grupo
por quatro horas para uma cagada especial, com o objetivo de
encontrar um pokémon especifico. Por exemplo, o pokémon do
dia da comunidade do més é o Pikachu. Ele vai aparecer com
mais frequéncia do que outros pokémons, ao longo das quatro
horas de evento. Mas a principal motivacao dos jogadores é

14  Ojogo possui atualizacGes, de modo que até o momento da pesquisa
existiam, em geral, as trés formas citadas.



encontrar o pokémon Shiny'. No dia do evento os jogadores
combinam horario e local pelo WhatsApp. Normalmente é
dado preferéncia a locais abertos, com espaco e com boa e
estavel conex@o com a internet. Nesta pesquisa, o Parque
Parahyba 1, localizado no bairro do Bessa, na cidade de Jodo
Pessoa-PB foi o local escolhido para a observacao.

Os deslocamentos acontecem a pé, através de carona
ou transporte publico. Normalmente os participantes se
separam em grupos e raramente vocé vai conseguir encontrar
um grupo com mais de seis pessoas andando juntas. Isso
acontece porque nem sempre todos chegam no mesmo
horario, e muitas vezes os que chegam depois caminham
no mesmo sentido em que o grupo dos que chegaram antes
estd andando, e, como a dindmica da cagada é rapida, muitas
vezes eles acabam ndo se cruzando por um tempo.

A cacada comeca, e eles passam a circular por todo o
parque em busca dos pokémon Shiny. Durante o percurso eles
conversam, na maior parte do tempo, sobre o jogo. Varias
pessoas do grupo que observamos ndo sdo de Jodo Pessoa,
entdo sempre existem conversas comparando os locais do

evento.

A producao de dados

O campo hibrido entre fisico e virtual nos levou a
produzir dados para pesquisa nesses espacos, em diferentes
momentos. Ao jogar com o grupo no Parque Parahyba 1,

15 Pokémons Shiny, ou brilhantes, sdo variantes raras de um pokémon,
com cores diferentes de outros da mesma espécie.



Raissa simultaneamente jogava e produzia dados. Outro
espaco, esse virtual, importante na busca de informagoes,
foi nos grupos do aplicativo de WhatsApp, criados exclusi-
vamente para discutir questoes referentes ao jogo. Raissa
integrava diversos grupos com essa finalidade, e em todos
ela informava que estava la como jogadora e pesquisadora.
As entrevistas foram realizadas com jogadores e mode-
radores dos grupos de WhatsApp. Ha também uma parte
de observacdo somente no ambiente virtual do jogo, para
entender o perfil organizacional dos jogadores. De inicio,
foi aplicado um questionario on-line através do Google Forms.
O objetivo foi obter dados do grupo (idade, bairro, estado
civil, escolaridade, ocupacdo) e, posteriormente, conversar
com alguns participantes.

As entrevistas foram realizadas com seis jogadores,
sendo cinco deles jogadores mais antigos'® e um com menos
experiéncia no jogo. As entrevistas foram feitas de forma
presencial. As conversas informais, durante a prética do jogo,
também foram de suma importéncia.

Destacamos que no grupo pesquisado a presenca
de homens é bem maior e mais constante. As entrevistas
foram feitas apenas com homens porque o acesso a eles e

a disponibilidade para entrevistas eram maiores. Embora

16 O jogo possui niveis de experiéncia que sé podem aumentar com a
dedicacéo dojogador em sair de casa parajogar. Na maioria das vezes,
quanto mais antigo no jogo, maior a sua experiéncia. Na época da
pesquisa o nivel de experiéncia ia até o nimero 40, hoje em dia vai
até o 50.



o recorte de género esteja evidente, na época ele nédo era o
foco da pesquisa.

A pesquisa foi feita em dois momentos: o primeiro
em carater de observacao do grupo de WhatsApp, e o segundo
nas saidas com os jogadores para cagar pokémons, utilizando
no jogo a conta de usuario RaissaMilles, membro da equipe
azul chamada Mystic.

Nos grupos de WhatsApp, o foco foi compreender as
dindmicas dos membros, as discussdes que surgem, como
os usuarios se organizam e interagem. Neles podemos
observar os jogadores conversando sobre suas capturas,
postando printscreen com os dados dos pokémons mais fortes
que conseguiam capturar, tirando duvidas com os outros
jogadores, pedindo conselhos, marcando encontros ou s6
conversando, em suma, compartilhando experiéncias. O
grupo possui uma série de regras sobre o que ndo pode ser
conversado durante o dia (periodo em que as raids estdo
acontecendo) para evitar o desvio de atencdo, por exemplo,
politica e pornografia.

Foram realizadas observacdes participantes junto aos
jogadores que apareceram de forma presencial nos eventos
mensais - dia da comunidade. Raissa acompanhou os grupos
que apareceram no parque, no periodo da pesquisa, entre os
meses de maio e dezembro de 2019. Vale salientar que Raissa
possui dados anteriores ao periodo citado, uma vez que ja
participava como jogadora.

A pesquisa etnografica buscou uma escrita com foco

nas experiéncias dos jogadores e ndo na tecnologia em si,



embora ela precise ser explicada para melhor entendimento
sobre a dindmica do jogo.

Pokémon Go - Bessa

No decorrer do ano de 2019, Raissa acompanhou
jogadores em suas jornadas em Jodo Pessoa. Para a pesquisa,
o foco foi Parque Parahyba 117.

A escolha pelos jogadores do Parque Parahyba 1,
como local para a pratica do jogo, ocorreu de acordo com
os interesses dos jogadores, aliada a representacdo que
possuem da cidade. Um dos elementos considerados é a
proximidade fisica do local de moradia de muitos jogadores,
facilitando deslocamentos a pé ou com caronas oferecidas
por participantes do jogo. Outro elemento destacado
nas entrevistas: o parque ser um espaco aberto e amplo,
possibilitando encontrar um nimero consideravel de
pokémons e sem interferéncias para o uso de internet por
pacote de dados. Por ultimo, o parque fica num bairro de classe
média alta da cidade de Jodo Pessoa, por isso bem vigiado
por seguranca privada, policia militar e cAmeras privadas
de segurancga. Além dos elementos apresentados, o parque
apresenta grande circulacdo de pessoas frequentadoras, para
praticas esportivas, para as criancas brincarem etc.

0 grupo “Pokémon Go-Bessa” funciona como a maioria

dos outros, porém com um numero menor de participantes

17 O Parque possui 150 mil m? e inclui uma 4rea ampla de calgadas de
contorno em todo o seu perimetro, com playground, ciclovia, quadras
e campos de areia, brinquedos, areas verdes com gramado e espaco
para plantar de mudas.



(68), com 90% deles maiores de 25 anos, de acordo com o
questionario aplicado”.

O grupo é formado por jogadores mais antigos, que
por tabela sdo os administradores do grupo. Néo existe um
critério estabelecido para que alguém seja adicionado ao
grupo. O Unico requisito é que seja um jogador presencial,
isto é, participe dos eventos e atividades na rua.

O jogo acontece em decorréncia da interacao entre
sujeito, aparelho celular, internet, mapa, rua e cidade. Uma
sintonia de tempos e espagos, evidenciando suas pluralidades
(LEVY, 2011), num vai e vem entre os espacos fisico e o virtual.

Ruas compartilhadas: cagca ao pokémon

Tendo o celular como ferramenta intermediaria,
vivenciar a rua em grupo e ocupar espacos urbanos é con-
digdo para participar do Pokémon Go. Para estar no espago
virtual é necessario atuar no espaco fisico. A rua se conver-
te em sujeito e referéncia (TELLA, 2018) do jogo. A interacdo
do usudrio com o espaco urbano é o que possibilita o jogo.
Na rua, outros componentes surgem para cCompor o espago
urbano: graffitis, esculturas, monumentos, igrejas, centros
comerciais. Essas referencias podem indicar possiveis tra-
jetos pela cidade.

O Pokémon Go e as tecnologias associadas ao jogo
fazem uma conexdo com o que se passa no cotidiano dos
jogadores. Um exemplo € a utilizagdo e, em certo sentido, a
manipulacdo do aplicativo do GPS, que auxilia a localizacdo
geografica do jogador. Embora seja uma ferramenta virtual, o



GPS foi concebido a partir de referenciais fisicos. Em sintese,
é uma representacdo virtual da cidade, que nos socorre para
superar dificuldades de localizagao no espaco fisico.

Entre os jogadores, ha sempre um discurso que
remete ao uso do jogo como algo que consegue estabele-
cer uma conexao entre esses “dois mundos” - o fisico e o
virtual. Ao mesmo tempo em que demonstram gostar da
caracteristica do jogo que o leva ao espago virtual, alguns
ressaltam que uma das melhores questdes relacionadas
ao jogo é a capacidade de interagir com outras pessoas no
espaco fisico.

Euma mistura porque tu vai naquela pokestop
e na verdade ela nfo s6 uma pokestop, ela é
uma estatua de alguém que fez uma coisa
importante e ta ali sendo representado. A
pokestop é uma fusdo de um ponto virtual

onde tu enxerga algo real e as vezes até
aprende alguma coisa. (Victor, 19 anos).

No jogo, a representacdo virtual da cidade é
construida a partir dos locais por onde o jogador circula,
com a intencdo de receber bonificages e batalhar. Esses
locais sdo escolhidos pelos préprios jogadores, seguindo
algumas regras impostas pela Niantic que produziu o jogo,
como: ter uma histéria interessante sobre o local escolhido
como pokestop; letreiros com informacodes educacionais;
significado histdrico; obras de arte (estdtuas, esculturas,
murais, graffitis'®, pinturas, mosaicos, teatros e museus,

18 A empresanéo classifica pixo como arte. Isso da um bom debate...



edificios projetados por arquitetos renomados ou estruturas
famosas especificamente por sua arquitetura); locais de
destaque para a comunidade como, um local popular onde
vocé levaria um amigo que estd visitando a sua cidade; um
local popular onde os moradores locais se reinem; pontos
turisticos etc. Por isso, podem aprender, como relata Vitor
em trecho de seu depoimento.

Além disso, também sdo incentivados como bons
locais para indicagbes de pokestops parques publicos,
bibliotecas publicas, locais publicos de culto religioso,
terminais de transporte.

Por outro lado, a Niantic ndo designa!® locais sem
acesso aos pedestres, escolas, creches, propriedade privada,
indicagOes que obstruem a entrada e saida de veiculos de
servicos emergenciais, lugares que ndo sejam permanentes
ou sem localizagao fixa, timulos, pecas ou objetos de arte
produzidos em massa, placas de transito, locais como lojas
de entretenimento adulto, locais de tiro, tags de grafiteiros
ou pixo, bem como qualquer tipo de esculturas no meio de
rotatdrias de transito, indicagées com fotos que incluam
pessoas etc.

A escolha desses locais sé pode ser feita depois

que o jogador atinge o nivel maximo de experiéncia, que é

19 Aempresaatualizou algumas vezes as regras de incluséo de pokestops
nas cidades, desde o langamento do jogo. As atualizagdes ocorrem
devido aos acidentes, invasdes de propriedade privada etc. Hd também
uma trava parajogadores que estejam se deslocando em alta velocidade
(ojogo pressupde que estejajogando e dirigindo). Existem alertas para
chuvas e mudancas climaticas que fagam com que a cagada néo seja
segura.



o nivel 40. Ele transfere para o virtual a sua percepgéo de
espago urbano em que estd inserido, fazendo com isso uma
ressignificagdo do espago nos dois contextos: fisico e virtual.

0 jogo acaba por oferecer aos seus usudrios possibi-
lidades de circular e conhecer lugares da cidade que, sem
0 jogo, nao conheceriam. A partir do jogo, os jogadores se
relacionam com equipamentos urbanos pela primeira vez
ou de uma forma diferente do que estdo acostumados. Isso
acontece porque, como vimos, a escolha da localizacdo das
pokestops ndo se limitou aos lugares mais 6bvios da cidade.

O celular possibilita fazer essa fusdo entre o espaco
fisico e o virtual, através do uso da realidade aumentada.
Essa tecnologia funciona para o usudrio como uma espécie
de lente que muitas vezes faz com que ele perceba coisas
que ndo percebia antes, ou que simplesmente ndo tinham
importancia.

Existe uma vasta diversidade de pessoas que jogam,
seja sozinhas ou entre familiares, amigos, namorados,
sempre compartilhando experiéncias no espago virtual e
nas ruas, simultaneamente. A partir do jogo, os jogadores
proporcionam novos encontros, novas parcerias, ao
delinearem outras possibilidades de se relacionar. As
trocas de mensagens nos grupos de WhatsApp e o encontro
dos jogadores nas ruas compreendem o que chamamos do
“tempo do jogo”. Assim, o tempo do jogo ndo é continuo e é
constituido de experiéncias fisicas e virtuais. No decorrer
desse “tempo”, as pessoas reproduzem e geram diferentes
formas de interagir, compartilhando as ruas da cidade.



Questionamos diversos jogadores sobre seus

percursos na cidade, tentando entender a forma que eles a

enxergam.

O percurso que eu fazia antes do jogo ser
lancado era um, hoje eu fago um outro... tipo:
antes eu ia pro trabalho, saia pra almocar,
voltava pro trabalho e depois seguia pra
casa. Hoje eu saio do trabalho e durante
meu hordrio de almoco aida pro restaurante
passou de cinco pra dez minutos [risada]!
Eu fago uma rota diferente pra poder sair
girando mais pokestops. (JOAQUIM, 26 anos).

Sobre o tempo livre antes do jogo:

Cara... Normalmente eu ia pro Manaira
(shopping), assistia um filme ou jogava
boliche, comprava alguma coisa... essas
coisas. Mas ndo, eu nao tinha costume
de ir em pragas ndo. Até achava chato.
Meus amigos me chamavam pra correr ou
caminhar e eu sempre recusava. Hoje em
dia eu faco essas caminhadas longas nos
eventos [risada] (JOAQUIM, 26 anos).

Nas falas desse interlocutor, observamos quanto o

jogo trouxe uma nova forma de configurar o seu tempo livre
(ELIAS e DUNING, 1992) e novas formas de se relacionar
com a cidade. O jogo viabilizou aos jogadores, que néo

possuiam o habito de transitar por ruas e pracgas, a circular

por espacos da cidade, inclusive em hordrios diversos do dia,

com temporalidades diferentes.



Interlocutores mencionaram que o jogo os ajudaram
a encontrar novas rotas para chegar aos lugares, nem sempre
a mais rapida. O jogo possui também um carater funcional
como ferramenta virtual que serve para orientacdo entre os
pontos da cidade. Diferentemente dos mapas de GPS, nele
os jogadores se orientam ndo por nomes de ruas, mas sim
por pokestops e, baseando-se nelas, eles conseguem descobrir
novas rotas, proporcionando outras representagoes sobre a
cidade.

A realidade aumentada é pensada como um espaco
limiar que ameniza as tensdes da realidade. De acordo com
os entrevistados, jogar também é encarado como uma fuga
da realidade, uma forma de descansar, mesmo que muitas
vezes passem horas caminhando para encontrar pokémons.

O jogo Pokémon Go possui particularidades muito
distintas das de outros jogos eletronicos. A necessidade de
estar nas ruas para jogar é certamente a principal. Num
movimento para estancar criticas em relagdo ao sedentarismo
associado aos jogos eletronicos, a Niantic, Inc. apontou para a
conexao do fisico com o virtual, vinculando tempos e espacos
diversos.

Para a parcela da populacido com condicoes financei-
ras, acesso a internet e equipamentos eletrénicos adequados,
a tecnologia e o espago virtual estdo cada vez mais presentes
em suas vidas (CASTELLS, 2019). Aparelhos celulares sédo
quase que uma extensao desses corpos.



O Pokémon Go explora as diversas possibilidades
de aproximar num continuo os espacos fisico e virtual. Os
jogadores — enquanto clientes, mas também nos papéis de
sujeitos e protagonistas do jogo — se inserem no mundo
virtual, carregando experiéncias e representagées do seu
mundo fisico. A partir disso, manifestam outras relagdes com
pessoas conhecidas e desconhecidas e outras representagoes
sobre a cidade.
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entre docentes e discentes, espelham a diversidade tematica

e revelam a consisténcia de seus campos de estudo.

Este livro é um registro das diversas areas de atuagao
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